ॐ तत्सदब्रह्यणे नमः । 
बहदारण्यकोपनिषत्‌ 
सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशांकर भाष्यसमेता । 
(अथ श्रीमच्छंकरभगवत्पादविरचितं भाष्यम्‌।) 


३% नमो ब्रह्मादिभ्यो ब्रह्मविद्या'संप्रदायकर्तृभ्यो 'वंशक्रषिभ्यो नमो गुरुभ्यः। 


(अथाऽऽनन्दगिरिकृता बुहदारण्यक भाष्यटीका) 
यदविद्यावशाद्विश्वं दृश्यते २रशनाहिवत्‌ । यद्विद्यया च तद्धानिस्तं वन्दे पुरुषोत्तमम्‌। । १।। 
नमस्त्रस्यन्त*संदो हसरसीरुहभानवे । गुरवे “परपक्षौ घध्वान्तध्वंसपटीयसे।।२।। 
भगवत्पादपादाब्जद्वंठ् द्रृंद्वनिबर्हणम्‌ । सुरेश्वरादिसद्‌भुङ्गैरवलम्बितः्माभजे।।३।। 
बृहदारण्यके भाष्ये शिष्यो'पकृतिसिद्धये। सुरेश्वरोक्तिमाश्रित्य क्रियते “न्यायनिर्णयः।।४।। 


“दिव्यानन्दी' हिन्दी टीका 
३% ब्रह्मविद्या का सम्यक्‌ रूप से प्रदान करने वाले ब्रह्मा आदि वंश (आचार्यपरम्परा से उपदेश) 
सम्बन्धी ऋषियों को बारम्बार नमस्कार है एवं गुरुदेव को नमस्कार है। 


अथविद्यावाचस्पतिस्वामिविष्णुदेवानन्दरचितटिप्पणम्‌ 
यद्ब्रह्मविष्णुशिवरूपतया प्रतीतम्‌, सृष्टिस्थितिप्रलयकारणतामुपैति। 
तद्ब्रह्म नित्यनिगमान्तपदैकवेद्यं, स्वान्ते स्वतः स्फुरतु वस्तु निरन्तरं वः।।१।। 
नास्मात्किञ्चिदुदेति नास्तमयते नास्मिन्पुनलींयते, चिन्मात्रं परमार्थतस्तु सकले ज्योर्तिर्मयं भासते । 
जातिव्यक्तिविवर्जितं बहुमतं सर्वप्रपञ्चातिगम्‌, स्वान्तध्वान्तमतीत्य यत्र शमिनः शाम्यन्ति तस्मै नमः।।२।। 
रजस्तमःसत्त्वगुणावभासिनी स्वतः प्रदीप्ता चितिरेव शांतिदा। 
सदा भवद्‌भूतभविष्यभास्वतीं, स्तवीमि शक्ति चितिमेव केवलाम्‌।।३।। 
१. संप्रदायः-शिष्येभ्यः सम्प्रदानम्‌-सम्यक्प्रदानम्‌। २. वंशः आचार्यपरम्परयोपदेश इति यावत्‌। 
३. रशना कटिसूत्रम्‌ मेखलापरपर्य्याया। ४. सन्दोहः समूहः। ५. परपक्षौघः भेदवादिसमूहः। ६. आ 
समन्तात्‌ श्रद्धाभक्त्युद्रेकेणेत्यर्थः। ७. उपकृतिः असंभावनाविपरीतभावनाराहित्येन वाक्यार्थबोधरूपा ग्राह्या । 
८. न्यायनिर्णय इति न्यायानाम्‌- श्रुत्यर्थोपोद्ठलकतया भाष्योक्तानां युक्तीनाम्‌, निर्णयो वादिशङ्किताभासता- 
निराकरणपुर:सरमभिलषितार्थसाधकत्वव्यवस्थापनेत्यर्थः । 


२ सटिप्पणरीकाद्यसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] 


“उषा वा अश्वस्य '' इत्येवमाद्या वाजसनेयिब्राह्मणोपनिषत्‌। तस्या इयमल्पग्रन्था 
वृत्तिरारभ्यते संसार 'व्याविवृत्सुभ्यः `संसारहेतुनिवृत्तिसाधनब्रह्मात्मैकत्वविद्याप्रतिपत्तये। 


*काण्वोपनिषद्विवरणव्याजेनाशेषामेवोपनिषदंः' ऽशोधयितुकामो भगवान्भाष्यकारो विघ्नोप- 
शमादिसमर्थ शिष्टाचारप्रमाणक  परापरगुरुनमस्काररूपं मङ्गलमाचरति-3ॐ नमो ब्रह्मादिभ्य इति । 
वेदो हिरण्यगर्भो वा ब्रह्म तन्नमस्कारेण सर्वा देवता नमस्कृता भवन्ति °तदर्थत्वात्तदात्मकत्वाच्च 
“शष उ होव सर्वे देवा' इति श्रुतेः। आदिपदेन “परमेष्ठिप्रभृतयो गृह्यन्ते। यद्यपि तेषामुक्तो 
ब्रह्मान्तर्भावस्तथाऽपि तेष्वनादरनिरासार्थ पृथग्ग्रहणम्‌। चतुर्थी नमोयोगे। नमःशब्दस्त्रिविधप्रह्नी- 
भावविषयः। ननु ब्रह्मविद्यां वक्तुकामेन किमित्येते नमस्क्रियन्ते सैव हि वक्तव्येत्यत आह- 
“ब्रह्मविद्येति। एतेषां तत्संप्रदायकर्तृत्वे ''वंशब्राह्मणं प्रमाणयति-वंशऋषिभ्य इति। यद्यपि 
तत्र पौतिमाष्यादयो ब्रह्मान्ताः संप्रदायकर्तारः श्रूयन्ते "तथापि गुरुशिष्यक्रमेण ब्रह्मणः '`प्राथम्य- 
मिति** “तदादित्वमिति भावः। संप्रत्यपरगुरून्नमस्करोति-नमो गुरुभ्य इति। यद्यपि ब्रह्मविद्या- 
संप्रदायकर्जरन्तर्भावादेते प्रागेव नमस्कूतास्तथाऽपि शिष्याणां गुरुविषयाऽऽदः*रातिरेककार्यार्थं पृथग्गुरु 
नमस्करणम्‌। ' यस्य देवे परा भक्तिः ' इत्यादिश्रुतेरितिः*। 

१“यदुहिश्य मडुलमाचरितं तत्प्रतिज्ञातुं प्रतीकमादत्ते-उषा वा इति। *१एतेन चिकीर्षिताया 
वृत्तेभतप्रपञ्चभाष्येणागतार्थत्वमुक्तम्‌। तद्धि “द्वया *हेत्यादिमाध्यंदिनश्रुतिमधिकुत्य प्रवृत्तम्‌। इयं 
पुनः “उषा वा अश्वस्य' इत्यादिकाण्वश्रृतिमाश्रित्येति। अथोद्देश्यं निर्दिशति-तस्या इति। 
भर्तृप्रपञ्चभाष्याद्विशेषान्तरमाह-अल्पग्रन्थेति। अस्या ग्रन्थतोऽल्पत्वेऽपि नार्थतस्तथात्वमिति ``ग्रन्थस्य 
ग्रहणम्‌। वृत्तिशब्दो भाष्यविषयः। सूत्रानुकारिभिर्वाक्यैः सूत्रार्थस्य स्वपदानां चोपवर्णनस्य **भाष्य- 


“उषा वा अश्वस्य' इत्यादि मन्त्रों वाली यह वाजसनेयिब्राह्मण से सम्बन्धित उपनिषद्‌ है। जो 
साधक संसार से व्यावृत्ति (निवृत्ति) को इच्छा वाले हैं, उनके लिए संसार के हेतु अज्ञान की निवृत्ति के 
साधन ब्रह्म-आत्म एकत्व विद्या को प्राप्ति के लिए इस बृहदारण्यक उपनिषद्‌ को अल्पग्रन्थ वाली 
(संक्षिप्त) वृत्ति (व्याख्यान) का आरम्भ किया जाता है। 


१. प्रतिज्ञाभाष्यम्‌। २. अधिकारिभाष्यम्‌। ३. फलभाष्यम्‌। ४. काण्वशाखीयोपनिषदित्यर्थः, भाष्यवार्तिककारीया हीयम्‌ 
शाखा । ५. जातावेकत्वम्‌। ६. निणीततात्पर्यिकाः कर्तुमना इत्यर्थः। ७. तदर्थत्वादिति वेदप्रतिपाद्यत्वादित्यर्थः। 
एष उ इत्यादिवाक्यतोऽव्यवहितपूर्वम्‌। एतस्यैव सा विसृष्टिरिति वाक्यम्‌ तथा च या विसृष्टिः विविधा अग्न्यादि- 
रूपेण देवानां सृष्टिः सा एतस्य प्रजापतेरेव भेदः। हि यस्मात्‌, उ तस्मात्‌ सर्वे देवा एष एव प्रजापतिरेव तद्भे- 
दत्वात्‌ तदन्तर्गत्वेन तदभिन्ना एवेति समुदायार्थः। ८. बृह0 उ0 १.४.६.। ९. विराङ्‌। १०. वक्तव्या 
ब्रह्मविद्या येषामनुग्रहात्प्राप्ता ते गुरवः सदैव वन्द्या इति शिष्टाचारपरिपालनाय ते नमस्क्रियन्ते इति बोध्यमिति। 
११. बृ. उ. २.६.२। १२. तथापीति अर्थक्रममाश्रित्येति शेषः। पाठक्रमादर्थक्रमोबलीयानिति न्यायादिति भावः। 
१३. इति अर्थक्रमाश्रयणादित्यर्थः। १४. न तु ब्रह्मादय इति शेषः। १५. तदादित्वमिति तेषु सम्प्रदायकर्तृषु 
ब्रह्मण आदित्वमुक्तमिति शेषः। १६. शिष्या गुरुष्वादरातिशयं कुर्वन्त्विति बोधयितुमित्यर्थः। १७. मङ्गल- 
भाष्यव्याख्यासमाप्त्यर्थं इति। १८. यदिति भाष्यप्रणयनमित्यर्थः। १९. उषा वेत्यादि प्रतीकोपादानेन । 
२०. द्याह प्राजापत्यादेवाश्चासुराश्चेत्यादीत्यर्थः। २१. बृह0 उ0 १-३-१। २२. अन्यथाऽल्पावृत्ति- 
रित्येवोच्येतेति बोध्यम्‌। २३. `` सूत्रार्थो वर्ण्यते यत्र वाक्यैः सूत्रानुकारिभिः। स्वपदानि च वर्ण्यन्ते भाष्यं 
भाष्यविदो विदु'' रिति तल्लक्षणम्‌। सूत्रानुकारिभिरिति सूत्रसदूशैः संग्रहवाक्यैरित्यर्थः। स्वपदानि च तान्येव 
संग्रहवाक्यानि । 


[ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३ 


सेयं ब्रह्मविद्योप*निषच्छब्दवाच्या तत्पराणां सहेतोः संसारस्यात्यन्तावसादनात्‌। 
उपनिपूर्वस्य सदेस्तदर्थत्वात्‌। तादर्थ्यादग्रन्थो 5प्युपनिषदुच्यते । 


लक्षणस्यात्र भावादिति' । ननु कर्मकाण्डाधिकारिणोरै विलक्षणोऽधिकारी न ज्ञानकाण्डे संभवति 
*अर्थित्वादेः साधारणत्वाद्वै राग्यादेश्च `दुर्वचनत्वात्‌। नच निरधिकारं शास्त्रमारम्भमर्हतीत्यत 
आह-संसारेति। कर्मकाण्डे हि “स्वर्गादिकामः “संसारपरवशो *नरपशुरधिकारी। इह तु संसाराद्‌- 
व्यावृत्तिमिच्छवो १०विरक्ताः । नच वैराग्यं दुर्वचं शुद्धबुद्धे्विवेकिनो ''ब्रह्मलोकान्ते ` संसारे तत्संभवात्‌ 
उक्तं हि- 
““शोध्यमानं तु तच्चित्तमी!श्वरार्पितकर्मशिः। 
वैराग्यं ब्रह्मलोकादौ व्यनक्त्याशु '*सुनिर्मलम्‌'' इति।। 
१५अतो यथोक्त'* विशिष्टाधिकारिभ्यो वृत्तेरारम्भः संभवतीत्यर्थः। तथाऽपि विषयप्रयोजन- 
संबन्धानामभावे कथं वृत्तिरारभ्यते तत्राऽऽह-संसारहेत्विति। प्रमातृताप्रमुखः कर्तृत्वादिरनर्थः 
संसारस्तस्य हेतुरात्माविद्या तन्निवृत्तेः साधनं ब्रह्मात्मैकत्वविद्या तस्याः प्रतिपत्तिरप्रतिबद्धायाः 
प्राप्तिस्तदर्थं वृत्तिरारभ्यत इति योजना। `*एतदुक्तं भवति-सनिदानानर्थनिवृत्तिः शास्त्रस्य 
प्रयोजनम्‌। ब्रह्मात्मैक्यविद्या तदुपायः। तदैक्यं विषयः। संबन्धो ज्ञानफलयोरुपायोपेयत्वम्‌। 
शास्त्रतद्विषययोर्विषयविषयित्वं तदारभ्यं शास्त्रमितिः“। 


संसार के हेतु अज्ञान को नाशिका वह ब्रह्मविद्या ही 'उपनिषद्‌' शब्द का वाच्य (अर्थ) है, 
क्योंकि जो ब्रह्मविद्यापरायण साधक है, उनके सहेतुक (अज्ञानसहित) संसार का अत्यन्त विनाश वह 
ब्रह्मविद्या करती है। 'उप' और नि' उपसर्गपूर्वक ' षद्लु विशरणगत्यवसादनेषु' धातु विनाश अर्थ वाली 
है। ब्रह्मविद्या का जनक होने से ग्रन्थ को भी गौणीवृत्ति से 'उपनिषद्‌ ' कहते हैं। 


१. नामभाष्यम्‌। २. प्रतिज्ञाभाष्यव्याख्यासमाप्त्यर्थ इति। ३. सकाशात्‌। ४. अर्थित्वादेरिति-अर्थी दक्षो द्वि- 
जोऽहं बुध इति मतिमान्‌ कर्मसूक्तोऽधिकारी इत्यादि स्वाराज्यसिद्भयुक्तपद्यप्रतिपादस्यार्थित्वादेरित्यर्थः। अत्रार्थित्वं 
ट्रव्यवत्त्वं स्वर्गाद्यभ्युदयार्थित्वं च बोध्यम्‌ । दक्षत्वं क्रियाकुशलत्वम्‌। बुधत्वं चाधीतजैमिनीयशास्त्रत्वम्‌ इत्यादिक 
बोद्धव्यम्‌। अहमित्यस्य च वर्णाश्रमादिषु दृढ़ाभिमानवानित्यर्थः। तत्रैव च शान्तो दान्तः परिव्राडुपरतो 
ब्रह्मविद्याधिकारीत्युक्तम्‌ । ५. ननु अर्थित्वाद्यतिरिक्तं बैराग्यादिकमेव ब्रह्मविद्याधिकारिविशेषणम्‌ तदुक्तं शान्तो 
दान्तः परिव्राडित्यादीत्यत आह वैराग्यादेश्चेति। ६. दुःसम्पाद्यत्वात्‌। ७. स्वर्गपदेन पारलौकिककामत्वं आदिना 
पुत्रादौ लौकिककामत्वं सूचितम्‌। ८. कर्तृत्वाद्यभिमानाधीनः। ९. हिताहितविवेकशून्यः। 
१०. “'त्यक्ताशेषक्रियस्यैव संसारं प्रजिहासतः। जिज्ञासोरेवं चैकात्म्यं त्रय्यन्तेष्वधिकारिता । । १ । । 
एतमेवेति च तथा प्रत्यग्याथात्म्यवित्तये। सर्वकर्मत्यजं प्राह श्रुतिर्विद्याधिकारिणम्‌।।२।। 
प्रत्यग्विविदिषासिद्भ्यै वेदानुबचनादयः। ब्रह्मप्राप्त्यै तु तत्त्यागः ईप्सन्तीति श्रुतेर्बलात्‌।।३।। 
इति वार्तिककृतोक्तत्वादित्यर्थः। ईप्सन्तीत्यनेन एतमेव प्रब्राजनो लोकमिच्छन्त इति माध्यन्दिनश्रुतेरेव 
पाठान्तरेण ग्रहणं वेदितव्यम्‌।। ११. ब्रह्मलोकपर्यन्ते। १२. संसारमण्डले इत्यर्थः। १३. निष्काम- 
कर्मभिरित्यर्थः। १४. मन्दमध्यमतारूपमलापाकरणायोक्तं सु इति तीव्रतरवैराग्यमित्यर्थः। १५. वैराग्यादेः 
सुवचत्वादित्यर्थः। १६. कर्मकाण्डाधिकारितो विलक्षणेत्यर्थः। १७. एतदुक्तं भवतीति अधिकारिभाष्यफल- 
भाष्याभ्यामित्यादिः। १८ फलभाष्यसमाप्त्यर्थ इति शब्दः । 


४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] 


प्रयोजनादिषु 'प्रवुत्त्यङ्कतयोक्तेष्वपि सर्वव्यापाराणां प्रयोजनार्थत्वात्तस्य प्राधान्यम्‌। 
उक्तं हि- 
““सर्वस्येव हि शास्त्रस्य कर्मणो वाऽपि कस्यचित्‌। 
यावत्प्रयोजनं नोक्त तावत्तत्केन गृह्यते'' इति।। 


स्तथाच शास्त्रारम्भौपःयिकं प्रयोजनमेव नामव्युत्पादन द्वारा व्युत्पादःयति-सेयमिति। 
अध्यात्मशास्त्रेषु प्रसिद्धा संनिहिता चात्र ब्रह्मात्मैक्यविद्या तन्निष्ठानां सर्वकर्मसंन्यासिनां सनिदानस्य 
संसारस्यात्यन्तनाशकत्वाद्भवत्युपनिषच्छब्दवाच्या। ' उपनिषदं भो ब्रूहि’ इत्याद्या च “श्रुति:। 
शतस्मादुपनिषच्छब्दवाच्यत्वप्रसिद्धेविद्यायास्ततो यथोक्तफलसिद्धिरित्यर्थः । कथं तस्यास्तच्छब्द- 
वाच्यत्वे ऽप्ये/तावानर्शो लभ्यते, तत्राऽऽह-उपनिपूर्वस्येति। अस्यार्थः-' णदलृ 
विशरणगत्यवसादनेषु' इति स्मर्यते। सदेर्धातोरुपनिपूर्वस्य क्विबन्तस्य सहेतुसंसारनिवर्तकब्रह्मविद्यार्थ- 
त्वादुपनिषच्छब्दवाच्या सा भवत्युक्तफलवती। *उपशब्दो हि सामीप्यमाह। '°तच्चासति संकोचके 
१शप्रतीचि *`पर्यवस्यति। निशब्दश्च निश्चयार्थरर्तस्मादैकात्म्यं निश्चिन्वतां तद्विद्या सहेतुं संसार 
सादयतीत्युपनिषदुच्यते। उक्तं हि-' '*अवसादनार्थस्य चावसादात्‌' इति। ब्रह्मविद्यैव चेदुपनिषदिष्यते 
कथं तहिं ग्रन्थे वृद्धास्तच्छव्दं प्रयुञ्जते न खल्वेकस्य शब्दस्यानेकार्थत्वं `“न्याय्यमित्याशङ्कयाऽऽह- 
तादर्थ्यादिति । ग्रन्थस्य ब्रह्मविद्याजनकत्वादुप*ऽचारात्तत्रोपनिषत्पदमित्यर्थः । 
यथोक्तविद्याजनकत्वे ग्रन्थस्य किमिति तदध्येतृणां सर्वेषां विद्या न भवतीत्याशङ्क्य 
१ऽश्रवणादिपराणामेवारण्या'“नुवचनादिनियमाधीताक्षरेभ्यस्तज्जन्मेति बृहदारण्यकनामनिर्वचनपूर्वक- 
माह-सेयमिति। अथारण्यानुवचादिनियमाधीतवेदान्तानामपि केषांचिद्विद्यानुपलम्भात्कुतो 
यथोक्ताक्षरे भ्यस्तदुत्पत्तिरित्यत आह-बृहत्त्वादिति। उपनिषदन्तरेभ्यो ग्रन्थपरिमाणातिरेकादस्य 
बृहत्त्वं प्रसिद्धमर्थतोऽपि तस्य तदस्ति ब्रह्मणोऽखण्डैकरसस्यात्र प्रतिपाद्यत्वात्तज्ज्ञानहेतूनां चान्तरङ्ग- 
बहिरङ्गाणां भूयसामिह प्रतिपादनात्‌। अतो बृहत्त्वादारण्यकत्वाच्च बृहदारण्यकम्‌। नचैतदशुद्ध- 
१. प्रवृत्तिप्रयोजकतयेत्यर्थः। २. प्रयोजनस्य प्राधान्ये निश्चिते सतीत्यर्थः। ३. प्रयोजकम्‌। ४. नामकथन- 
द्वारा कथयतीत्यर्थः। ५. ननु नामभाष्येण प्रयोजनमुक्तं चेत्‌ तत्कामोऽधिकारी अर्थात्सिद्धोऽतो व्यर्थमधिकारि 
भाष्यमित्याशंक्य तस्य तात्पर्यमाहुर्वार्तिकाचार्यः- 
'“मिथोविरोधसिद्भयर्थं कर्मज्ञानाधिकारिणोः। संसारव्याविवृत्सुभ्य इत्युक्तिं भाष्यकूज्जगाविति । । '' 
६. यत उपनिषदं भो ब्रूहीत्याद्या श्रुतिः। ७. तस्मात्‌-उपनिषन्नामव्युत्पत्तेः श्रुतेश्चेत्यर्थः। श्रुतौ हि ब्रह्म 
विद्यार्थक एवोपनिषच्छब्दः। ८. एतावानिति-सहेतुसंसारनिवर्तकत्वपरिमाणक इत्यर्थः । उपनिषच्छब्दस्याम्ना- 
यविशेषे रूढेस्तामतिलङघ्य अवयवार्थेन कुतोऽ थान्तरे वृत्तियोगाद्रूढिर्बलीयसीति न्यायादिति भावः। ९. नात्राभि- 
धावृत्तिः समुदायशक्तेरसत्त्वात्‌ प्रसिद्धेस्तु गतिर्वक्ष्यते अतो नेह स न्यायोऽवतरति योगरूढ्युभयसंभवस्थल एव 
तनन्यायावतारादिति। अभिधावृत्तेस्तात्पर्यवृत्तिर्बलीयसीति न्यायं चाभिप्रेत्य भाष्यं व्याकुर्वन्नुपोपसर्गस्य 
वाच्यार्थमाह-उपशब्द इति। १०. तच्चेति अव्यहितत्वस्वरूपसामीप्यं चेत्यर्थः। ११. अन्तर्बहिर्विभा- 
गहीन आत्मनीत्यर्थः। १२. पर्यवस्यतीति तात्पर्यवद्‌भवतीत्यर्थः। तथा च सर्वतो व्यवधानाभावोपलक्षितं 
चैतन्यं उपोपसर्गलक्ष्यमिति ध्येयम्‌। १३. तस्मादिति अवयवार्थस्य तस्यां पौष्कल्यादित्यर्थः। १४. 
अवसादनार्थस्य सदिधातोः अवसादरूपार्थस्य ब्रह्मविद्यायां समन्वयादिति सूत्रार्थः। १५. गौरवादिति भावः। 
१६. जन्यजनकयोरभेदारोपादित्यर्थः। १७. श्रवणादावनन्यव्यापारवताम्‌। १८. अनुवचनमध्ययनम्‌। 


[ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ प्‌ 


'सेयं षड़ध्याय्यरण्येऽन्‌*च्यमानत्वादारण्यकम्‌। बृहत्त्वात्परिमाणतो वबृहदा- 
रण्यकम्‌। *तस्या“स्य कर्मकाण्डेन संबन्धोः $भिधीयते । 

सर्वो$प्ययं* वेदः प्रत्यक्षानुमाना भ्यामनवगतेष्टानिष्टप्राप्तिपरिहारोपायप्रकाशनपर: 
सर्वपुरुषाणां निसर्गत* एव तत्प्राप्तिपरिहारयोरिष्टत्वात्‌। 


बुद्धेरधीतमपि विद्यामादधाति। '' *कषाये कर्मभिः पक्वे ततो ज्ञानम्‌'' इति स्मृतेरित्यर्थः!"। 
ज्ञानकाण्डस्य ' * विशिष्टाधिकार्यादिवैशिष्ट्येऽपि कर्मकाण्डेन नियतपूर्वापरभावानुपपत्तिलभ्यः सम्बन्धो 
वक्तव्यः। स च परीक्षकविप्रतिपत्तेरशक्यो `'विशेषतो ज्ञातुमित्याशङ्कयाऽऽह-तस्येति | 

प्रतिज्ञातं संबन्धं *१प्रकटयितुमसिद्धप्रमाणभावानां वेदान्तानां संबन्धाभिधानाः*वसराभावा- 


वह यह छह अध्याय वाली ' उपनिषद्‌ ' अरण्य (स्त्रीजन से असंकीर्ण प्रदेश विशेष) में अध्ययन 
किये जाने से ' आरण्यक' कही जाती है। यह परिमाण में (अर्थ से भी) अत्यन्त 'बृहद्‌' होने से 
“बृहदारण्यक ' कही जाती है। अब इस ज्ञानकाण्ड का कर्मकाण्ड के साथ सम्बन्ध बताया जाता है। 

यह पूरा का पूरा वेद ही प्रत्यक्ष और अनुमान प्रमाण से आज्ञात इष्ट (सुख) की प्राप्ति और 
अनिष्ट (दुःख) के परिहार के उपाय का प्रकाशन करने में ही चरितार्थ हुआ है। क्योंकि सभी पुरुषों को 
स्वाभाविकरूप से इष्ट की प्राप्ति और अनिष्ट का परिहार अभीष्ट है। 


१. सेयं षड़ध्यायीति। 

“८ अरण्याध्ययनादेतदारण्यकमुदीर्यते। बृहत्त्वादग्रन्थतोऽर्थाच्च बृहदारण्यकं मतम्‌ ।।1।। 

बृहदारण्यके काण्डत्रयमाद्यं मधुस्मृतम्‌। द्वितीयं याज्ञवल्क्याख्यं तृतीयं खिलसंज्ञकम्‌ । ।2 । । 

उपदेशोपपत्ती द्वे उपास्तिश्चेति ते त्रय: । अर्थाः क्रमेण काण्डानां प्राधान्येन निरूपिताः । ।3।। 

मधुकाण्डे तु चत्वारोऽ ध्यायास्तत्राद्ययोद्वयोः। प्रवगर्यसंज्ञक कर्म प्रोक्तं नोपनिषत्ततः। ।4 । । 

विद्यासंनिधिपाठेऽपि विद्यांशत्वं न कर्मणः। अरण्याध्ययनायैव विद्यासंनिधिरिष्यते | 15 । । 

गुणोपसंहतावेतत्सूत्रकारेण वर्णितम्‌। अतस्तृतीयमारभ्य व्याख्यानं न तु पूर्वयोः 1161 । 

अध्यारोपापवादाभ्यां मधुकाण्डं प्रवर्तते। अध्यारोप्य तृतीयेन चतुर्थेन त्वपोद्यते ।।7।। 

षड्ब्राह्मणानि ज्ञेयानि तृतीये ब्राह्मणत्रयम्‌। आद्यं संसारसीमान्तसाधनप्रतिपादकम्‌ । 18 । । 

चतुर्थे तत्फलं प्रोच्य विद्याविद्ये च सूत्रिते। विस्तरात्सङग्रहाद्वृत्तिरविद्याया अथोभयोः । 19 । । 
इत्युक्तं वार्तिकसारे। मधुकाण्डं बृ0 २-५-१ द्रृष्टव्यम्‌। उभयोरिति पञ्चमषष्ठयोरित्यर्थः। २. अधीय- 
मानत्वात्‌। ३. इति नामभाष्यम्‌। ४. तस्येति-उपस्थितस्येत्यर्थः बुद्धयारूढस्येति यावत्‌। ५. 
ज्ञानकाण्डस्य। ६. ननु मिथो विरुद्धयोः काण्डयोः सम्बन्ध एव न सम्भवति विविदिषारूपे ज्ञानरूपे च 
कार्य प्रत्येकमुभयोः काण्डयोः उभयत्र वा प्रत्येककाण्डस्य अपर्यवसानात्‌ इत्याशंक्य समादधुर्वार्तिकाचार्याः- वेदो हि 
सर्व एवायमात्मैक्यज्ञानसिद्धये। अतो नान्योऽभिसम्बन्धः कर्मविज्ञानकाण्डयोः' ।। इति ।। तथा च ब्रह्मात्मैकत्व- 
ज्ञानसिद्भिहेतुत्वादु भयोरैक्यज्ञानहेतुत्वरूपधर्मवत्त्वमेव परस्परमुभयोः सम्बन्धस्संभवत्येव ऐक्यधीहेतुत्वादन्यो 
नानयोः सम्बन्ध इत्यर्थः। ७. प्रमाणभाष्यम्‌। ८. उपदेशमनपेक्ष्येत्यर्थः। ९. कर्माणि कषायान्‌ पाच- 
यन्तीत्यर्थः प्रथमपादस्य कघायेत्यादि-कघायपक्तिकर्माणि ज्ञानं तु परमा गतिरित्यादिः। ततो ज्ञानं प्रवर्तते 
इति वाक्यशेषश्च। १०. तस्मादनेकजन्मसुकृतक्षालितचेतसो नियमाधीतस्वाध्यायस्यापादितश्रवणादेराचार्योपदिष्टो 
वेदान्तो विद्याहेतुर्नाशुद्धबुद्धेरिति भावः। ११. विलक्षण इति। १२. उपायोपेयभावाद्यसाधारणस्वरूपेणेत्यर्थः । 
१३. सर्वथापीत्यादिवक्ष्यमाणग्रन्थेनेति ध्येयम्‌। १४. नन्वेवं तदभिधानावसराभावश्चेत्‌ तर्हि प्रथमं तत्प्रामाण्यं प्रतिपाद्य 
सम्बन्धापेक्षाया सम्बन्धप्रतिज्ञा भाष्यं प्रणेतव्यम्‌ इति चेत्सत्यम्‌ उपोद्घातप्रक्रियया भाष्यकारस्तस्येत्यादिना सम्बन्धं 


६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] 


त्तत्प्रामाण्यं प्रतिपाद्य पश्चात्तेषां कर्मकाण्डेन संबन्धविशेषवचनमुचितमिति मन्वानस्तत्प्रामाण्यं 
साधयति-सर्वोऽपीति । *प्रत्यक्षानुमानाभ्यामित्या'गमातिरिक्तप्रमाणोपलक्षणार्थम्‌। र्एषो5थो"5ध्ययन- 
विध्युपात्तः सर्वोऽपि काण्डद्वयात्मको वेदो मानान्तरानधिगतं यदिष्टो"पायादि तज्ज्ञापनपरस्त*था चा- 
ज्ञातज्ञापकत्वाविशेषात्तुल्यं प्रामाण्यं काण्डयोरिति। अथवा वेदनं वेदोऽनुभवः। स च शब्देतर- 
मानायोग्यो रूपादिहीनत्वात्‌। ' एतदप्रमेयम्‌' इति हि श्रुतिः । स चेष्टानिष्टप्राप्तिपरिहारोपायस्तस्यैव 
तत्तदात्मनाऽवस्थानात्‌। ' सच्च त्यच्चाभवत्‌' इत्यादि श्रुतेः। स च प्रकाशनः सर्वप्रकाशकत्वात्‌। 
“तमेव भान्तमनुभाति सर्वम्‌' इति श्रुतेः । स च परोऽविद्यातत्कार्यातीतत्वात्‌। ‘विरजः पर “आकाशात 
इत्यादिश्रुतेः । एवंरूपो वेदपदवेदनीयश्चिदेकरसः प्रत्यग्धातुरेव सर्वोऽपि कार्यकारणात्मकः प्रपञ्चः । 
' आत्पैवेदं सर्वम्‌ ' इति श्रुतेः। “तथाच यथोक्तं वस्तु प्रकाशयन्तो वेदान्ता विधिवाक्यवत्प्रमाणमिति। 
अथवा प्रत्यक्षादिनाऽनवगतो योऽसाविष्टप्राप्त्याद्युपायो ब्रह्मात्मा तस्य प्रकाशनपरः सर्वोऽप्ययं वेदः । 
तस्यैवाज्ञातत्वात्तत्रः कर्मकाण्डं कर्मानुष्ठानप्रयुक्त बुद्धिशुद्द्रिद्वारा ब्रह्माधिगतावारादुप'°कारकम्‌। 
“विविदिषन्ति यज्ञेन इति श्रुतेः ज्ञानकाण्डं तु साक्षादेव तत्रोपयुक्तम्‌। परमपुरुषस्यौपनिषदत्व- 
श्रवणात्‌। ' सर्वे वेदा यत्पदमामनन्ति’ इति च श्रुतेः। तद्युक्तं कर्मकाण्डवज्ज्ञानकाण्डस्यापि 
प्रामाण्यमिति। अधिकारिसौलभ्यप्रतिपादनद्वारा ज्ञानकाण्डप्रामाण्यमेव स्फुटयति-सर्वपुरुषाणामिति। 
अयमर्थः-सुखं मे स्याददुःखं मा भूदिति स्वभावतः शास्त्रं विना सर्वेषां पुरुषाणामनवच्छिन्न- 
सुखा**दिमात्रेऽभिलाघोपलम्भात्तन्मात्रस्य च मोक्षत्वा* त्तत्कामिनो ज्ञानकाण्डाधिकारिणः सुलभत्वा- 
*१त्तस्मिन्प्रमां **स्वार्थविषयामाद'"धत्कथं `ऽतदप्रमाणमिति। 


प्रत्यज्ञासीत्‌ ततो न सम्बन्धप्रतिज्ञा साध्वी वेदान्तानामप्रामाण्यादिति चोदिते तत्प्रामाण्योक्त्या उक्तचोद्यं प्रत्या- 
ख्याय विविदिषाश्रुतिसिद्धकर्मणां विविदिषाहेतुत्वं नाम संबन्धविशेषमाह स्म अतो नात्र भाष्ये किञ्चिद्दू- 
षणम्‌। उपोद्घातलक्षणं चोवतं ' चिन्ता प्रकृतसिद्ध्यर्थामुपोदघातं प्रचक्षत’ इति। विविदिषाश्रुतिश्च “तमेतं वेदानुवचनेन विवि- 
दिषन्ति ब्राह्मणा यज्ञेन दानेन तपसाऽनाशकेनेति’ बोध्या । सम्बन्धविशेषश्च भाष्यकृदुक्त उपायोपेयभावरूपो 
वेदितव्यः। १. ननु सर्वोपीत्यादिवदद्धिर्भगवत्पादैः सर्ववेदस्य ब्रह्मात्मनि प्रामाण्यं यद्यप्युक्तं तथापि 
प्रत्यक्षादिविशेषणेन उपमानादिविषयत्वाद्ब्रह्मणः तत्र वेदस्य तत्संवादविसंवादाभ्याममानतेत्याशङ्क्य आह- 
प्रत्यक्षेति। २. आगमविषयत्वोक्तिरैकात्म्यस्य व्याहता मा भूदित्यागमातिरिक्तेतिप्रमाणविशेषम्‌। ३. मिथो 
विलक्षणार्थककर्मज्ञानकाण्डयोः सर्वोप्ययं वेद इत्यैकराश्येनोपदेशो न युक्त इत्यत आह एषोऽर्थ इति। अध्ययन- 
विधेरक्षरावाप्तिद्वारा अर्थावगमद्वारा वा फलान्तत्वात्‌ तेनैकेनैवोपात्तकाण्डयोरेकपुरुषार्थावसायितया प्रयाजदर्शादि- 
वाक्यवदेकवाक्यता तथा च काण्डयोरेकराशित्वकरणं युक्तमिति भावः। ४. सर्वोपीत्यादिभाष्योक्तरूपोऽर्थ इत्यर्थः । 
५. इष्टोपायादीति- प्रत्यगभिन्नं ब्रह्मेति शेषः। ६. तथाचेति-वेदमात्रस्याज्ञातज्ञापनतात्पर्यवत्त्वे चेत्यर्थः । 
७. अव्याकृतात्‌। ८. उक्तानुभवरूपन्रह्मणो निखिलाधिष्ठानत्वे च। ९. काण्डद्वयमध्ये। १०. परम्परया 
सहकारि। ११. अव्यवहितनिरतिशयपूर्णसुखादावेवेत्यर्थः। १२. तत्कामिन इति-एवं प्राणिमात्रस्य 
मुमुक्षासद्भावे किमु वक्तव्यं निरस्तनिखिलचित्तमलस्य तीव्रतरवैराग्यादिसम्पन्नस्य तत्सद्धाव इतिभावः। ननु 
लौकिकसुख एव सर्वेषामभिलाषदर्शनान्मोक्षसुखस्य चालौकिकत्वात्‌ कथं मुमुक्षासद्भाव इति चेन्न मोक्षरूपसुखस्यैव 
तत्तद्विषयसम्बन्धेन लौकिकेरिष्यमाणत्वात्‌ लौकिकसुखविलक्षणं तदिति न भ्रमितव्यम्‌। १३. उक्ताधिकारिणि। 
१४. प्रत्यगभिन्नब्रह्म। १५. उत्पादयत्‌। १६. ज्ञानकाण्डम्‌। ननु मुमुक्षोरेवान्तराले ग्रामकामस्य भोजनादाविव 
स्वर्गादावभिलाषसंभवात्‌ तत्परवशस्य च विद्यानधिकारात्‌ कथमत्राधिकारिसौलभ्यमिति चेन्न यः स्वर्गादि 
कांक्षति स कथंचिन्मोक्षमपि काक्षेत्‌ तस्य निरतिशयफलत्वात्‌; यस्तु मुक्ति कामयते नासौ स्वर्गादि कथमपि 
कामयते तस्यात्यल्पफलत्वात्‌, अतो यो मुमुक्षुः भूत्वा पुनः स्वर्गाद्यभिलषति स पशूनां काम इवापसदो मुमुक्षुणामिति 


[ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ७ 


दृष्टविषये चेष्टानिष्टप्राप्तिपरिहारोपायज्ञानस्य प्रत्यक्षानुमानाभ्यामेव सिद्धत्वा- 
न्‍ना55गमान्वेषणा। न चासति जन्मान्तरसंबन्ध्यात्मास्तित्वविज्ञाने जन्मान्तरेष्टानिष्ट- 
प्राप्तिपरिहारेच्छा स्यात्‌। स्वभाववादिदर्शनात्‌। 


ननु वेदस्य कार्य *परतया प्रामाण्यात्कर्मकाण्डवत्काण्डान्तरस्यापि कार्यपरतया प्रामाण्यमेष्ट- 
व्यमिति नेत्याह-दृष्टविषय इति। क्रियाकारकफलेतिकर्तव्यतानामन्यतमे तस्मिन्का (मे का) ये 
समीहितप्राप्त्याद्युपायभूते ` व्युत्पत्तिकाले प्रत्यक्षादिसिद्धे तथाविधकार्यधियो?ऽन्यथालब्धत्वात्तत्र 
नाऽऽगमोऽनुसंधेयः। न हि लोकवेदयोस्त"द्भिद्यते। अलौकिके तस्मिन्नव्युत्पत्तिप्रसङ्घात्‌। नचा- 
व्युत्पन्नानि पदानि बोधकान्यतिप्र'सङ्घात्‌। नच ब्रह्मण्यपि तुल्या व्युत्पत्त्यनुपपत्तिः। तस्मिन ब्रह्मत्वे- 
नाऽऽऽत्मत्वेन च प्रसिद्धे तत्तत्सा“मान्योपाधौ विज्ञानादिपदानां व्युत्पत्तेः सुकरत्वात्‌। तानि चालौ- 
किकमखण्डं प्रत्यग्ब्रह्म नि'*लुंठितसामान्यविशेषं लक्षणया बोधयन्ति। '*तस्माद्‌ब्रह्मैव वेदप्रमाणकं न 
कार्यमिति भावः। किंच तिष्ठतु वेदान्तप्रामाण्यं कर्मकाण्डेऽपि व्यतिरिक्तात्मास्तित्वादौ सिद्धेऽर्थे 
प्रामाण्यमावश्यकम्‌। तदभावे तत्प्रामाण्यायोगात्‌। न हि भविष्यद्देहसंबन्ध्यात्मसद्भावानधिगमे 
पारलौकिकप्रवृत्तिविश्रम्भः। तस्मात्कर्मकाण्डप्रामाण्यमिच्छता सिद्धेऽर्थे भविष्यद्देहसंबन्धिन्यात्मनि 
स्वर्गादौ च तत्प्रामाण्यस्याभ्युपेयत्वात्कार्ये वेदप्रामाण्यानियमाद्वेदान्तानामपि स्वार्थे मानत्वं सिध्यती- 
त्याह-न चेति। ननु देहान्तरसंबन्ध्यात्मज्ञानं विनाऽपि विधिवशाददृः`ष्टार्थक्रियासु प्रवृत्तिः स्यादिति? 
नेत्याह-स्वभावेति। यदाऽऽत्मा देहान्तरसंबन्धी शास्त्रान्मानान्तराच्च न प्रमितस्तदा भोक्तुरनवग- 
मान्न प्रेक्षापूर्वकारी यागाद्यनुतिष्ठेत्‌। 'वलोकायतस्य व्यतिरि क्तात्मास्तित्वमजानतो जन्मान्तरेष्टानिष्ट- 
प्राप्तिहानीच्छया वैदिकक्रियास्वप्रवृत्तेदर्शनात्‌। अतो नातिरिक्तात्मज्ञानं विना '*सांपरायिके 
प्रवृत्तिरित्यर्थः। 


प्रत्यक्ष विषय में इष्ट को प्राप्ति और अनिष्ट के परिहार के उपाय का ज्ञान प्रत्यक्ष और अनुमान 
प्रमाणों से ही सिद्ध हो जाने से आगम (शास्त्र रूपी शब्दप्रमाण) के अन्वेषण को आवश्यकता नहीं 
रहती । इसके अतिरिक्त जन्मान्तरसम्बन्धी आत्मा के अस्तित्व का विज्ञान न होने पर तो जन्मान्तरीय इष्ट 
की प्राप्ति और अनिष्ट के परिहार की इच्छा नहीं होनी चाहिए। क्योंकि शरीर से व्यतिरिक आत्मा को 
नहीं जानने वाले चार्वाक मतानुयायिओं की प्रवृत्ति जन्मान्तरीय इष्टप्राप्ति और अनिष्ट परिहार के लिए 
वैदिक क्रियाओं में नहीं होती । ( अत: व्यतिरिक्त आत्मा रूपी सिद्ध अर्थ में कर्मकाण्ड के प्रामाण्य के 
समान अखण्डब्रह्म में वेदान्त की प्रामाणिकता सिद्ध है।) 


-न च नामभाष्येण फलोक्तिद्वारा तत्कामाधिकारिण उक्तत्वादनर्थकमिदं भाष्यमिति वाच्यम्‌ अर्थश्रुतिभ्यामु- 
भयत्राप्यधिकारिनिर्देशादर्थभेदसिद्धेः । यद्यपि संसारव्याविवृत्सुभ्य इत्यत्र मुखतोऽधिकारी प्रदर्शितस्तथाप्यत्र तत्सौ- 
लभ्यस्येष्टत्वान्नास्य वैयर्थ्यम्‌; न चैवं शास्त्रस्य सर्वाधिकारत्वं स्यादिति वाच्यम्‌, साधनचतुष्टयविशिष्टानामेव 
विद्याधिकारिणां सौलभ्योक्तेरिति द्रष्टव्यम्‌। १. '' आम्नायस्य क्रियार्थत्वादानर्थक्यमतदर्थानामि ' 'त्यादि 
जैमिनिसूत्रादिति भावः। २. शक्तिग्रहसमये। ३. आगमानुसंधानं विनैव। ४. कार्यम्‌। 
५. जबगडादिशब्दानामप्यर्थप्रत्यायकत्वप्रसंगात्‌। ६. व्यापकत्वेन। ७. प्रत्यक्त्वेन। ८. ब्रह्मत्वाद्युपहित 
इत्यर्थः। ब्रह्मत्वादिसामान्यम्‌ उपाधिर्विशेषणं यस्य तस्मिन्‌। ९. वेदान्तवाक्यानि। १०. निर्गतित्यर्थः। 
११. कार्यत्वाद्यसंस्पृष्टे ब्रह्मण्येव वेदानां प्रामाण्यात्‌। १२. अदृष्टफलककर्मसु । १३. देहात्मवादिचार्वाकस्येत्यर्थः । 
१४. सम्यक्‌ परं-देहपातादनन्तरमीयते गम्यतेऽसौ सम्परायः परलोकः तत्प्राप्तिहेतुकर्मोपासनादिशास्त्रीयसाधन- 
विशेषः साम्परायिकः तस्मिन्‌। परलोकफलककर्मणीति यावत्‌। 


ट सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] 


तस्माज्जन्मान्तरसंबन्ध्यात्मास्तित्वे जन्मान्तरेष्टानिष्टप्राप्तिपरिहारोपायविशेषे च 
शास्त्रं प्रवर्तते। '' येयं प्रेते विचिकित्सा मनुष्येऽस्तीत्येके नायमस्तीति चैके '' इत्युपक्रम्या- 
स्तीत्येबोपलब्धव्य इत्येवमादिनिःर्णयदर्शनात्‌ ' यथा च मरणं प्राप्य ' ' इत्युपक्रम्य- 

“योनिमन्ये प्रपद्यन्ते शरीरत्वाय देहिनः। 
स्थाणुमन्येऽनुसंयन्ति यथाकर्म यथाश्रुतम्‌ ''।। 

इति च '' स्वयं ज्योतिः '' इत्युपक्रम्य “` ततं विद्याकर्मणी समन्वारभेते '' * पुण्यो 
वै पुण्येन कर्मणा भवति पापः पापेन '' इति च '' "ज्ञपयिष्यामि ' इत्युपक्रम्य “ *विज्ञानमय:” 
इति च व्यतिरिक्तात्मास्तित्वम्‌। 


ननु विधयः साधनविशेषं बोधयन्तो नातिरिक्तात्मास्तित्वादौ °मानं वाक्यभेदप्रसङ्घादित्यत आह- 
तस्मादिति । अतिरिक्तात्मधियं विना पारलौकिकप्रवृत्त्यनुपपत्त्या कर्मकाण्डप्रामाण्यायोगादिति यावत्‌। 
विधीनां “श्रुत्यर्थाभ्यामुभयार्थत्वमविरुद्धमित्यर्थः । न केवलं विधिभिरेवार्थादाक्षिप्तमतिरि क्तात्मास्तित्वं 
कितु श्रुत्याऽपि स्वमुखेनो क्तमित्याह-येयमिति। निर्णयदर्शनाद्व्यतिरिक्तात्मास्तित्वमिति संबन्धः। 
तत्रैव *प्रकृतोपयोगित्वेनोपक्रमोपसंहारान्तरे दर्शयति-यथा चेति । पूर्ववदेव संबन्धद्योतनार्थ चकारः। 
उपक्रमोपसंहारैकरूप्यात्कठवल्लीनामतिरिक्तात्मास्तित्वे तात्पर्यमुक्त्वा बृहदारण्यकवाक्यस्यापि तत्र 
तात्पर्यमाह- स्वयमिति । न हिप्रसिद्धजडत्वस्य देहादेः स्वयंज्योतिष्ट्वमिति ` `ज्योतिर्ब्राह्मणगतोपक्रमस्तद्‌- 
*शविषयो देहादिव्यतिरिक्तात्मानम''धिकरोति। तं प्रेतं? विद्याकर्मणी पूर्वापार्जिते फलदानायानुगच्छतः। 
सच गत्वा ज्ञानकर्मानुगुणं फलमनुभवतीति '*शारीरकब्राह्मणगतोपसंहारोऽपि जन्मान्तरसंबन्धविषयः। 


इसलिए प्रवृत्ति की अनुपपत्ति से जन्मान्तर सम्बन्धी आत्मा के अस्तित्व और जन्मान्तरीय इष्ट प्राप्ति 
तथा अनिष्टपरिहार इन दोनों के उपायविशेष के प्रतिपादन में शास्त्र प्रवृत्त होता है। “जो यह मृत मनुष्य के 
विषय में संशय होता है, कुछ वादी (शास्त्रज्ञ) कहते हैं कि मरने के बाद भी आत्मा रहता है। इसके विपरीत 
कुछ लोग (चार्वाकमतानुयायी) कहते हैं कि आत्मा नहीं रहता' ऐसा उपक्रम करके '“ आत्मा की ' है' इस रूप 
में ही उपलब्धि करनी चाहिए'' ऐसा निर्णय देखे जाने से शरीर से व्यतिरिक्त आत्मा के अस्तित्व की सिद्धि 
होती है। इसी प्रकार “मरणोपरान्त आत्मा जिस प्रकार से संसार को प्राप्त करता है', ऐसा आरम्भ करके ' कुछ 
लोग शरीर भाव की प्राप्ति के लिए माता के गर्भ में स्थित हो जाते हैं। जबकि अन्य कुछ पापी लोग स्थावरभाव 
की प्राप्ति करते हैं। अपने-अपने कर्म और चिन्तन के अनुसार ही वे संसार की प्राप्ति करते हैं' ऐसा निर्णय 
किया गया है। इसी प्रकार ' आत्मा स्वयं ज्योति है' ऐसा आरम्भ करके 'उस परलोक को जाते हुए जीव को 
पूर्वोपार्जित उपासना और कर्म अनुगमन करते हैं' पुण्यकर्म से पुण्यात्मा होता है अर्थात्‌ अच्छे शरीरों की प्राप्ति 
करता है, जबकि पापकमों से पापात्मा होता है अर्थात्‌ कुत्सित शरीरों की प्राप्ति करता है' इस उपसंहार से भी 
जन्मान्तर का प्रतिपादन किया गया है। ठीक वैसे ही बृहदारण्यक-उपनिषद्‌ के अजातशत्रु ब्राह्मण में “मैं तुम्हे 
बोध कराऊंगा' ऐसा उपक्रम करके ' वह आत्मा विज्ञानमय है' ऐसा उपसंहार करके भी व्यतिरिक्त आत्मा के 


अस्तित्व का प्रतिपादन किया गया है। 


१. श्रुतौ-एवमादिनिर्धारणोपलम्भादित्यर्थः। २. बृ0 ४-३-९। ३. बृ0 ४-४-२। ४. बृ0 ४-४-५। 
५. बृ0 २-१-१५। ६. बृ0 २-१-१६। ७. प्रमितिजनकत्वरूपधर्मैक्यान्मानमिति बहुविशेषणस्याप्यै- 
क्यमुन्नेयम्‌ । ८. वचनार्थापत्तिभ्यामित्यर्थः शब्दतोऽर्थापत्तितश्चेति यावत्‌। ९. सिद्धे वस्तुनि वेदस्य 
प्रामाण्यमिति प्रकृतम्‌। १०. बृ0 चतुर्थाध्यायस्थतृतीयब्राह्मणे। १४. स्वयंज्योतिःपुरुषवरिषय इत्यर्थः । 
१२. अधिकरोतीति-बोधयतीत्यर्थः। १३. परलोकाय गच्छन्तम्‌। १४. बृ0 उ0 अ0 ४। ब्रा. ४। 


[ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ६ 


तत्प्रत्यक्षविषयमेवेति चेत्‌ । न वादिविप्रतिपत्तिदर्शनात्‌। न हि देहान्तर- 
संबन्धिन आत्मनः प्रत्यक्षेणास्तित्वविज्ञाने लोकायतिका बौद्धाश्च नः वड यी : स्युर्ना- 
स्त्यात्मेति वदन्तः । न हि घटादौ प्रत्यक्षविषये कश्र्चिद्विप्रतिपद्यते नास्ति घट नि | 


स्थाण्वादौ पुरुषादिदर्शनान्नेति चेत्‌। न। निरूपितेऽभावात्‌। न हि प्रत्यक्षेण 


नचात्रैव भस्मीभवतो य. :। तेनाऽऽत्मा देहादिव्यतिरिक्तो जन्मान्तरसंबन्धी 
सिद्धो ब्राह्मणाभ्यामित्यर्थ:। † च व्येवः त्वा ज्ञपयिष्यामीत्युपक्रमो व्यतिरिक्तात्मा- 
स्तित्वविषयः। न हि प्रत्यक्षे देहादौ जिज्ञासाऽस्ति। तत्रैवोपसंहारे '“य एष विज्ञानमयः पुरुषः '' इति 
विज्ञानमयविशेषणादतिरि क्तात्मास्तित्वं दर्शितं न हि देहादेर्विज्ञानमयत्वमस्ति तस्मात्तदप्युपक्रमोप- 
संहाराभ्यां व्यतिरि क्तात्मास्तित्वं गमयतीत्याह- ज्ञपयिष्यामीत्युपक्रम्येति । नचोदाहतानां वाक्यानाम- 
प्रामाण्यम्‌। तत्प्रामाण्यस्यौ*त्पत्तिकसूत्रे “हेत्वविशेषादभ्युपेयत्वादिति भावः। 

यथोक्तात्मन्यहंःप्रत्ययो मानं तत्र देहाकारास्प्लुरणादतिरि क्तात्मास्तित्वस्य तेनैव “स्फूर्त्युपपत्तेशरतो 
न तत्र श्रुतिप्रामाण्यमिति शङ्कते-तत्प्रत्यक्षेति। प्रत्यक्षस्य विषयोऽवकाशो यस्मिन्नित्यतिरिक्ता- 
त्मास्तित्वमुच्यते। यद्यपि व्यतिरि क्तात्मास्तित्वं त्वदभिप्रायेणाहंधीगोचरस्तथाऽपि न सा व्यतिरेक- 
मात्मनो गोचरयति *युक्त्यागमविवेकशून्यानामहंप्रत्ययभाजां व्यतिरेकप्रत्ययप्राप्तौ विपश्चितां विप्रति- 
पत्त्यभावप्रसङ्घादिति परिहरति-न वादीति। वेदप्रतिकूला वादिनो नास्तिका नैव विवादं मुञ्चन्ती- 
त्याह-न हीति। तेषु प्रातिकूल्यसंभावनार्थं विशेषणं नेत्यादि। इति वदन्तः सन्तो नोऽस्माक प्रति- 
कूला न हि स्युरेवं वदनस्यैवासंभवादध्य'° क्षविरोधादिति योजना । प्रत्यक्षे विषये विप्रतिपत्त्यभावे 
दृष्टान्तमाह-न हीति। 

१श्तत्र व्यभिचार शङ्कते-स्थाण्वादाविति। प्रत्यक्षे धर्मिणि स्थाणुर्वा पुरुषो वेति विप्रतिपत्ते- 


पू.प.- वह आत्मा प्रत्यक्ष प्रमाण का विषय है (अर्थात्‌ देहादि से व्यतिरिक्त आत्मा का अस्तित्व 
प्रत्यक्ष प्रमाण से ही जाना जाता है) यदि ऐसा कहो तो ? सिद्धान्ती- यह कथन ठीक नहीं है क्योंकि इस आत्मा 
के विषय में वादिओं में परस्पर विरुद्ध प्रतिपत्ति (ज्ञान) देखा जाता है। क्योंकि देहान्तर सम्बन्धी आत्मा का 
प्रत्यक्ष प्रमाण से अस्तित्व-विज्ञान होने पर तो ' आत्मा नहीं है' ऐसा बोलने वाले लोकायतिक (चार्वाकमतानुयायी) 
और शून्यवादी बौद्ध हमारे प्रतिकूल न हों । प्रत्यक्ष प्रमाण के विषय घटादि के विषय में ' घट नहीं है' ऐसा किसी 
को विरुद्ध ज्ञान तो नहीं होता। 

पूर्वपक्षी- स्थाणु (ठूँठ) आदि में पुरुष आदि का ज्ञान होने से प्रत्यक्ष प्रमाण के विषय में विरुद्ध ज्ञान 
नहीं होता ऐसा नहीं कह सकते ? सिद्धान्ती- नहीं, निरूपित होने पर विपरीत ज्ञान (भ्रम) का अभाव हो जाता है। 


१. ब0 अ0 २। २. विज्ञपयिष्याम्येवेति भिन्नक्रमेण सम्बन्धः। ३. विज्ञानं बुद्धिः तन्मयः तदुपाधिकस्त- 
दुपहित इति यावत्‌। ४. औत्पत्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन सम्बन्धस्तस्य ज्ञानमुपदेशोऽव्यतिरेकश्चार्थेऽनुपलब्धे 
तत्प्रमाणं बादरायणस्यानपेक्षत्वादिति प्रथमाध्यायप्रथमपादपञ्चमे जैमिनीयसूत्रे। औत्पत्तिक इत्यादि । औत्पत्तिकः 
स्वाभाविकोऽपौरुषेय इत्यर्थ: । अतस्तस्य धर्मस्य ज्ञानं ज्ञानकरणं वैदिकशब्दः । प्रत्यक्षाद्यनुपलब्धे चार्थे उपदेशः 
शब्दोऽव्यतिरेकोऽव्यभिचारिमानमित्यर्थः। तद्‌ वेदवाक्यं प्रमाणं धर्मे बादरायणस्याप्यभिमतं तस्य स्वार्थे 
मानान्तरानपेक्षत्वादिति सूत्राक्षराणामर्थः। ५. अज्ञातज्ञापकत्वरूपहेतोरुभयत्र तुल्यत्वादित्यर्थः। उभयत्रेति- 
ज्ञानकर्मकाण्डयोरित्यर्थः। ६. मच्छरीरध्यज्ञानमहं कृशमकृशं वा जान इत्येवमादिरूपः। ७. भानसम्भवात्‌। 
८. प्रत्यक्षसिद्धत्वात्‌। ९. आत्मानात्मनोः प्रत्यकत्वपराक्त्वज्ञानं युक्तिः। आगमश्चास्थूलमनण्वित्यादिजन्य- 
मात्मनि तत्तत्त्वज्ञानम्‌। देहादिभेदावगमश्च विवेकः। १०. प्रत्यक्षविरोधादित्यर्थः। ११. यत्र प्रत्यक्षविषयत्वं 
तत्र विप्रतिपत््यभाव इति व्याप्तौ । 


१० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ सम्बन्धभाष्यम्‌ | 


निरूपिते स्थाण्वादौ विप्रतिपत्तिर्भवति। वैनाशिकास्त्वहमितिप्रत्यये जायमानेऽपि 
देहान्तरव्यतिरिक्तस्य नास्तित्वमेव प्रतिजानते। 
तस्मात्प्रत्यक्षविषयवैलक्षण्यात्प्रत्यक्षान्नाऽऽत्मास्तित्वसिद्धिः। तथाऽनुमानादपि। 
श्रुत्याऽऽत्मास्तित्वे लिङ्गस्य दर्शितत्वाल्लिङ्गस्य च भप्रत्यक्षविषयत्वान्नेति चेत्‌ । न । 
*जन्मान्तरसंबन्धस्याग्रहणात्‌। आगमेन त्वात्मास्तित्वेऽवगते वेदप्रदर्शितरेलौकिकलिङ्क- 


रुपलम्भान्न प्रत्यक्षे विप्रतिपत्त्यभावो व्यभिचारादिति शङ्कार्थः । आदिपदेन पाषाणादौ गजादिविप्रति- 
पत्तिः संगृह्यते। कि प्रत्यक्षमात्रे विप्रतिपत्तिः कि वा "तिन विविक्ते प्रतिपन्ने। नाऽऽद्योऽङ्गीकारात्‌। 
नचे“वमात्मनि प्रत्यक्षे विप्रतिपत्ता\वपि नाऽऽगमान्वेषणा। "तेनैव तन्निरासेन तन्निर्णयादिति मन्वानो 
द्वितीयं दूषयति-नैत्यादिना । प्रत्यक्षतो विविक्तेऽर्थे विप्रतिपत्त्यभावं प्रपञ्चयति-न हीति। आत्मनः 
स्थूलदेहव्यतिरिक्तत्वं न प्रत्यक्षमिति प्रतिपाद्य सूक्ष्मदेहव्यतिरिक्तत्वमपि नाहंप्रत्ययग्राह्ममित्याह- 
“वैनाशिकास्त्विति। ते खल्वःहमिति धियमनुभवन्ति। तथाऽपि देहान्तरं स्थूलदेहातिरिक्तं सूक्ष्मं तत्र 
प्रधानभूताया बुद्धेरतिरिक्तस्याऽऽत्मनो नास्तित्वमेव पश्यन्ति `°तन्नाहंधिया सूक्ष्मदेहातिरि क्तात्म- 
सिद्धिरित्यर्थः । 

किञ्च प्रत्यक्षस्य विषयो ` रूपादिस्तद्ाहित्यं तद्वैलक्षण्यं तदात्मनोऽस्ति। “ अशब्दमस्पर्शमरूपम्‌'' 
इत्यादिश्रुतेः । न हि रूपादि तदाधार वा विना प्रत्यक्षं '*क्रमते। '*अतो न देहाद्यतिरि क्तात्मास्तित्वस्य 
प्रत्यक्षात्प्रसिद्धिरित्याह-तस्मादिति। प्रत्यक्षतो विविक्ते विप्रतिपत्त्ययोगात्‌। प्रकृते च तद्दर्शनादिति 
यावत्‌। '“अथेच्छादयः क्वचिदाश्रिता गुणत्वादूपादिवदित्यनुमानादतिरिक्तात्मसिद्धिरिति नेत्याह- 
तथेति। नाऽऽत्मास्तित्वप्रसिद्धिरितिसंबन्धार्थस्तथाशब्दः। अयं भावः-इच्छादीनां '*स्वातन्ये स्वरूपासिद्धिः 


प्रत्यक्ष प्रमाण के द्वारा इतर पदार्थो से भिन्न रूप से स्थाणु आदि का ज्ञान होने पर उसमें पुनः विप्रतिपत्ति 
नहीं होती। विज्ञानवादी वैनाशिक बौद्ध तो ' अहम्‌' (मैं) इस प्रतीति के होने पर भी सूक्ष्म देह से 
व्यतिरिक्त आत्मा के ' नास्तित्व' (अभाव) की ही प्रतिज्ञा करते हैं। (अतः ' अहम्‌' बुद्धि के बल पर देह 
व्यतिरिक्त आत्मा की सिद्धि संभव नहीं है) । 

इसलिए प्रत्यक्ष प्रमाण के विषय को अपेक्षा आत्मा में विलक्षणता होने से प्रत्यक्ष 
प्रमाण से आत्मा के अस्तित्व को सिद्धि नहीं होती। इसी प्रकार अनुमान प्रमाण से भी आत्मा के 
अस्तित्व की सिद्धि संभव नहीं है। पूर्वपक्षी- श्रुति के द्वारा आत्मा के अस्तित्व में लिङ्गो 
(प्राणनव्यापार आदि ज्ञापक हेतुओं) को प्रदर्शित किया है और वे लिङ्ग प्रत्यक्ष प्रमाण के विषय 
बनते हैं, अतः अनुमान प्रमाणसे आत्मा के अस्तित्व को सिद्धि हो जायेगी। सिद्धान्ती- यह कथन ठीक 
नहीं है। आगम से भिन्न प्रमाण से आत्मा के जन्मान्तर सम्बन्ध का ग्रहण सम्भव नहीं है। आगम 
से और वेदप्रदर्शित लोक प्रसिद्ध प्राणन आदि लिङ्ग विशेषों से आत्मा का अस्तित्व ज्ञात 


१. मानसप्रत्यक्षनिश्चितात्मविषयत्वादित्यर्थः। २. आत्मनो जन्मान्तरेण यः सम्बन्धस्तस्याग्रहणात्‌ आगमेतरप्र- 
माणेनाज्ञानादित्यर्थ:। ३. लोकप्रसिद्धेत्यर्थः। ४. प्रत्यक्षेणेतरभिन्नत्वेन ज्ञात इति यावत्‌। ५. एवमिति 
स्थाण्वादाविवेत्यर्थः। ६. अपीति अविप्रतिपन्नघटादाविवेत्यर्थः । ७. आगमविप्रतिपत्तिविविक्तात्मानस्तदा क्रमार्थाः । 
८. विज्ञानवादिनः। ९. अहमितिप्रत्ययविषयतया धियं जानत इत्यर्थः। १०. तन्मते धियोऽहंप्रत्ययवि- 
षयत्वात्‌। ११. रूपादिरित्यादिपदेन रसादयो गुणा रूपादिमन्तो गुणिनश्च ग्राह्याः। १२. तद्राहित्यमिति 
तत्पदेनापि तदुभयं ग्राह्ममेवं च तदा गुणग्रहे राहित्यमत्यन्ताभाववत्त्वम्‌ गुणिग्रहे तु भेदवत््वमवगमनीयम्‌। 
१३. प्रवर्तते। १४. आत्मनि प्रत्यक्षप्रवृत्तिप्रयोजकाभावादित्यर्थः। १५. शङ्कायामथशब्दोऽयं नन्वर्थकः। 
१६. आश्रयानपेक्षत्वे । 


[ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ११ 


विशेषैश्च तदनुसारिणो मीमांसकास्ताकिकाश्चाहंप्रत्ययं लिड्रानि च वैदिकान्येव स्वमति- 
प्रभवानीति कल्पयन्तो वदन्ति प्रत्यक्षश्चानुमेयश्चाऽऽत्मेति। 
*सर्वथाऽप्यस्त्यात्मा देहान्तरसंबन्धीत्येवं प्रतिपत्तुर्दे हान्तरगतेष्टानिष्टप्राप्तिपरि- 


पारतन्त््ये परस्पराश्रयत्वमाधारस्येदानीमेव साध्यमानत्वात्‌। क्वचिच्छब्देन चाऽऽश्रयमात्र'चचने 
सिद्धसाधनत्वं मनसस्तदाश्रयस्य सिद्धत्वादात्मोक्तौ च दृष्टान्तस्य साध्यविकलतेति। '' ग्यः प्राणेन 
प्राणिति '' *इत्यादिश्रुत्या प्राणनादिव्यापाराख्यस्य लिङ्गस्याऽऽत्मास्तित्वे प्रदर्शितत्वात्तस्य च व्याप्ति- 
सापेक्षस्य प्रत्यक्षादिसिद्धात्म“विषयत्वान्न तस्य शब्दैकगम्यतेति शङ्कते- श्रुत्येति । आत्मनः "स्वातन्त्र्येण 
ऽलिङ्गगम्यत्वाभिप्रायेण श्रुत्या लिङ्गं नोपन्यस्तमिति परिहरति-नेति। योऽचेतनव्यापारः स 
चेतनाधिष्ठानपूर्वको यथा रथादिव्यापारः। “प्राणनादिव्यापारस्याप्यचेतनव्यापारत्वाच्चेतनाधि- 
ष्ठानपूर्वकत्वमिति *संभावनामात्रेण लिङ्गोपन्यासः। न हि निश्चायकत्वेन तदुपन्यस्यते। आत्मनो 
जन्मान्तरसंबन्धस्य प्रमाणान्तरेणाग्रहणात्तदव्याप्तलिङ्गायोगादित्याह-जन्मान्तरेति। ननु व्यति- 
रिक्तात्मास्तित्वमागमैकगम्यं चेत्कथं तत्प्रत्यक्षमनुमेयं चेति वादिनो वदन्तीति तत्राऽऽह- आगमेन त्विति । 
येयं प्रेते विचिकित्सेत्याद्यागमेन ' को ह्यवान्यात्‌' ' इत्यादिवेदोक्तैश्च प्राणनादिभिलौकिकंर्लिङ्गविशेषै- 
रात्मास्तित्वे सिद्धे यथोक्तात्मसिद्धिमनुसरन्तो वादिनो वैदिकमेवाहंप्रत्ययं प्रतिलभमाना वैदिकान्येव च 
लिङ्गानि पश्यन्तः स्वोत्परेक्षानिर्मितानि तानीति कल्पयन्तो द्विधाऽऽत्मानं वदन्ति। वस्तुतस्त्वात्मा 
यथोत्तश्रुत्येकसमधिगम्य इत्यर्थः । 

तस्यास्येत्यादिना काण्डयोः संबन्धं प्रतिज्ञाय तादर्थ्यन सिद्धेऽर्थे वेदान्तप्रामाण्यं सर्वोऽपीत्यादिना 


होने पर उनका अनुसरण करने वाले मीमांसक और तार्किक लोग वैदिक अहं-प्रत्यय और वैदिक लिङ्गो 
को “ये हमारी बुद्धि से कल्पित है' ऐसी कल्पना करके कहते हैं कि आत्मा प्रत्यक्ष का विषय है और 
अनुमान प्रमाण का भी विषय है। 

सभी प्रकार से (आगम से या अन्य प्रमाण से) ' आत्मा देहान्तर-सम्बन्धी है' 
ऐसा जान लेने पर भी देहान्तर में होने वाले इष्ट फल की प्राप्ति और अनिष्ट के परिहार 


१. तस्येत्यादिभाष्येण काण्डयोर्नियतपौर्वापर्यानुपपत्तिलभ्यं सम्बन्धं प्रतिज्ञाय तदर्थमेव सिद्धेऽर्थे वेदान्त- 
प्रामाण्यं सर्वोऽपीत्यादिना प्रसाध्य विद्याधिकारिसौलभ्यं च प्रामाण्योपयोगित्वेन सर्वपुरुषाणामित्यादिनोक्त्वा 
परकीयकार्ये च वेदप्रामाण्यं दृष्टविषयेत्यादिना निराकृत्य। न चासतीत्यादिना परैरपि सिद्धेऽर्थे वेद- 
प्रामाण्यस्यैष्टव्यतया युक्तं वेदान्तानां स्वार्थनिष्ठत्वमिति प्रतिष्ठाप्य पूर्वत्र कः सम्बन्धः काण्डयोरिति 
योऽन्तर्गर्भितः प्रश्नः तस्य कर्मभिः शुद्धबुद्धेरवैराग्यादिद्वारा ज्ञानोत्पत्तिसम्बन्ध इति निर्णयः कर्तव्यः तदर्थ 
सर्वथेत्यादिभाष्यम्‌ । पूर्वत्रेति-कर्मकाण्डोक्तिः यः प्रश्न इत्यन्वयः। कः सम्बन्ध इति कि शब्दस्य आक्षेपार्थकत्वेन 
सम्बन्धो नास्तीत्यर्थकत्वेऽपि प्रश्नस्य शब्दस्वाभाव्यात्तद्गर्भस्थत्वमिति ध्येयम्‌ इति टिप्पणटिप्पणम्‌। 
२. आश्रयसामान्यकथने। ३. बृ0 ३-४-१। ४. स त आत्मा सर्वान्तर इत्यादि श्रुतिशेषः। य आत्मा 
प्राणेन प्राणिति मुखाद्वायुनिर्गमात्मकप्राणनक्रियावान्‌ भवतीत्यक्षरार्थः। येनात्मना प्राणो वायुः प्रणीयते तादूक्‌- 
क्रियो भवतीत्युक्तश्रुतिभावः। ५. शक्यग्रहा हि सिद्धयोरेव व्याप्तिरध्यक्षेण हेतुसाध्ययोः इत्यभ्युपगमनीय- 
मात्मनो व्याप्तिं लिङ्गस्य ग्रहीतुमध्यक्षत्वं श्रुतिदर्शितस्येति भावः। ६. शब्दानपेक्षतया। ७. लिङ्गमनुमानम्‌। 
८. मुखाद्वायुनिर्गमः प्राणनं प्रवेशोऽपाननम्‌। ९. अनुमित्यात्मकापातज्ञानमात्रजननार्थमिति निमित्तार्थिका तृतीया । 


१२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] 


हारोपायविशेषार्थिनस्तद्विशेषज्ञापनाय कर्मकाण्डमारब्धम्‌। न त्वात्मन इष्टानिष्टप्राप्तिपरि- 
हारेच्छाकारणमात्मविषयमज्ञानं कर्तृभोक्तृस्वरूपाभिमानलक्षणं तद्विपरीतब्रह्मात्मस्वरूप- 
विज्ञानेनापनीतम्‌। यावद्धि तन्नापनीयते तावदयं कर्मफलरागद्वेषादिस्वाभाविकदोषष्रः युक्तः 
शास्त्रविहितप्रतिषिद्धातिक्रमेणापि प्रवर्तमानो मनोवाक्कायैर्दूष्टादूष्टानिष्टसाधनान्यधर्म- 
संज्ञकानि कर्माण्युप'चिनोति बाहुल्येन स्वाभाविकदोघबलीयस्त्वात्‌। तततः स्थावरा- 
न्ताधोगतिः। 


प्रसाध्याधुना कर्मभिः शुद्धबुद्धवैराग्यादिद्वारा ज्ञानोत्पत्तिरिति तयोः “संबन्धं कथयति-सर्वथाऽपीति। 
आगमान्मानान्तराद्वा व्यतिरि क्तात्मास्तित्वप्रतिपत्ताव'पीत्यर्थः । पुरुषार्थोपायविशेषार्थिनस्तज्ज्ञापनार्थ 
कर्मकाण्डमारब्धं चेत्त्हिं तत्रोक्तकर्मभिरेव विवक्षितपुमर्थसिद्धेर्वेदान्तारम्भवैयर्थ्यान्न संबन्धोक्तिः 
सावकाशेत्याशङ्कयाऽऽह-नत्विति । आत्माज्ञानं खल्वनर्थकारणमन्वयव्यतिरेकशास्त्रगम्यं मिथ्या- 
ज्ञान*कार्यलिङ्कक च। तच्चाकर्तृभोक्तृब्रह्मात्मज्ञानादपनेयम्‌। न हि तत्कर्मकाण्डोक्तैरेव कर्मभिः 
शक्यमपनेतुं, विरोधाभावात्‌। तस्मात्तद्‌बाधनार्थ ज्ञानसिद्धये वेदान्तारम्भसंभवादुक्त“संबन्धसिद्धि- 
रित्यर्थः। यदि GR वळ न 25233 । मा dh ह Rall od 
आळ ति। सम्यग्ज्ञानमेव सा क्षान्मो क्षहेतु ता , "तत्तुः"प्रनाड्या तदुपयोगि। न 
स वायाच मुक्ति: । तस्मिन्सति संसारस्य दुर्वारत्वात्‌। `` वैराग्यद्वारा प्रवेशो 
मुक्ताविति भाव: । अयमित्यज्ञो निर्दिश्यते। रागद्वेषादीत्यादिशब्देना*विद्यास्मिताभिनिवेशा गृह्यन्ते। 
दोषाणां स्वाभाविकत्वं 'शास्त्रानपेक्षत्वम्‌। अपिकारः '*संभावनार्थः। दूष्टत्वमन्वयव्यतिरिक*सिद्धत्वम्‌। 


के उपाय विशेष को चाहने वाले देहव्यतिरिक्त आत्मज्ञाता पुरुष को उस उपाय-विशेष के ज्ञापन के 
लिए ही कर्मकाण्ड का आरम्भ किया गया है। किन्तु आत्मा में इष्ट को प्राप्ति और अनिष्ट के परिहार 
की इच्छा का कारण जो कर्तृ-भोक्तृस्वरूप में आत्माभिमान रूपी आत्म-विषय अज्ञान को उसके 
विपरीत ब्रह्मात्मस्वरूप विज्ञान के द्वारा हटाया नहीं गया है। जब तक ज्ञान के द्वारा उस अज्ञान का अपनय 
नहीं किया जाता तब तक कर्मफलों में राग-द्वेष आदि स्वाभाविक दोषों से प्रेरित होता हुआ यह जीव मन, 
वाणी और शरीर के द्वारा शास्त्रविहित और प्रतिषिद्ध कर्मो का प्रायः अतिक्रमण करके प्रवृत्त होता हुआ 
दृष्ट अदृष्ट अनिष्ट फलों के साधन अधर्म संज्ञक कर्मों का ही बहुलता से संचय करता है क्योंकि 
स्वाभाविक दोष राग-द्रेष आदि अत्यन्त बलवान्‌ होते हैं। उस अधर्म के अनुष्ठान से स्थावर पर्यन्त 
योनियों की प्राप्ति रूपी अधोगति जीव की होती रहती है। 


१. प्रेरितः। २. सम्पादयति। ३. अधर्मानुष्ठानात्‌। ४. अर्थद्वारोपायोपेयभावरूपसम्बन्धमित्यर्थ:। 
५. अपिरेवार्थकः। ६. अन्वयव्यतिरेकौ शास्त्रं च “यत्र हि द्वैतमिव भवती'' त्यादि। ७. कर्तृत््वादिभ्रमः 
सोपादानकः कार्यत्वात्‌ घटादिवत्‌ देवदत्तोऽज्ञानवान्‌ कर्तृत्वादिभ्रमवत्त्वात्‌्-अन्वये रजतादिभ्रमवद्यज्ञदत्तादिवत्‌ 
व्यतिरेके वामदेवादिवदित्येवमाद्यनुमानमिह बोध्यम्‌। ८. उपायोपेयभावरूपसम्बन्धेत्यर्थः। ९. कथं तर्हि 
तत्र प्रवृत्तिरित्यत्राह-तत्तिवति। १०. परम्परया। ११. कर्मकाण्डस्य साक्षान्मुक्तावनुपयोगित्वात्‌। 
१२. अनित्याशुचिदुःखानात्मसु नित्यशुचिसुखात्मख्यातिरविद्या । दृग्दर्शनशक्त्योरेकात्मतेवास्मिता। सुखानुशयी 
रागः। दुःखानुशयी द्वेषः। स्वरसवाही विदुषोऽपि तथारूढोऽभिनिवेशः। द्वितीयसाधनपादीयसूत्राण ५-९।। 
स्वस्य रसः संस्कारः तद्वाही तज्ज इति यावत्‌। तथा अविद्ृद्वत्‌। अभिनिवेशः मा नाभूवमिति मरणत्रासः। 
रूढः प्रसिद्धः। दार्ढ्यं गत इति वार्थः। १३. शास्त्रजन्येष्टानिष्टसाधनताज्ञानाजन्यत्वम्‌। १४. प्रायस्त्वद्यो- 
तनार्थः। १५. निषिद्धशास्त्रातिक्रमे राजदण्डाद्यनिष्टसत्त्वं तदभावे तदभावः। 


[ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १३ 


कदाचिच्छास्त्रकृतसं'स्कारबलीयस्त्वम्‌। ततो मनआदिभिरिष्टसाधनं बाहुल्येनोपचिनोति 
धर्माख्यम्‌। *तदिद्वविधम्‌-ज्ञानपूर्वकं केवलं च। तत्र केवल*पितृलोकादिप्राप्तिफलम्‌। 
ज्ञानपूर्वकं देवलोकादिब्रह्मलो कान्तप्राप्तिफलम्‌। तथाच शास्त्रम्‌ ` आत्मयाजी श्रेयान्देव- 


अदृष्टत्वं शास्त्रमात्रगम्यत्वम्‌। अधर्मापचयप्राचुर्ये हेतुमाह-स्वाभाविकेति। "अथ वैराग्यार्थं कर्मफलं 
प्रपञ्चयन्नधर्मफलमाह-तत इति। 
उक्तं हि- 
“' षशरीरजैः कर्मदोषैर्याति स्थावरतां नरः*'' इति“। 
तत्कि पुण्योपचयाभावादनवकाशं स्वर्गादिफलमिति नेत्याह-कदाचिदिति। शास्त्रीय- 
संस्कारस्य बलीयस्त्वे फलितमाह-तत इति। आदिशब्दो वाग्देहविषयः। फलविभागं वक्तुं कर्म 
भिनत्ति-तदिदविधमिति। *°तस्य मुक्तिफलत्वं निरसितुं फलं विभजते-तत्रेति। केवलमिष्टादि- 
कर्मेति शेषः। ' '*कर्मणा पितृलोकः ' इति हि वक्ष्यति। तस्मिन्फले '*नानात्वमभिप्रेत्या- 
5ऽदिशब्दः। ' १३विद्यया देवलोकः ' इति श्रुतिमाश्रित्याऽऽह-ज्ञानेति। देवलोको यस्याऽऽदि्ब्ह्मलोको 
यस्यान्तस्तस्या*र्थस्य प्राप्तिरेव फलमस्येति विग्रहः उक्तेऽर्थे शातपथीं श्रुतिं प्रमाणयति-तथाचेति । 
सर्वत्र परमात्मभावनापुरःसर॑ नित्यं कर्मानुतिष्ठन्नात्म'पयाजी। कामनापुरःसरं देवान्यजमानो 
देवयाजी। तयोर्मध्ये कतरः श्रेयानिति विचारे सत्यात्मयाजी श्रेयानिति निर्णयः कृतः। अतो 
ज्ञानपूर्वक कर्म देवलोकस्य कामनापूर्व तु पितृलोकस्य प्रापकमित्यर्थः । 
“प्रवृत्तं च निवृत्तं च द्विविधं कर्म वैदिकम्‌। 
षडह वाऽमुत्र वा काम्यं *`प्रवृत्तं कर्म कीर्त्यते। । 
निष्कामं ज्ञानपूर्वं तु *“निवृत्तमभिधीयते' 


कभी-कभी शास्त्रजन्य-ज्ञान से जन्य संस्कार (शास्त्रीय संस्कार) अधिक बलवान्‌ होते हैं। 
उससे मनुष्य मन आदि (वाणी, शरीर) के द्वारा बहुलता से धर्मसंज्ञक कर्मों का संचय करता है। वह 
धर्मसंज्ञक कर्म दो प्रकार का होता है- उपासना समुच्चित कर्म और केवल कर्म। उन दोनों के मध्य में 
केवल कर्म पितूलोक आदि फल का प्रापक होता है। उपासना पूर्वक कर्म से देवलोक (स्वर्ग) 
से लेकर सत्यब्रह्म लोक पर्यन्त फलों को प्राप्ति होती है। ' आत्मयाजी (निष्काम-कर्मी) देवयाजी 
(कामना-पूर्वक देवताओं का यजन करने वाला) से अधिक प्रशस्य है' इत्यादि शास्त्र भी द्विविध 


१. शास्त्रजज्ञानजसंस्कारेत्यर्थः। २. कर्म॑। ३. उपासनासमुच्चितं सोपासनमिति यावत्‌। ४. कामनयाऽनुष्ठी- 
यमानमिति शेषः। ५. कर्मकाण्डस्यान्तःशुद्धिपुरःसरं वैराग्यजननद्वारा मोक्षे प्रवेशप्रतिपादनान्तरमित्यर्थः। ६. 
शारीरकर्मजपापैरित्यर्थः। ७. वाचिकैः पक्षिमृगतां मानसैरन्त्यजातितामिति स्मृतिशेषः। ८. मानवीयं स्मृतिः। 
९. तस्मात्‌-अधर्मोपचयादित्यर्थः। १०. कर्मणः। ११. बु0 १-५-१६। १२. कस्यचिद्धोगे कस्यचिद्भोगा- 
पेक्षमाधिक्यं तरतमभावः तरतमभावेनानेकविधत्वमित्यर्थः। १३. बृ0 १-५-१६। १४. स्वर्लोकादिसत्यलो- 
कान्तरूपस्य। १५. आत्मा अन्तःकरणं तद्यजनशीलः। यजनं पूजनम्‌ अन्तःकरणपूजनं च तच्छोधनरूपं 
शोधितं हि तत्पूजितं भवति। १६. कारीर्या यजेत वृष्टिकामः। चित्रया यजेत पशुकाम इत्यादिनोक्तमैहिक 
काम्यम्‌। ज्योतिष्टोमादि चामुष्मिकं वेदितव्यम्‌। १७. सांसारिकप्रवृत्तिप्रयोजकत्वात्प्रवृत्तमित्युच्यते । 
१८. संसारनिवृत्तिप्रयोजकत्वान्निवृत्तमुच्यते । 


१४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] 


याजिन: '' इत्यादि। स्मृतिश्च * द्विविधं कर्म वैदिकम्‌'' इत्याद्या। साम्ये च धर्माधर्मयो- 
मनुष्यत्वप्राप्ति:। एवं ब्रह्माद्या स्थावरान्ता स्वाभाविकाविद्यादिदोषवतो धर्माधर्मसाधन- 
कृता संसारगतिर्नामरूपकर्मा'श्रया । 

स्तदेवेदं* व्याकृतं साध्यसाधनरूपं जगत्प्रागुत्पत्तेरव्याकृतमासीत्‌। “स एष 
बीजाङकुरादिवदविद्याकृतः संसार आत्मनि क्रियाकारकफलाध्यारोपलक्षणोऽनादिर- 


इत्यादिमनुस्मृतिं चात्रै“वोदाहरति-स्मृतिश्चेति। धर्माधर्मयोरेकैकस्य फलमुक्त्वा मिश्रयोः 

फलमाह-साम्ये चेति। उक्तं हि- 
“उभाभ्यां पुण्यपापाभ्यां मानुष्यं लभतेऽवशः ' इति। 

त्रिविधमपि कर्मफलं वैराग्यार्थं संक्षिप्योपसंहरति-एवमिति। सा*चाविद्याकृतत्वादनर्थ- 
रूपेत्याह-स्वाभाविकेति । विचित्रकर्मजन्यतया तस्या वैचित्र्यमाह-धर्माधर्मेति । तहिं धर्माधर्माभ्यामेव 
तन्निर्माणसंभवात्कृतमविद्ययेत्यत आह-नामेति। “तेषां सूक्ष्मावस्थाऽविद्या तदालम्बनेति यावत्‌। 
धर्मादेरविद्यायाश्च निमित्तत्वोपादानत्वाभ्यामुपयोग“इति भावः। 

ननु संसारगतेराविद्यकत्वमयुक्तं `प्रत्यक्षादिप्रतिपन्नत्वात्तन्नामरूपाभ्यामेव' व्याक्रियतेति श्रुतौ 
च नामरूपात्मनो जगतोऽभिव्यक्तिश्रवणान्न च प्रामाणिकस्याविद्याकृतत्वमत आह-तदेवेदमिति। 
जगतः **स्वरूपमात्मा तत्राध्यस्तत्वात्तस्मा*`दात्मतत्त्वेऽनभिव्यवते प्रत्यक्षादिना श्रुत्या चाभिव्यक्तमिव 
दूश्यमानमपि जगदनभिव्यक्त*१मेवेति'*न तस्याविद्याकृतत्वक्षतिरिति भावः। अविद्याकूतां संसारगति- 
मनुभाषते!“-स एष इति। नन्वविद्याकृतत्वे *गकथमनादित्वमित्याशङ्कय तस्य “ऽप्रवाहरूपेणेत्याह- 
बीजाङ्कुरादिवदिति। *“तर्हि कादाचित्कतया साधनापेक्षामन्तरेण नाशो '*भविष्यतीत्याशङ्कयाऽऽह- 


कर्मों के फल का कथन करते हैं। “वैदिक कर्म दो प्रकार के हैं’ इत्यादि मनुस्मृति वाक्य भी दो प्रकार के 
कर्मो का कथन करता है धर्म और अधर्म की समानता होने पर मनुष्य शरीर की प्राप्ति होती है। इस प्रकार 
से धर्म-अधर्म रूपी साधनों के द्वारा की गयी, स्वाभाविक अविद्या आदि दोष वाली, नाम-रूप-कर्म के 
आश्रय अविद्या रूपी उपादान वाली यह संसार गति ब्रह्मा आदि से लेकर स्थावर भाव पर्यन्त है। 
साध्य-साधन स्वरूप वह यह व्याकूत (अभिव्यक्त) जगत्‌ उत्पत्ति के पहले अव्याकृत था। 
वह यह अविद्या से किया गया आत्मा में क्रिया, कारक और फल का अध्यारोप रूपी संसार बीजाङकुर 


१. नामादीनामाश्रय एवाश्रयो यस्या इति विग्रहः। २. ब्रह्मादिस्थावरान्तं यथोक्तमेव। ३. प्रत्यक्षादिना 
प्रतिपन्नम्‌। ४. स एषः स्वर्गमर्त्यादिः परोक्षप्रत्यक्षात्मकः संसार इत्यन्वयः। ५. कर्मद्वैविध्ये एवेत्यर्थः । 
६. संसारगतिः। ७. नामादीनामित्यर्थः। ८. संसारगताविति शेषः। ९. यथाहि प्रत्यक्षादिप्रतिपन्नं घटादि 
अविद्यातिरिक्तमृदुपादानं तद्वदिति भावः। १०. न तु प्रत्यगात्मनापीत्येवकारार्थः। ११. वास्तवं रूपमित्यर्थः । 
१२. जगत आत्मस्वरूपत्वात्‌। १३. तथाच वार्तिकमपि-'* अविद्यातिमिरोच्छित्तौ नानाविष्कृतमण्वपि । 
कार्यकारणवद्वस्तु नानपास्तं तमोऽप्यतः।।'' इति आत्मनि विदिते सर्वं विदितमिति पादत्रयार्थः फलितः। नाविद्या- 
तिरिक्तं तम इति तुर्ये समाहितम्‌। अतः आत्मज्ञानात्‌। १४. अन्यथाभासमानत्वाद्धेतोः। १५. अनुवदति। 
१६. कथं तस्येति सम्बन्धः। १७. न स्वरूपेण। १८. संसारस्याविद्याजन्यत्वे। १९. अविद्याजन्यं हि 
गन्धर्वनगरादिनिवर्तकमनपेक्ष्य स्वयमेव नश्यति तद्वदसावपि । 


[ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १५ 


नन्तोऽनर्थ ' 'इत्येत*स्माद्विरक्तस्याविद्यानिवृत्तये ?तद्विपरीतब्रह्मविद्याप्रतिपत्त्यर्थोपनिषदा- 
रभ्यते। 
अस्य त्वश्वमेधकर्मसंबन्धिनो विज्ञानस्य प्रयोजनं येघामश्वमेधे नाधिकारस्ते- 


अनादिरिति। चैतन्यवदात्मनि तस्याविद्याकृतत्वानु“पपत्तिमाशङ्कथः नानारूपत्वेन `ततो विलक्षण- 
त्वादेकरूपे युक्तं तस्य कल्पितत्वमित्याह- क्रियेति । अनादेरपि संसारस्य प्रागभाववन्निवृत्तिः स्यादिति 
चेत्तथाऽपि ब्रह्मविद्यामन्तरेण नाशो नास्तीत्याह-अनन्त“ इति। प्रयत्नतो हेयत्वं द्योतयितुमनर्थ 
इति विशेषणम्‌। नैसर्गिक इति पाठे तु कारणरूपेण *तत्त्वमुन्नेयम्‌। यस्मात्कर्म संसारफलं न मोक्षं 
१०फलयति तस्मात्सनिदानसंसारनिवर्तकात्मज्ञानार्थत्वेन साधनचतुष्टयसंपन्नमधिकारिणमधिकत्य'' 
वेदान्तारम्भः संभवतीत्युपसंहरति-इत्येतस्मादिति। 

१*्यथोक्तज्ञानाः रर्थत्वेनोपनिषः*दारम्भे १“ ब्रह्म वा इदमग्र आसीत्‌' *ऽइत्यारब्धव्यं तस्मादारभ्य 
ज्ञानोपदेशात्‌। ' उषा वा अश्वस्य' `°इत्यारम्भस्तु न युक्तः साक्षादत्र“ तदनुक्तेरित्याशङ्कथास्मादारभ्यो- 
पनिषदारम्भेऽभीष्टं फलमभिधित्समानः प्रथममश्वमेधोपासनफलमाह-अस्य त्विति। राजयज्ञत्वा- 
दश्वमेधस्य तदनधिकारिणामपि ब्राह्मणादीनां तत्फलार्थिनाम^स्मादेवोपासनात्तदाप्तिरिति मत्वा श्रुतौ 
तदुपासनोक्तिरित्यर्थः । किमत्र? नियामकमित्याशङ्कय विकल्पश्रवणं केवलस्यापिः* ज्ञानस्य साधनत्वं 
सूचयतीत्यर्थतो'' वरिकल्पश्रुतिमुदाहरति-विद्ययेति। तत्फलप्राप्तिरितिपूर्वेण संबन्धः। 'श्तत्रैव 
श्रुत्यन्तरमाह-तद्धेति। **तदेतत्प्राणदर्शनं लोकप्राप्तिसाधनं प्रसिद्धमिति यावत्‌। आदिशब्देन 
केवलोपास्त्या ब्रह्मलोकाप्तिवादिन्यः श्रुतयो गृह्यन्ते । 


के समान ही अनादि, अनन्त और अनर्थ रूप है। इसलिए इस संसार से विरक्त पुरुष को अविद्या की 
निवृत्ति के लिए और अविद्या के विपरीत ब्रह्मविद्या की प्राप्ति के लिए उपनिषद्‌ का आरम्भ किया जाता है। 

इस अश्वमेध कर्म सम्बन्धी उपासना का प्रयोजन यह है कि जिनका अश्वमेध-कर्म में अधिकार 
नहीं है, उन्हें भी इस उपासना से ही उस कर्म के फल की प्राप्ति हो जाय। उपासना से अथवा कर्म से उस 


१. इतीति संसारस्यानर्थरूपत्वाद्धेतोरित्यर्थः। २. एतस्मात्‌ संसारात्‌। ३. तद्विपरीतेति अविद्याविरुद्धेत्यर्थः । 
४. असंभवम्‌। ५. संसारस्येत्यादिः। ६. चैतन्यतः। ७. अनादित्वस्य निवृत्त्यभावाप्रयोजकत्वेऽपीत्यर्थः। 
८. ज्ञानेतरानिवर्त्यः। ९. तत्त्वं नैसर्गिकत्वं स्वरूपेणानादित्वमिति यावत्‌। १०. निष्पादयति। ११. अधि- 
कृत्येति उददिश्येत्यर्थः, तदुपकारायेति यावत्‌। १२. यथोक्तज्ञानेति सनिदानसंसारनिवर्तकब्रह्मात्मैक्यज्ञानेत्यर्थः । 
१३. तदर्थत्वेन तज्जनकत्वेन तज्जननार्थमिति यावत्‌। १४. उपनिषदारम्भे तत्प्रतिपादकग्रन्थारम्भे। सिद्धे 
सतीत्यर्थः। १५. बृ0 उ0 १-४-१०। १६. इति वाक्याद्भाष्यं प्रणेतव्यमित्यर्थ इत्यत आरभ्योपनिषच्छब्दः 
प्रयोक्तव्य इति वार्थः। १७. इत्यारम्भ इति इत्यत आरभ्य उपनिषदारम्भ इत्यर्थः। १८. अत्र-अश्वमेध- 
ब्राह्मणे। १९. अस्मादिति उषा वेत्यादि ब्राह्मणनिरूपितादित्यर्थः। २०. अत्रेति उक्तानधिकारिणां तेन 
तदाप्तौ। २१. अपीति उपासनाऽसमुच्चितकर्मवदित्यर्थः। अपर्दृष्टान्तार्थकत्वादत्र। २२. अर्थत इति विकल्प- 
श्रुत्यर्थनिदर्शनत इत्यर्थः। २३. केवलोपास्त्यापि कर्मफलावाप्तौ। २४. तत्पूर्वोक्तम्‌ एतत्‌ फलकथनसमये 
उपस्थितम्‌ । 


१६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] 


षामस्मादेव विज्ञानात्तत्फलप्राप्तिः। ' विद्यया वा कर्मणा वा'' '“तद्धैतल्लोकजिदेव '' 
इत्येवमादिश्रुतिभ्यः । 

कर्म'विषयत्वमेव विज्ञानस्येति चेत्‌। न। '“यो5श्वमेधेन यजते य "उ *चैन*मेवं 
वेद'' इति विकल्पश्रुतेः । विद्याप्रकरणे चाऽऽम्नानात्‌। कर्मान्तरे च संपादनदर्शनाद्विज्ञाना- 
त्तत्फलप्राप्तिरस्तीत्यवगम्यते। सर्वेषां च कर्मणां "परं कर्माश्वमेधः। *समष्टिव्यष्टिप्राप्ति- 
फलत्वात्‌। 


अश्वमेधे यदुपासनं तस्याप्यश्वादिवत्तच्छेषत्वेन फलवत्त्चान्न स्वातन्त्र्येण तद्वत्त्वमङ्गेषु 
स्वतन्त्रफलाभावादिति शङ्कते-कर्म॑विषयत्वमिति । ज्ञा“नस्य ` क्रत्वर्थत्वं दूषयति-नेति । पूर्वत्रार्थतो'” 
दर्शिता विकल्पश्रुतिमत्र'? हेतुतया स्वरूपतोऽनुक्रामति-योऽश्वमेधेनेति। स सर्वं पाप्मानं तरति तरति 
ब्रह्महत्यामिति संबन्धः । ज्ञानकर्मणोस्तुल्यफलत्वस्य `` न्याय्यत्वादिति शेषः*२। उपास्तिफलश्रुतेरर्थ- 
वादत्व'* माशङ्कयाश्वमेधवदुपास्तेरपि `“कर्मत्वाद्विहितत्वात्कर्मप्रकरणादव्युत्थितत्वाच्च मैवमित्याह- 
विद्येति। फलश्रुतेरर्थवादत्वाभावे हेत्वन्तरमाह-कर्मान्तरे चेति। अश्वमेधातिरिक्ते कर्मण्ययं वाव 
लोकोऽग्निरित्यादौ'ऽ *°चित्याग्न्यादावेतल्लोकादिसंपादनस्य '“स्वतन्त्रफलोपासनस्य दर्शनान्न `` फलश्रुते- 


उस फल की प्राप्ति होती है' “यह प्राणदर्शन ही लोक-प्राप्ति का साधन है' इत्यादि श्रुतियों से यह ज्ञात 
होता है। पूर्वपक्षी - उपासना भी कर्म का शेष होने से उसमें स्वतन्त्र रूप से फल का अभाव है, यदि ऐसा 
कहो तो? सिद्धान्ती- नहीं। “जो अश्वमेध याग के द्वारा यजन करता है अथवा जो इस अश्वमेध को 
इसी क्रम से जानकर उपासना करता है' ऐसी विकल्प का कथन करने वाली श्रुति होने से उपासना और 
कर्म का तुल्य फल मानना ही युक्तिसंगत है। यहाँ विद्या के प्रकरण में (उपनिषद्‌ में) इस उपासना का 
कथन होने से कर्मशेषत्व को शंका भी नहीं को जा सकती। अश्वमेध से अतिरिक्त कर्मो में लोकादि के 
संपादन रूपी स्वतन्त्रफलक-उपासना के देखे जाने से उस उपासना के फल को प्राप्ति होती है, यह जानने 
में आता है (अर्थात्‌ फलश्रुति अर्थवाद नहीं है) । सभी कर्मो के मध्य अश्वमेध श्रेष्ठ (पुण्यतम) कर्म है, 
क्योंकि अश्वमेध का फल समष्टि-व्यष्टि स्वरूप हिरण्यगर्भ पद की प्राप्ति है। 


१. कर्मविषयत्वम्‌-कर्मशेषत्वम्‌। २. एव। ३. एनम्‌ अश्वमेधम्‌। ४. एवमिति कर्मानुष्ठानक्रमव- 
दित्यर्थः। ५. श्रेष्ठम्‌ । ६. समष्टिव्यष्टिप्राप्तिफलत्वादिति-समष्टित्वम्‌ अनुवृत्तरूपत्वं तच्च सकलसूक्ष्मवर्गा- 
नुगतत्वम्‌ । व्यष्टित्वम्‌ व्यावृत्तरूपत्वम्‌ तच्च हिरण्यगर्भलोक वृत्तित्वम्‌। तथा च समष्टिव्यष्य्यात्मक हिरण्यगर्भपद- 
प्राप्तिफलकत्वादित्यर्थः। ७. अश्वमेधक्रतुविषयम्‌। ८. उपासनस्य। ९. क्रतुशेषत्वम्‌। १०. अर्थप्रदर्श- 
नेनोपस्थापिताम्‌। ११. अत्रेति नेति प्रतिज्ञायामित्यर्थः। १२. आवश्यकत्वात्‌। १३. अन्यथाविकल्पश्रुते- 
रनुपपत्तेरिति भावः। १४. अश्वमेधोपासनं प्रशस्तमित्यर्थः। १५. ननु कर्मत्वं न फलजनकत्वनियतम्‌ 
अतथाभूतस्यापि जलताडनादे: कर्मत्वदर्शनादित्यत आह-विहितत्वादिति। विहितत्वे सति कर्मत्वं फलजनकत्वे 
हेतुः। ननु विहितकर्मरूपत्वेऽपि उक्तोपासनस्य प्रयाजादिवदश्वमेधं कर्मशेषत्वं कि न स्यादत आह कर्मेति। 
वैपरीत्येन कर्मप्रातिकूल्येन स्थितत्वम्‌ व्युत्थितत्वम्‌ तस्मात्‌ विद्याप्रकरणपठितत्वान्न कर्मणा सह शेषशेषिभाव 
इत्यर्थः। १६. वाक्ये। १७. कर्माङ्गभूतचयनाख्यकर्मणा संस्कृतोऽग्निः चित्याग्नि:। १८. अत्र बहुत्रीहिः । 
१९. न फलश्रुतेरिति कर्मान्तरेऽ ङ्गविषयकोपासनस्य स्वतन्त्रफलकस्य दर्शनात्‌ तथाविधे च प्रकृतोपासने स्वतन्त्र- 
फलवत्त्वमेवोचितं बाधकाभावादिति भावः। 


[ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १७ 


श्तस्य चेह ब्रह्मविद्याप्रारम्भ आम्नानं सर्वकर्मणां संसारविषयत्वप्रदर्शनार्थम्‌। 
तथाच दर्शयिष्यति फलमशनायारमृत्युभावम्‌। 

न नित्यानां संसार“विषयफलत्वमिति चेत्‌। न । सर्वकर्मफलोपसंहार'श्रुतेः। सर्व 
हि पत्नीसंबदद्धं कर्म। ` ` *जाया मे स्यादेतावान्वै कामः '' इति” निसर्गत एव सर्वकर्मणां 


रर्थवादतेत्यर्थः । अश्वमेधोपासनं न “क्रत्वर्थ कि तु “पुरुषार्थ तत्र चाधिकारोऽश्वमेधक्रत्वनधिकारिणा- 
मपीत्येतावदेवेष्ट '“चेदुपासने कर्मप्रकरणस्थेऽपि तल्लाभाद्विद्याप्रकरणे नास्याध्ययनमर्थवदित्याशङ्कयाऽऽह 
-सर्वेषां चेति । परत्वे हेतुः-समष्टीति। अनुवृत्तव्यावृत्तरूपहिरण्यगर्भप्राप्तिहेतुत्वात्तस्य श्रेष्ठतेत्यर्थः। 

११तस्य पुण्य `श्रेष्ठत्वेऽपि * प्रकृते किमायातं तदाह-तस्य चेति । यदा क्रतुप्रधानस्याश्वमेधस्यो- 
पास्तिसहितस्यापि संसारफलत्वं तदाऽल्पीयसामग्निहोत्रादीनां संसारफलत्वं कि वाच्यमिः-त्यस्मिन्कर्म- 
राशौ बन्धहेतौ विरक्ताः साधनचतुष्टयविशिष्टा ज्ञानमपेक्षमाणास्तदुपाये श्रवणादावेव सर्वकर्म- 
संन्यासपूर्वके कथं न प्रवर्तरन्नित्याशयवती श्रुतिरुपासनां विद्यारम्भेऽभिदधाति। १“तेनोषा वा अश्वस्ये- 
त्यारभ्योपनिषदारम्भो युक्तोऽस्य विशिष्टाधिकारिसमर्पकत्वादित्यर्थः । `°उपासनफलस्य संसार'“- 
गोचरत्वमेव कुतः सिद्धमत आह-तथा चेति। अशनाया हि ``मृत्युः। **स वै नैव रेमे। सोऽबिभे- 
दितिः? । भयारत्यादिश्रवणादुपास्तियुक्त क्रतुफलस्य सूत्रस्य बन्धमध्यपातित्वाद्विशिष्टोऽपि क्रतुर्न ``मुक्तये 
पर्याप्नोतीत्यर्थः। 


उस अश्वमेघ याग और उपासना का यहाँ ब्रह्मविद्या के प्रारम्भ में ही कथन सभी कर्मो के संसार 
विषयक फल का प्रदर्शन करने के लिए है। आगे दिखायेंगे कि अशनाया (क्षुधा) आदि धर्मो से युक्त 
हिरण्यगर्भ पद भी विनाशी है। 

पूर्वपक्षी - नित्य कर्मो का फल संसार विषयक नहीं है, यदि ऐसा कहो तो? 
सिद्धान्ती- वह कथन ठीक नहीं है क्योंकि श्रुति में समान रूप से सभी कर्मो के फलसम्बन्ध 
का उपसंहार किया गया है। सभी कर्म पत्नी सम्बद्ध ही कहे गये हैं। “मुझे पत्नी मिलें' 'इन विषयों से 
परिच्छिन्न ही कामना होती है' इन वाक्यों से स्वाभाविक रूप से सभी कर्मों में काम्यमान फल 


१. अश्वमेधक्रतोस्तदुपासनस्य च। २. बृ0 उ0 १-२-१। ३. अशनायालक्षणया अशनायादिमान्‌ हिरण्यगर्भः 
तस्या मृत्युभावमिति समस्तं पदम्‌। ४. विषयेति अन्तर्गतित्यर्थः। ५. सामान्येन सर्वकर्मफलसंग्राहक श्रुतौ 
कर्मफलान्तर्गतत्वेन मोक्षस्याश्रवणादित्यर्थः। यद्वा श्रुतौ संसारस्यैव कर्मफलत्वेन श्रवणादित्यर्थः। ६. बृ0 उ0 
१-४-१७। ७. वाक्येन। ८. क्रतुशेषम्‌। ९. पुरुषं प्रति स्वातन्त्र्येण फलप्रदम्‌। १०. तर्हीति शेषः। ११. तस्य 
अश्वमेधस्य । १२. पुण्यश्रेष्ठत्वे सकलपुण्यकर्मणां मध्ये ज्यायस्त्वे। १३. प्रकृते अश्वमेधोपासनाध्ययनस्य ब्रह्म- 
विद्याप्रकरणेऽर्थवत्त्वरूपे । ` ब्रह्म वा इदमग्र आसीदि ' 'त्यत आरब्धव्ये इत आरम्भस्य कि फलत्वरूपे च परमप्रकृते 
इत्यर्थः। १४. इतीति इत्यभिप्रेत्येत्यर्थः। १५. तेनेति विद्याप्रकरणे तदुपन्यासस्य वैराग्यप्रयोजकत्वेनेत्यर्थः। १६. 
अस्येति उषा वेत्यत आरम्भस्येत्यर्थः। १७. उपासनाफलस्य हिरण्यगर्भरूपस्य। १८. संसारगोचरत्वम्‌ संसारान्त- 
गतत्वम्‌। १९. अशनायालक्षणया तद्वान्‌ हिरण्यगर्भः। २०. मृत्युः मारकः अशनायावान्‌ हि इतरं 
मारयति। २१. स हिरण्यगर्भः विनोद न प्राप। २२. इति रत्यभावकथनात्तस्य जीवत्त्वम्‌ तथा च संसा- 
रान्तर्गतत्वमेव तस्य। २३. मुक्तये नालमित्यर्थः। ननूपास्तियुक्तस्याशेषक्रतुराजोऽश्वमेधस्य महत्त्वेन मोक्षहे- 
तुत्वम्‌ अन्यथामहत्त्वानुपपत्तेरिति चेन्न क्रत्वन्तरापेक्षया फलातिरेकत एव महत्त्वस्य सुस्थत्वात्‌। 


१८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] 


*काम्यत्वं दर्शयित्वा पुत्रकर्मा'परविद्यानां च '' अयं लोकः पितृलोको देवलोकः '' इति फलं 
दर्शयित्वा 'त्र्यन्नामकतां चान्त* उपसंहरिष्यति '““त्रयं बा इदं नाम रूपं कर्म '' इति। 
सर्वकर्मणां फलं *व्याकृतं संसार एवेति। 

इदमेव त्रयं प्रागुत्पत्तेस्तर्द्वाव्या“कृतमासीत्‌। तदेव पुनः सर्वप्राणिकर्मवशादव्या- 


उक्ते सर्वकर्मणां बन्धफलत्वे नित्यनैमित्तकानां न तत्फलत्वं “तेषां विध्युद्देशे फलाश्रुतेर्न- 
ष्टाश्वदग्ध'*रथन्यायेन मुक्तिफलत्वलाभादिति शङ्कते-न नित्यानामिति। **एतावान्वै काम इति“ 
सर्वकर्मणामविशेषेण फलसंबन्धश्रवणात्पश्वादेश्च काम्य*र्फलत्वस्य तद्विध्युहेशवशात्सिद्धत्वात्कर्मणा 
पितृलोक इति वाक्यस्य नित्यादिकर्मफलविषय**त्वान्न मोक्षफलत्वाशङ्केति परिहरति-नेति। 
१५उक्तमेव स्फुटयति-सर्वं हीति। पत्नीसंबन्धे मानमाह-जायेति। तथाऽपि कथं कर्मणः सर्वस्य 
१ऽक्कामोपायत्वं तत्राऽऽह-एतावान्वै काम इति। कथं **तर्हि तेषां फलभेदो लभ्यते तत्राऽऽह-पुत्रेति । 
१८अथैवं फलविभागे कथं समष्टिव्यष्टिप्राप्तिफलत्वमश्वमेधस्योक्तमत आह-त्र्यन्नात्मकतां चेति। 
अस्याध्यायस्यावसाने कर्मफलस्य हिरण्यगर्भरूपतां त्रयमित्याद्या श्रुतिरुप'*संहरिष्यतीत्यर्थः। 
उपसंहार श्रुतेस्तात्पर्यमाह-सर्वकर्मणामिति । 

कर्मफलं संसारश्चे'"त्प्राक्तदनुष्ठानात्तद'*भावान्मुक्तानां पुनर्बन्धः `` स्यादित्याशङ्कयाऽऽह- 
इदमेवेति। तर्हि तस्यामवस्थायामिति यावत्‌। तस्य पुनर्व्याकरणे कारणमाह-तदेवेति। व्याकूता- 


की साधनता दिखाकर पुत्र, कर्म और अपर विद्या (उपासना) का “यह लोक, पितृलोक, देवलोक ' इस 
वाक्य से फल दिखाकर प्रथम अध्याय के अन्त में उनके तीन अन्न रूपता (हिरण्यगर्भरूपता) फल का 
बोध कराएगी । “यह अनात्मा नाम-रूप-कर्म ही तीन का समुदाय है' इस वाक्य से श्रुति इसका प्रतिपादन 
करेगी। सभी कर्मों का फल व्याकृत (नाम-रूप से अभिव्यक्त) संसार ही है, (न कि परमात्मा) । 

यह तीन का समुदाय उत्पत्ति के पहले अव्याकृत रूप से स्थित था। वह त्रय 
ही सभी प्राणियों के कर्मों के बल से बीज से वृक्ष के समान नाम-रूप के द्वारा 


१. काम्यमानफलसाधनत्वम्‌। २. अपरविद्या उपासना। ३. पूर्वोक्तसप्तान्नानां नामादित्रये संक्षेपकरणादाह- 
ज्यन्नेति। ४. प्रथमाध्यायावसाने। ५. बृ0 उ0 १. ६. १। ६. नामरूपकर्मात्मनाऽभिव्यक्तं तथा च 
कार्यमेव वस्तु कर्मफलं न सिद्धरूपम्‌। ७. अव्याकृतमासीत्‌-अनभिव्यक्तनामरूपात्मना स्थितमासीदित्यर्थः। 
तथा च न कस्यापि संसारस्य प्राथमिकत्वं वक्तुं शक्यते विद्योत्पत्तेः प्राक्‌ तस्य सर्वदैव सत्त्वात्‌ इयांस्तु विशेषः 
यत्‌ कदाचिद्व्यक्ततया कदाचिच्चाव्यक्ततयेति। ८. तेषाम्‌ नित्यनैमित्तिककर्मणाम्‌। ९. विध्युद्देशे विधायक- 
वाक्ये '' अहरहः सन्ध्यामुपासीत ' यावज्जीवमग्निहोत्रं जुहुयादि'' त्येवमादाविति यावत्‌। १०. फलानुक्तेः 
नित्यनैमित्तिक फलसापेक्षम्‌-साधनानुक्तेश्च मुक्तिः साधनसापेक्षेति भावः। ११. एतावान्वै जायापुत्रवित्तक- 
माण्येव। कामः कामयितव्यो विषय इति श्रुत्यर्थः। १२. इतीति इत्येतद्वाक्येनेत्यर्थः। १३. काम्यफल- 
त्वस्येति-काम्यकर्मफलत्वस्येत्यर्थः। १४. बोधकत्वात्‌। १५. उक्तमेवेति मोक्षस्य कर्मफलत्वाभावमेव यद्वा 
कर्मणां संसारफलत्वमेवेत्यर्थः। १६. कामोपायत्वम्‌। काम्यमानफलसाधनत्वमित्यर्थः। १७. तर्हि-निखिल- 
कर्मणां काम्यमानफलसाधनत्वे। १८. अथो ननौ एवमिति त्रिधेत्यर्थः। १९. उपसंहरिष्यति बोधयिष्य- 
तीत्यर्थः। २०. तदनुष्ठानात्‌ कर्मानुष्ठानात्‌ प्राक्‌ पूर्वम्‌। २१. तदभावात्‌ कर्माभावात्‌। २२. मुक्तानां 
पुनर्बन्ध इति-यथा प्राक्कर्माभावेऽपि प्राथमिकसंसारागमः तथैव ज्ञानाग्निदग्धकर्मणां मुक्तानामपि पुनरागमः 
स्याद्ठिनैव कर्मभिरित्यर्थः। 


[ सम्बन्धभाष्यम्‌ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १६ 


क्रियते बीजादिव वृक्षः। सोऽयं व्याकृताव्याकृतरूपः संसारो 5“विद्याविषयः 'क्रियाकारक- 
फलात्मकतया5 ्म रूपत्वेनाध्या रोपितो 5विद्ययैव मूर्ता"मूर्ततद्वासनात्मको*$तो विलक्षणो- 
ऽनामरूपकर्मात्मकोऽद्ठयो नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वभावो5पि क्रियाकारकफल-“भेदादि“विपर्ययेणाव- 
भासते। “अतो$स्मा'”त्क्रियाकारकफलभेदस्वरूपादेता' 'बदिदमितिसाध्यसाधनरूपाद्वि- 
र क्तस्य कामादिदोष' 'कर्मबीजभूताविद्यानिवृत्तये रज्ज्वामिव सर्पविज्ञानापनयाय ब्रह्मविद्या- 
5ऽरभ्यते। 


व्याकूतात्मनः संसारस्य प्रामाणिकत्वेन सत्यत्वमाशङ्कयाविद्याकृतत्वेन तन्मिथ्यात्व'*मुक्तं स्मारयति- 
सोऽयमिति। स एष हि भ्रान्तिविषयो** न प्रामाणिकस्तः`त्कुतोऽस्य सत्यतेत्यर्थः । कथम'*स्याऽऽत्मन्यद्वये- 
कूटस्थे *“प्राप्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-क्रियेति। समारोपे मूलकारणमाह-अविद्ययेति। आत्मन्यविद्या- 
रोपितं द्वैतमित्यत्र द्वे वाव ब्रह्मणो रूपे मूर्त चैवामूर्त चेत्यादिवाक्यं प्रमाणयति-मूर्तेति। नन्वात्म- 
न्यारोपो नोपपद्यते तस्य नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वभावस्य द्वैतविलक्षणत्वादसति सादूश्येऽध्यासासिद्धेरत 
आह-अत इति। संसाराद्वैलक्षण्यमेव प्रकटयति-अनामेति। आदिपदेना'*न्येऽपि विपर्ययभेदाः 
संगृह्यन्ते। आरोपे *"प्रमिणोमि करोमि भुञ्जे चेत्यनुभवं प्रमाणयति-अवभासत इति। आत्मन्यध्यासः 
सादूश्याद्यभावेऽपि नभसि मलिनत्वादिवद्यतोऽनुभूयतेऽतः ` सविलासाविद्यानिवर्तकन्रह्मविद्यार्थत्वेनोप- 
निषदारम्भः संभवतीत्युपसंहरति-अत इति। एतावदित्यनर्थात्मत्वोक्तिः। तत्त्वज्ञानादज्ञाननिवृत्तौ 
दृष्टान्तमाह-रज्ज्वामिवेति। 


अभिव्यक्त किया जाता है। अविद्या के द्वारा किया गया वह यह व्याकूत-अव्याकूत स्वरूप वाला संसार 
क्रिया, कारक और फलात्मक होने से अविद्या से ही आत्मा में अध्यारोपित है। वह संसार मूर्त-अमूर्त और 
उसके संस्कारात्मक है। उक्त संसार से विलक्षण अद्वितीय आत्मा है, जो नाम-रूप कर्मात्मक नहीं है 
नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव वाला होने पर भी क्रिया, कारक, फल विशेष आदि विपरीत रूपों से 
अवभासित होता है। अतः इस क्रिया, कारक, फल भेद स्वरूप वाले साध्य-साधन रूपी जगत्‌ से यह 
जगत्‌ अनर्थ रूप है' ऐसा जानकर विरक्त हुए पुरुष के काम आदि दोष निमितक शुभ-अशुभ कर्मा के 
बीज भूत अविद्या को निवृत्ति के लिए ब्रह्मविद्या का आरम्भ किया जाया है। जैसे रज्जु मे सर्प-ज्ञान के 
अपनय के लिए रज्जुज्ञान आवश्यक है। 


१. अविद्याकृत इत्यर्थः। २. निष्क्रियाद्ठयसिद्धस्वरूपात्मनि भासमानस्य संसारस्याध्यारोपितत्वे हेतुमाह- 
क्रियेति। संसारो हि क्वचित्‌ क्रियारूपः स च न निष्क्रिय आत्मनि वस्तुतः संभवति विरोधात्‌। क्वचिच्च कारक- 
रूपः तस्य च सद्वयस्य अद्वये विरोधात्‌। क्वचिच्च फलात्मकः फलस्य च कार्यरूपतया सिद्धे वस्तुनि वस्तुत्व- 
विरोधादध्यारोपित एव सति संसार इति। ३. आत्मतादात्म्येनेत्यर्थः। आविद्यकतादात्म्यसम्बन्धेनेति यावत्‌ । 
४. अध्यस्तः। ५. स्थूलसूक्ष्मतत्संस्कारात्मकः। ६. उक्तसंसारादित्यर्थः। ७. विशेषेत्यर्थः। ८. तद्रू- 
पविपर्ययेणेत्यर्थः। ९. संसारस्याध्यस्तत्वसंभवात्‌। १०. संसारात्‌। ११. इदं जगत्‌ एतावत्‌ अनर्थात्मकमिति 
हेतोः। संसारस्यानर्थात्मकत्वादिति समुदायार्थः। १२. तत्तद्दोषप्रयुक्तनिषिद्धादिकरमेत्यर्थः। १३. श्रुतिबोध्य- 
त्वादिति भावः। १४. संसारगतिर्नामरूपकर्माश्रयेति वाक्येनोक्तमित्यर्थः। १५. भ्रान्तिप्रयुक्त इत्यर्थः। १६. 
तत्‌-तस्मात्‌ भ्रान्तिमूलकत्वादित्यर्थः। १७. भ्रान्तिमूलकसंसारस्य। १८. सम्बन्धः। १९. देवतिर्यङ्मनुष्याः। 
२०. प्रमाश्रयो भवामि प्रमाताहमिति यावत्‌। प्रमातृत्वानन्तरं कर्तृत्वं ततो भोक्तृत्वमिति क्रमो दर्शितः। 
२१. सादृश्यादेरध्यासप्रयोजकत्वादित्यर्थः । 


२० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-१-१] 


३% । उषा वा अश्वस्य 'मेध्यस्य शिरः। सूर्यश्चक्षुर्वातः 
प्राणो व्यात्तमग्निर्वैशवानरः संवत्सर आत्माऽश्वस्य 
मेध्यस्य। द्यौः पृष्ठमन्तरिक्षमुदरं पृथिवी पाजस्यं 
दिशः पाश्वे अवान्तरदिशः पर्शव ऋतवोऽङ्गानि 
मासाश्चार्ध॑मासाश्च पर्वाण्यहो रात्राणि प्रतिष्ठा 


३% उषा (ब्राह्ममुहूर्त) यज्ञसम्बन्धी अश्व का सिर है, सूर्य नेत्र है, वायु प्राण है, वैश्वानर आग्नि 
खुला हुआ मुख है और संवत्सर यज्ञीय अश्व का शरीर (आत्मा) है। द्युलोक उसका पीठ है, अन्तरिक्ष 
उदर है, पृथिवी पैर रखने का स्थान है, दिशाएँ पार्श्वभाग हैं, अवान्तर दिशाएँ पसलियाँ हैं, ऋतुएँ अङ्ग हैं, 
मास और अद्धमास (पक्ष) पर्व (सन्धिस्थान) हैं, दिन और रात्रि प्रतिष्ठा (पाद) हैं, नक्षत्र अस्थियाँ हैं, 
आकाश (आकाशस्थित मेघ) मांस हैं, बालू ऊवध्य (उदरस्थित अर्धपक्व अन्न) है, नदियाँ नाड़ी हैं, 


स्तत्र त्तावदश्वमेधविःज्ञानाय '' उषा वा अश्वस्य'' इत्यादि। तत्राश्वःविषयमेव 
दर्शनमुच्यते प्राधान्यादश्वस्य। प्राधान्यं च तन्नामाङ्कितःत्वात्क्रतोः प्राजापत्यत्वाच्च। 

उषा इति “ब्राह्मो मुहुर्त उघाः। वैशब्दः स्मारणार्थः प्रसिद्धं कालं स्मारयति। 
शिरः प्राधान्यात्‌। शिरश्च प्रधानं शरीरावयवानाम्‌। अश्वस्य मेध्यस्य मेधाईस्य “यज्ञि- 
यस्योषा: शिर इति संबन्धः। 


एवमुपनिषदारम्भे स्थिते प्राथमिकब्राह्मणयोरवान्तरःतात्पर्यमाह-तत्र तावदिति। आद्यस्य 
पुनरवान्तरतात्पर्यं दर्शयति-तत्रेति। नन्वश्वमेधस्याङ्गबाहुल्ये कस्मादश्वाख्याङ्गविषयमेवोपासन- 
मुच्यते तत्राऽऽह-प्राधान्यादिति। तदेव कथमिति तदाह-प्राधान्यं चेति। प्रजा*`पतिदेवताकत्वा- 


ऐसा निश्चित होने पर सबसे पहले अश्वमेध सम्बन्धी उपासना का विधान करने के लिए ' उषा 
वा अश्वस्य' इत्यादि मन्त्रों का आरम्भ किया जाता है। उसमें भी अश्‍व की प्रधानता होने से सबसे पहले 
अश्वविषयक उपासना कही जाती है। वह क्रतुः अश्व नाम से युक्त होने से अश्व को प्रधानता है, और 
अश्व के प्रजापति देवतावाला होने से भी अश्व की प्रधानता है। 

मन्त्रस्थ ' उषा: ' शब्द का अर्थ है ब्राह्म मुहूर्त। स्मरण के लिए प्रयुक्त 'वै' शब्द प्रसिद्ध काल 
का स्मरण दिलाता है। उषा काल ही शिर है, प्रधानता होने से। शिर शरीर के अवयवों में प्रधान है। 
अश्वमेध यज्ञ के योग्य अश्व का 'उषा:' (ब्राह्ममुहूर्त काल) शिर है, यह सम्बन्ध है। 


१. यज्ञार्हस्य। २. टीकोक्तार्थम्‌। ३. तावदिति-आदौ ब्राह्मणाभ्यामश्वमेधोपासनमुच्यते तत्राप्याद्येना- 
श्वविषयं ग्रहविषयं च दर्शनं द्वितीयेनाग्निविषयमिति भेदः। ४. उपासनाय। ५. अश्वाङ्गविषयमिति 
यावत्‌। ६. अश्वनामघटितनामवत्त्वादित्यर्थः। ७. “रात्रेः पश्चिमयामस्य मुहूर्तो यस्तृतीयकः। स ब्राह्म 
इति विज्ञेयो विहितः स प्रबोधने। ८. संज्ञपनीयस्येति यावत्‌। ९. महातात्पर्यं तु समस्तोपनिषदां ब्रह्मविद्याया- 
मेवेति बोध्यम्‌। १०. विराङ्‌। 


[ १-१-१ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २१ 


नक्षत्राण्यस्थीनि नभो मा&सानि। ऊवध्य& सिकताः 
सिन्धवो गुदा यकृच्च क्लोमानश्च पर्वता ओषधयश्च 
वनस्पतयश्च 'लोमान्युद्यन्पूर्वार्धो निम्लोचञ्जघनार्धो 
यद्वि जुम्भते तद्विद्योतते यद्विधूनुते तत्स्तनयति यन्मेहति 
तद्वर्षति वागेवास्य वाक्‌ ।।१।। 


पर्वत यकृत्‌ (जिगर) और हृदयगत मांसखण्ड हैं, ओषधि और वनस्पतियाँ लोम हैं, ऊपर की ओर जाता 
हुआ सूर्य नाभि से ऊपरका भाग और नीचे को ओर जाता हुआ सूर्य कटि से नीचे का भाग है। उसका 
जम्भाई लेना बिजली का चमकना है और शरीर हिलाना मेघका गर्जन है। वह जो मूत्र त्याग करता है वही 
वर्षा है और वाणी ही उसकी वाणी है ।।१।। 


कर्माङ्गस्य पशोः संस्कर्तव्यत्वात्कालादिदृष्टयः शिरआदिषु "क्षिप्यन्ते। “प्राजा- 
पत्यत्वं च प्रजापतिदृष्ट्यध्यारोपणात्‌। काललोकदेवतात्वाध्यारोपणं च प्रजापतित्व- 
करणं पशोः। एवंरूपो हि प्रजापति: विष्णुत्वादिकरणमिव प्रतिमादौ । 


च्चाश्वस्य प्राधान्यमित्याह- प्राजापत्यत्वाच्चेति। प्रतीकमादाय व्याचष्टे-उषा इत्यादिना। स्मार- 
णार्थत्वमेव निपातस्य स्फुटयति-प्रसिद्धमिति। ष्शास्त्रीये लौकिके च व्यवहारे प्रसिद्धो ब्राह्मो 
मुहूर्तस्तं कालमिति यावत्‌। उषसि शिरःशब्दप्रयोगे दिनावयवेषु तस्य प्राधान्यं हेतुमाह-प्राधान्यादिति। 
तथाऽपि कथं तत्र तच्छब्दप्रयोगस्तत्राऽऽह-शिरश्चेति। आश्वमेधिकाश्वशिरस्युषसो दृष्टिः 
कर्तव्येत्याह- अश्वस्येति। 

कालादिदृष्टिरश्वाङ्गेषु किमिति क्षिप्यतेऽश्वाङ्कदृष्टिरेव तेषु कि न स्यादित्याशङ्कयाऽऽह- 
कर्माङ्गस्येति। अङ्केष्वनङ्गमति क्षेपे हेत्वन्तरमाह- प्राजापत्यत्वं चेति। अश्वस्य सेत्स्यतीति शेषः । तत्र हेतुः- 
प्रजापतीति । ननु कालादिदृष्टयोऽश्वावयवेष्वारोप्यन्ते न तस्य प्रजापतित्वं क्रियते तत्राऽऽह-कालेति। 
कालाद्यात्मको हि प्रजापतिः । तथा च यथा प्रतिमायां विष्णुत्वकरणं तद्दृष्टिस्तथा कालादिदृष्टिरश्वा- 


कर्म के योग्य पशु के संस्करणीय होने से शिर आदि अवयवों में काल आदि दृष्टियों का आरोप 
किया जाता है। प्रजापति दृष्टि का अध्यारोप होने से उसी अश्व में प्रजापतिरूपता है। काल, लोक और 
देवताभाव का पशु में आरोप करना ही प्रजापति दृष्टि करना है, क्योंकि प्रजापति काल आदिरूप वाला 
है। जैसे प्रतिमा में विष्णु दृष्टि करना ही विष्णुत्वकरण है, ठीक वैसे ही यहाँ भी समझना चाहिए। 


१. केशानामप्येतदुपलक्षणम्‌। २. गात्रविनामनपूर्वकं मुखविदारणं विजृम्भणं तत्र विद्योतनदूष्टिः। ३. हेषाशब्दः। 
४. आरोप्यन्ते। ५. प्रजापतिरूपत्वमित्यर्थः। ६. “'ब्राह्मे मुहूर्ते बुध्येत धर्मार्थावनुचिन्तयेत्‌। कायक्लेशांश्च 
तन्मूलान्‌ वेदतत्त्वार्थमेव चे ''त्येवमादिरूपे इत्यर्थः । ७. उष आदि दृष्ट्यारोपे इत्यर्थ: । 


२२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-१-१] 


सूर्यश्चक्षुः शिरसोऽनन्तरत्वात्सूर्याधिदैवतत्वाच्च। वातः प्राणो वायुस्वाभाव्यात्‌। 
व्यात्तं विवृतं मुखमग्निर्वैश्वानरः। वैश्वानर इत्यग्नेर्विशेषणम्‌। वैश्वानरो नामाग्निर्विवृतं 
मुखमित्यर्थो मुखस्याग्निदैवतत्वात्‌। संवत्सर आत्मा संवत्सरो द्वादशमासस्त्रयोदशमासो 
वा। आत्मा शरीरम्‌। कालावयवानां च संवत्सरः शरीरं। शरीर चाऽऽत्मा '' मध्यं 


ह्येषामङ्कानामात्मा'' इति श्रुतेः। अश्वस्य मेध्यस्येति मुर समत | पुनर्वचनम्‌। 
द्यौः पृष्ठम्‌। ऊर्ध्वत्वसामान्यात्‌। sl पडी त्‌। पृथिवी 
पाजस्यं पादस्यमिति वर्णव्यत्ययेन पादासन :। दिशश्चतस्त्रोऽपि पाश्वे 


पार्श्वेन दिशां संबन्धात्‌। पार्श्वयोर्दिशां च संख्यावैषम्यादःयुक्तमिति चेत्‌। न। सर्वमुख- 


वयवेषु तस्य प्रजापतित्वकरणम्‌। अश्वमेधा"धिकारी हि सत्यश्वे कर्मणो “वीर्यवत्तरत्वार्थं कालादि- 
दृष्टीरश्वावयवेषु कुर्यात्‌। तदनधिकारी त्वश्वाभावे `स्वात्मानमश्वं कल्पयित्वा स्वशिरः प्रभृतिषु 
कालादिदूष्टिकरणेन प्रजापतित्वं संपाद्य प्रजापतिरस्मीति ज्ञानात्तद्धावं प्रतिपद्येतेति भावः। 
चक्षुषि सूर्यदृष्टौ हेतुमाह-शिरस इति। उषसोऽनन्तरत्वं सूर्ये दृष्टं चक्षुषि च शिरसोऽनन्त- 
रत्वं दूश्यते “तस्मात्तत्र तद्दूष्टि युक्तेत्यर्थः । तत्रैव हेत्वन्तरमाह-सूर्येति । “ ' आदित्यश्चक्षुर्भूत्वाऽक्षिणी 
प्राविशत्‌'' इति श्रुतेश्चक्षुषि सूर्योऽधिष्ठात्री देवता तेन सामीप्यात्तत्र तददृष्टिरित्यर्थः। अश्वप्राणे 
वायुदूष्टौ चलनस्वाभाव्यं हेतुः। अश्वस्य विदारिते मुखे भवत्वग्निदृष्टिस्तथाऽपि पर्यायोपादानं व्यर्थ- 
मित्याशङ्कय “क्रव्यादादिव्यावृत्त्यर्थं विशेषणमित्याह-वैश्वानर इत्यग्नेरिति '“ अग्निर्वाग्भूत्वा मुखं 


सूर्य ही अश्व की चक्षु है क्योंकि शिर के अनन्तर ही चक्षु होता है (वैसे ही उघाकाल के अनन्तर 
ही सूर्य उदित होता है) । दूसरा कारण यह है कि चक्षु का अनुग्राहक देवता सूर्य है। अतः अश्व की चक्षु 
में सूर्य-दूष्टि करनी चाहिए। चलनस्वभाव वाला होने से वायु ही अश्वका प्राण है। वैश्वानर अग्नि ही इस 
अश्‍व का खुला हुआ मुख है। 'बैशवानर' यह अग्नि का विशेषण है। मुख का अनुग्राहक देवता अग्नि 
होने से वैश्वानर नामक अग्नि ही अश्‍व का खुला हुआ मुख है। बारह अथवा तेरह महीनों से युक्त संवत्सर 
ही अश्व की आत्मा है। यहाँ आत्मा का अर्थ शरीर है। संवत्सरात्मक काल के अवयवों का संवत्सर ही 
शरीर है। ' इन हस्त आदि अङ्गों का मध्य शरीर ही आत्मा है' इस श्रुति प्रमाण से शरीर ही आत्मा है। ' यज्ञ 
के योग्य अश्‍व का' यह पुनः कथन सर्वत्र अनुषङ्ग (सम्बन्ध) करने के लिए है। 

झुलोक ही अश्‍व का ' पृष्ठ” है क्योंकि दोनों ही समान रूप से ऊर्ध्व है। अन्तरिक्ष ही अश्‍व का 
उदर है, सुषिरत्व (खाली स्थान या छिद्र) को समानता होने से पृथिवी ही अश्‍व का 'पाजस्य' है। यहाँ 
वर्णव्यत्यय करके “पाजस्य' के स्थान पर “पादस्य? समझना चाहिए जिसका अर्थ है पैर रखने 
का स्थान यानी खुर। चारों दिशाएँ अश्व के दो पार्श्वं (बगल) है क्योंकि दो पार्श्वो का 
दिशाओं के साथ सम्बन्ध होता है। पार्श्वं (दो) और दिशाओं (चार) में संख्या की विषमता 
होने से पार्श्वो में दिशा दृष्टि करना युक्त नहीं है, यदि ऐसा कहो तो? यह कथन उचित नहीं है। 
अश्व में सर्वमुखत्व (सभी दिशाओं में मुख करके खड़ा हो सकता है) संभव होने से अश्व 


१. कालेति संवत्सरात्मककालेत्यर्थः। २. खुरमिति यावत्‌ | ३. पार्श्वयोर्दिक्चतुष्टयदृष्टिकरणमयुक्तमित्यर्थः । 
४. ननु येघामश्वमेधे नाधिकारस्तेघामस्मादेव विज्ञानात्तत्फलप्राप्तिरित्युक्तत्वादश्वमेधानधिकृतानामेव 
प्रकृतोपास्तिरित्याशङ्कयाह-अश्वमेधाधिकारीति। ५. अविघ्नेन शीघ्रफलप्रदत्वार्थम्‌। ६. स्वशरीरम्‌। 
७. उभयोरानन्तर्यसाम्यात्‌। ८. श्माशानिकाद्यमेध्यानलनिवृत्त्यर्थमित्यर्थः। इदमप्यधिकस्याधिक फलमिति 
न्यायादेव न तु वैश्वानरशब्दश्शक्त्या शुद्धाग्नि बोधयतीति ध्येयम्‌। 


[१-१-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २३ 


त्वोपपत्तेरश्वस्य पार्श्वाभ्यामेवः सर्वदिशां संबन्धाददोषः। अवान्तरदिश आग्नेय्याद्याः 
पर्शवः पार्श्वास्थीनि। 

ऋतवोऽङ्गानि संवत्सरावयवत्वादङ्गसाधर्म्यात्‌। `मासाश्चार्धमा“साश्च पर्वाणि 
संधयः संधिसामान्यात्‌। अहोरात्राणि प्रतिष्ठाः। बहुवचनात्प्राजापत्यदैवपित््यमानुषाणि 
प्रतिष्ठाः पादाः प्रतितिष्ठत्येतेरिति। अहोरात्रैर्हि काला'त्मा प्रतितिष्ठत्यश्वश्च पादैः। नक्ष- 
त्राण्यस्थीनि शुक्लत्वसामान्यात्‌। नभो नभस्था मेघा अन्तरिक्षस्योदरत्वोक्तेर्मांसान्युदक- 
रुधिरसेचनसामान्यात्‌। 


प्राविशत्‌'' इति श्रुतिमाश्रित्य मुखे तददृष्टौ हेतुमाह-मुखस्येति। अधिकमासमनुसृत्य त्रयोदशमासो 
वेत्युक्तम्‌। शरीरे संवत्सरदृष्टिरित्यत्राऽऽ*त्मत्वं हेतुमाह-कालेति। आत्मा हस्तादीनामङ्गानामिति 
शेषः। कालावयवानां संवत्सरस्याऽऽत्मत्ववदङ्घानां शरीरस्याऽऽत्मत्वे प्रमाणमाह-मध्यं हीति। 
पुनरुक्तेरर्थवत्त्वमाह-अश्वस्येति। 

पृष्ठे झुलोकदूष्टौ हेतुमाह-ऊर्ध्वत्वेति। उदरेऽन्तरिक्षदूष्टौ निमित्तमाह-सुषिरत्वेति। पादा 
अस्यन्ते यस्मिन्निति व्युत्पत्तिमाश्रित्य विवक्षितमाह-पादेति । अश्वस्य हि खुरे पादा“सनत्वसामान्या- 
त्पृथिवीदृष्टिरित्यर्थः। पार्श्वयोर्दिक्चतुष्टयदृष्टौ हेतुमाह- पार्श्वेनेति। द्वे पार्श्वे चतस्त्रश्‍च दिशस्तत्रः 
कथं तयोस्तदारोपणं द्वाभ्यामेव द्वयोः संबन्धादिति शङ्कते-पार्श्वयोरिति । यद्यपि द्वे दिशौ द्वाभ्यां 
पार्श्वाभ्यां संबध्येते तथाऽप्यश्वस्य प्राङ्मुखत्वे प्रत्यङ्‌मुखत्वे च दक्षिणोत्तरयोस्तन्मुखत्वे च 
प्राक्प्रती च्योर्दिशोस्ताभ्यां संबन्धसंभवात्तत्र तददृष्टिरविरुद्धेति परिहरति-नेत्यादिना। तदुप'“पत्तौ 
चाश्वस्य चरिष्णुत्वं हेतूकर्तव्यम्‌। पार्श्वास्थिष्ववान्तरदिशामारोपे पार्श्वदिक्संबन्धो हेतुः। 

ऋतवः संवत्सरस्याङ्गानि हस्तादीनि च देहस्यावयवास्तस्मा''दूतुदूष्टिरङ्गेघु कर्तव्ये- 
त्याह-ऋतव इति। अस्ति मासादीनां संवत्सरसंधित्वमस्ति च शरीरसंधित्वं पर्वणामतस्तेघु 
मासादिदृष्टिरित्याह-संधीति। युगसहस्त्राभ्यां प्राजापत्यमेकमहोरात्रम्‌। अयनाभ्यां दैवम्‌। पक्षाभ्यां 


के दोनों पाश्वों का सभी दिशाओं से सम्बन्ध हो जाने से कोई दोष नहीँ है। आग्नेय आदि अवान्तर 
दिशाएँ अश्व की पसलियाँ है । 

संवत्सर के अवयव होना रूपी अङ्गां का साधर्म्य होने से ऋतुएँ ही अश्व के अङ्ग है। 
मास और अर्धमास (पक्ष) अश्व के पर्व=संधियाँ है, संधि रूपी समानता होने से। अहोरात्र ही 
अश्व की प्रतिष्ठा पाद है। बहुवचन प्रयोग होने से प्राजापत्य, दैव, पित्र्य और मानुष अहोरात्र 
प्रतिष्ठा=पाद है, क्योंकि इनके द्वारा प्रतिष्ठित होता है। अहोरात्रो के द्वारा कालरूपी संवत्सर 
प्रतिष्ठित होता है और अश्‍व पैरों के द्वारा अतः अश्‍व के पैरों में संवत्सर दृष्टि करना समीचीन 
ही है। नक्षत्र ही घोड़े की अस्थियाँ है क्योंकि दोनों में शुक्लत्व की समानता है। मन्त्र में आए नभ 
शब्द का अर्थ नभस्थ मेघ करना चाहिए क्योंकि अन्तरिक्ष को उदररूप से पहले ही कहा जा चुका 


है। (वे मेघ अश्व के माँस है, (मेघ से) उदक और (मांस से) रुधिर के सेचन की समानता होने से। 


१. क्रमेणेति शेषः। २. अनुक्तानीति बोध्यम्‌। ३. चैत्रादयः। ४. शुक्लादिपक्षा:। ५. संवत्सर: । 
६. स्वरूपत्वम्‌ आधारत्वं वा। ७. स्थाप्यन्ते। ८. पादाधारत्वेत्यर्थ:। ९. आधाराधिष्ठेययोर्विषम- 
संख्याकत्वे । १०. सर्वमुखत्वोपपत्तावित्यर्थः। ११. उभयोः शरीरसंवत्सराङ्गत्वसाम्यात्‌ । 


२४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-१-१] 


ऊवध्यमुदरस्थमर्धजीर्णमशनं सिकता विश्लिष्टावयत्वसामान्यात्‌। सिन्धवः 
स्यन्दनसामान्यान्नद्यो गुदा नाड्यो बहुवचनाच्च। यकृच्च क्लोमानश्च हदयस्याधस्ताइक्षि- 
णोत्तरौ मांसखण्डौ। क्लोमान इति नित्यं बहुवचनमेकरि'मन्नेव। पर्वताः काठिन्यादु- 
च्छितत्वाच्च। ओषधयश्च क्षुद्राः स्थावरा वनस्पतयो महान्तो लोमानि केशाश्च यथा- 
संभवम्‌। उद्यन्नुदूच्छन्भवति सविताऽऽमध्याह्वादश्वस्य पूर्वार्धो नाभेरूर्ध्वमित्यर्थः। 
निम्लोचन्नस्तं यन्ना'मध्याह्वाज्जघनार्धोऽपरार्धः पूर्वापरत्वसाधर्म्यात्‌। यद्विजृम्भते गात्राणि 
विनामयति विक्षिपति तद्विद्योतते विद्योतनं मुखघनयोर्विदारणसामान्यात्‌। यद्विधूनुते 
गात्राणि कम्पयति तत्स्तनयति गर्जनशब्दसामान्यात्‌। यन्मेहति मूत्रं करोत्यश्चस्तद्वर्षति 
वर्षणं श्तत्सेचनसामान्यात्‌। वागेव शब्द एवास्याश्वस्य वागिति नात्र कल्पनेत्यर्थः।।१।। 


पित््यम्‌। षष्टिघटिकाभिर्मानुषमिति भेदः । प्रतिष्ठाशब्दस्य पादविषयत्वं व्यु“त्पादयति-प्रतितिष्ठ- 
तीति। पादेष्वहोरात्रदृष्टिसिद्धयर्थ मुक्तमुपपादयति-अहोरात्रैरिति। अस्थिषु नक्षत्रदृष्टौ हेतुमाह- 
शुक्लत्वेति। नभःशब्देनान्तरिक्षं किमिति न गृह्यते मुख्ये सत्युपचा*रायोगादित्याशङ्कथ पुनरुक्ति 
परिहर्तुमित्याह-अन्तरिक्षस्येति। उदक सिञ्चन्ति मेघा मांसानि रुधिरमतः सेककर्तृत्वसामान्यान्मांसेषु 
मेघदूष्टिरित्याह-उदकेति। 

अश्वजठरविपरिवर्तिन्यर्धजीर्णो सिकतादृष्टौ हेतुमाह-विश्लिष्टेति। किमिति गुदशब्देन 
पायुरेव न गृह्यते शिराग्रहणे हि मुख्यार्थातिक्रमः स्यात्तत्राऽ5ह-बहुवचनाच्चेति। चकारोऽवधारणार्थः । 
यद्यपि बहूक्त्या शिराभ्योऽर्थाःन्तरमपि गुदशब्दमर्हति तथापि स्यन्दनसादूश्यात्तास्वेव सिन्धुदृष्टिरिति 
तासामिह ग्रहणमिति भावः। कुतो मांसखण्डयोह्रित्वमेकत्र बहुवचनादनहुत्वप्रतीतेरित्याशङ्कय दारा 


ऊवध्य = पेट में स्थित आधा पचा हुआ भोजन सिकता (बालू) है क्योंकि दोनों में विश्लिष्ट 
(अलग-अलग) अवयवों को समानता है। सिन्धु=नदियाँ स्यन्दन (बहना) की समानता होने से गुदा 
अर्थात्‌ नाडियाँ है। यहाँ ' गुदा:' शब्द बहुवचन प्रयोग होने से नाड़ियों का ग्राहक है। “यकृत्‌' और 
'क्लोमानः' ये दोनों हृदय के नीचे दक्षिण और उत्तरभाग में स्थित मांसखण्ड है। ' क्लोमानः' यह शब्द 
एक ही अर्थ में नित्य बहुवचन प्रयोग होता है। वे दोनों यकृत्‌ और क्लोमा नामक मांसखण्ड कठिन और 
उठे हुए होने से पर्वत है (अर्थात्‌ उनमें पर्वतदृष्टि करनी चाहिए) । ओषधियाँन क्षुद्र स्थावर (ब्रीहिय 
आदि) और वनस्पतियाँ=बड़े स्थावर (आम्नादि) यथासंभव लोम और केश है। मध्याहन से पूर्व तक का 
उदित होता हुआ सूर्य अश्व का पूर्वार्ध यानी नाभि का ऊपरी भाग है। मध्याहन से लेकर अस्ताचल को 
जाता हुआ सविता अश्व का जघनार्ध भाग=अपरार्ध भाग है। ये दोनों पूर्वत्व और अपरत्व की समानता से 
कहे गये है। अश्‍व की जो जँम्भाई मुख का विदारण (फैलाना) कर देती है बह विद्योतन है क्योंकि दोनों 
में मुख और घन का विदारण करना रूपी समानता है। जो विधूनन करता है=शरीर को हिलाता है वह मेघ 
का गर्जन शब्द है क्योंकि दोनों में गर्जन शब्द की समानता है। अश्व जो मूत्र-विसर्जन करता है उसमें 
वर्षण दृष्टि करनी चाहिए, भूसेचन की समानता होने से अश्व का हेषाशब्द ही अश्‍व को वाणी है, इसमें 
कोई कल्पना नहीँ है।।१।। 


१. अर्थे। २. आमध्याहनादितिच्छेदः। ३. भूसेचनेत्यर्थः। ४. अवयवशक्त्या वक्तीत्यर्थः । 
५. उक्तमिति प्रतिष्ठाहेतुत्वमित्यर्थः। ६. लक्षणाया अयुक्तत्वादित्यर्थः। ७. दन्तादिरूपमित्यर्थः। 


[ १-१-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २५ 


अहर्वा अश्वं पुरस्तान्महिमाऽन्वजायत तस्य पूर्वे समुद्रे 
योनी रात्रिरेनं पश्चान्महिमाऽन्वजायत तस्यापरे 
समुद्रे योनिरेतौ वा अश्वं महिमानावभितः 'संबभूवतुः । 
हयो भूत्वा देवानवहद्वाजी गन्धर्वानर्वाऽसुरानश्वो 
मनुष्यान्समुद्र एवास्य बन्धुः समुद्रो योनिः ।।२।। 

इति प्रथमाध्यायस्य प्रथमं ब्राह्मणं समाप्तम्‌। १ । । 


अश्व के संज्ञपन से पूर्व महिमारूप से दिन प्रकट हुआ; उसकी पूर्व समुद्र योनि है। संज्ञपन के 
बाद में रात्रि (इसके पीछे) महिमारूप से प्रकट हुई; उसकी अपर (पश्चिम) समुद्र योनि है। ये ही दोनों 
इस अश्व के संज्ञपन से पूर्व और बाद में (आगे-पीछे के ) महिमासंज्ञक सुवर्ण और रजत ग्रह हुए। इसने 
हय होकर देवताओं को, वाजी होकर गन्धर्वो को, अर्वा होकर असुरों को और अश्व होकर मनुष्यों को 
वहन किया है। समुद्र यानि परमात्मा ही इसका बन्धन है और समुद्र ही उद्गमस्थान है।।२।। 


अहर्वा इति सौवर्णराजतौ महिमाख्यौ ग्रहावश्वस्याग्रतः पृष्ठतश्च स्थाप्येते 
तद्विषयमिदं दर्शनम्‌। अहः सौवर्णो ग्रहो दीप्तिसामान्याद्वै। अहरश्वं पुरस्तान्महिमाऽन्व- 
जायतेति कथम्‌। अश्वस्य प्रजापतित्वात्‌। प्रजापति्मादित्यादिलक्षणोऽह्वा लक्ष्यते । 


इतिवदबहूक्तेर्गतिःमाह-क्लोमान इति। तयोः पर्वतदृष्टौ हेतुद्वयमाह-काठिन्यादित्यादिना। 
षुद्रत्वसाधर्म्यादोषधिदृष्टिलामसु महत्त्वसामान्याद्वनस्पतिदृष्टिश्वाश्वकेशेषु कर्तव्येत्याह-यथासंभवमिति। 
पूर्वत्वसामान्यान्मध्याह्वात्प्रागवस्थादित्यदृष्टिरश्वस्य नार्भेरुध्वभागो कर्तव्येत्याह-उद्यन्नित्यादिना। 
अपरत्वसादूश्यादश्वस्य नाभेरपरार्धे मध्याह्नादनन्तर भाव्यादित्यदृष्टिः कार्येत्याह निम्लोचन्नि- 
त्यादिना। विजृम्भत इत्यादौ प्रत्ययार्थो न विवक्षितः। विजृम्भणं मुखं विदारयति विद्योतनं 
पुनर्मघमतो* विद्योतनदूष्टिर्जुम्भणे कर्तव्येत्याह-मुखेति। स्तनयतीति स्तनितमुच्यते तददृष्टिर्गा- 
त्रकम्पे कर्तव्येत्यत्र हेतुमाह-गर्जनेति। मूत्रकरणे वर्षणदृष्टौ कारणमाह-सेचनेति। अश्वस्य हेषित- 
शब्दे नास्त्यारोपणमित्यतो न सादूश्यं वक्तव्यमित्याह-नात्रेति।।१।। 

अश्वावयवेषु कालादिदृष्टीर्विधायाश्वं प्रजापतिरूपं विवक्षित्वा कण्डिकान्तरं गृहीत्वा तात्पर्य- 
माह-अहरित्यादिना । ग्रहौ हवनीयद्रव्याधारौ पात्रविशेषावग्रतः पृष्ठतश्चेति संज्ञपनात्प्रागूर्ध्वं चेति 


` अहर्वा’ इस मन्त्र के द्वारा जो स्वर्ण और रजत के बने ' महिमा ' संज्ञक दो पात्र अश्व के आगे 
और पीछे स्थापित किये जाते हैं, तद्विषयक उपासना यहाँ कही जाती है। ' अहः ' ही सोने का बना पात्र है, क्योंकि 
दोनों में दीप्ति (चमक) की समानता है। दिन ही अश्‍व के सामने ' महिमा ' रूप से पश्चात्‌ उत्पन्न हुआ, 
यह कैसे संभव है? क्योंकि अश्व प्रजापति रूप है। दिन के द्वारा आदित्य आदि स्वरूप प्रजापति लक्षित होते 


१. प्रावर्तेताम्‌। २. ग्रहतत्स्थितिस्थानविषयमित्यर्थः। ३. एकस्मिन्नर्थे उपपत्तिमित्यर्थः। ४. विजृम्भणवि- 
द्योतनयोर्मुखमेघविदारकत्वसा धर्म्यादित्यर्थः । 


२६ सटिप्पणटीकाट्ृयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-१-२] 


अश्वं लक्षयित्वाऽजायत सौवर्णो महिमा ग्रहो वृक्षमनु विद्योतते विद्युदिति यद्वत्‌। तस्य 
ग्रहस्य पूर्वे पूर्वः समुद्रे समुद्रो योनिर्विभक्तिव्यत्ययेन। योनिरित्यासादनस्थानम्‌। तथा रात्री 
राजतो ग्रहो वर्णसामान्याज्जघन्यत्वसामान्याद्वा। एनमश्वं पश्चात्पृष्ठतो महिमाऽन्वजायत 
तस्यापरे समुद्रे योनिः। महिमा महत्त्वात्‌। अश्वस्य हि 'विभूतिरेषा यत्सौवर्णो राजतश्च 
ग्रहावुभयतः स्थाप्येतेः। तावेतौ वै महिमानौ महिमाख्यौ ग्रहावश्वमभितः पुरतः पृष्ठतः 
संबभूवतुरुक्तलक्षणावेव संभूतौ। इत्थमसावश्वो महत्त्वयुक्त इति पुनर्वचनं स्तुत्यर्थम्‌। 


यावत्‌। प्रसिद्धा तावदह्नि दीप्तिः सौवर्णे च ग्रहे सा5स्त्यतरूतस्मिन्नहर्दृष्टिरिति “दर्शनं विभजते- 
अहरिति। अशवसंज्ञपनात्पूर्वं यो महिमाख्यो ग्रहः स्थाप्यते स चेदहरदृष्ट्योपास्यते कथं सोऽश्वमन्व- 
जायतेति। पश्चादश्वस्य तज्जन्मवाचो'युक्तिरिति 2. उजळ -अहरश्वमिति। नायं पश्चादर्थोऽनुशब्दः 
कितु लक्षणार्थः। तथा चाश्वस्य प्रजापतिरूपत्वात्तं *ल ग्रहस्य यथोक्तस्य “प्रवृत्तेरुपदेशादश्व- 
मन्व“जायतेत्यविरुद्धमिति परिहरति-अश्वस्येति। *तदेव स्प्लुटयति-प्रजापतिरिति। काललोक- 
देवात्मा प्रजापतिरश्वा**त्मना दूश्यमानोऽत्राहृष्ट्या “दृष्टेन ग्रहेण लक्ष्यते। '-तथा चाश्वमन्वजायतेति 
श्रुतिरविरुद्धेत्यर्थः । अनुशब्दो न पश्चाद्वाचीत्यत्र दृष्टान्तमाह- वृक्षमिति। ' थ्यदा वृक्षं लक्षयि**त्वा तस्याग्रे 
विण पीत तदा वृक्षमनु विद्योतते सेति प्रयुज्यते। तथाऽत्राप्यनुशब्दो न पश्चादर्थ इत्यर्थः । यत्र च 

ग्रहः स्थाप्यते तत्पूर्वसमुद्रदृष्ट्या ध्येयमित्याह-तस्येति । तपन पावरत । कथं सप्तमी 
प्रथमार्थे योज्यते छन्दस्यर्थानुसारेण व्यत्ययसंभवादित्याह-विभक्तीति | यथा सोवर्ण ग्रहे$हरदृष्टिरुपदिष्टा 
तथा राजते ग्रहे रात्रिदृष्टिः कर्तव्येत्याह-तथेति। अस्ति हि चन्द्रातपवत्त्वाद्रात्रे: शौक्लयमस्ति च 
राजतस्य ग्रहस्य तद्युक्तं तत्र रात्रिदर्शनमित्याह-वर्णेति। रजतं सुवर्णाज्जघन्यमह्वश्व रात्रिरतो वा 
सादूश्यात्तत्र रात्रिदृष्टिरित्याह-जघन्येति । प्रजापतिरूपं प्रकृतमश्चं लक्षयित्वा तत्संज्ञपनात्पश्चादस्य 
“प्रवृत्ति दर्शयति-एनमिति। तदासादनस्थाने पश्चिमसमुद्रटृष्टिर्विधेयेत्याह-तस्येति। कथमेतौ ग्रहौ 
महिमाख्यावुक्तौ महत्त्वोपेतत्वादित्याह-महिमेति । 'ऽअथाश्वविषयं दर्शनमादिश्य ग्रहविषयं तदादिशतो 


हैं जैसे वृक्ष को लक्षित करके बिजली चमकती है' यह प्रयोग होता है, वैसे ही अश्‍व को लक्षित करके 

सुवर्ण निर्मित महिमा संज्ञक पात्र उत्पन्न हुआ, यह प्रयोग हुआ है। उस पात्र का पूर्व समुद्र योनि है। मन्त्र 
में पूर्वे समुद्रे' इस सप्तमी का विभक्तिव्यत्यय करके प्रथमा विभक्ति समझनी चाहिए। योनि शब्द का 
अर्थ है आसादनस्थान (स्थापन स्थान) इसी प्रकार रात्रि रजत निर्मित ग्रह है, शुक्ल वर्ण की समानता होने 
से अथवा जघन्यत्व को समानता होने से (सुवर्ण की अपेक्षा रजत जघन्य है) । वह रात्रि इस अश्व के 
पश्चात्‌ (हिंसा के पश्चात्‌) महिमासंज्ञक पात्ररूप से प्रकट हुई । उस पात्र का अपर (पश्चिम) समुद्र 
योनि (स्थापन स्थान) है। महत्त्व से युक्त होने से वह पात्र महिमा कहलाता है। अश्व की यह विभूति 
(उत्कर्ष) जो कि उसके दोनों तरफ सुवर्ण और रजत निर्मित पात्र स्थापित किये जाते हैं उक्त लक्षण वाले वे 
दोनों महिमा संज्ञक पात्र अश्‍व के आगे और पीछे प्रवृत्त हुए। इस प्रकार से ' वह अश्व महत्त्व से युक्त है', 
इस प्रकार को स्तुति के लिए पुनः कथन है। 


१. उत्कर्षः, प्राशस्त्यमिति यावत्‌। २. तथा चार्थवादवाक्यमेवैतदिति न स्वतन्त्रफलकविभिन्नोपासनविषय- 
मिति भावः। ३. दीप्त्यधिकरणत्वसामान्यात्‌। ४. उपासनम्‌। ५. तज्जन्मवाचकशब्दप्रयोगः। ६. 
बोधयित्वा। ७. स्थापनस्य विधानादित्यर्थः। ८. प्रातिष्ठत। ९. अविरोधम्‌। १०. अश्वाभेदेनोपा- 
स्यमान इत्यर्थः। ११. उपासितेन। १२. यथोक्तप्रजापत्यात्मनोऽश्वस्य लक्ष्यत्वम्‌। यथोक्तगृहस्य लक्षणत्वमित्य- 
नुशब्दस्य तदीयलक्ष्यलक्षणभाव द्योतकत्वे चेत्यर्थः । १३. यथा। १४. बोधयित्वा। १५. स्थापनम्‌। १६. ननु। 


[१-१-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २७ 


तथा *च हयो भूत्वेत्यादि स्तुत्यर्थमेव। हयो हिनोतेर्गति'कर्मणो विशिष्टगति- 
रित्यर्थः। जातिविशेषो वा। देवानवहद्देवत्वमगमयत्प्रजारेपतित्वाद्देवानां वा वोढाऽभवत्‌। 
ननु निन्दैव वाहनत्वम्‌। नैष दोषः*। वाहनत्वं स्वाभाविकमश्वस्य स्वाभाविकत्वादुच्छाय- 
प्राप्तिर्देवादिसबन्धो ऽश्वस्येति* स्तुतिरेवैषा। तथा वाज्यादयो जातिविशेषाः। वाजी 
भूत्वा गन्धर्वानवहदित्यनुषङ्गः। तथाऽर्वा भूत्वाऽसुरान्‌। अश्वो भूत्वा मनुष्यान्‌। समुद्र 
एवेति परमात्मा बन्धुर्बन्धनं °बध्यतेऽस्मिन्निति। समुद्रो योनिः कारणमुत्पत्तिं प्रति। 
एवमसौ शुद्धयोनिः शुद्धस्थिति“रिति स्तूयते “ अप्सुयोनिर्वा अश्वः '' इति श्रुतेः प्रसिद्ध एव 
वा समुद्रो योनिः ।।२।। 

इति प्रथमाध्यायस्य प्रथमं ब्राह्मणम्‌। । १ । । 


वाक्यभेदः स्यान्नेत्याह-अश्वस्येति। किमत्र नियामकमित्याशङ्कय पुनःरुक्तिरिति मत्वाऽऽह- 
तावित्यादिना। वैशब्दार्थकथनम्‌-एवेति। 

वाक्यशेषोऽप्य**त्रानुगुणी भवतीत्याह-तथा चेति। हयशब्दनि**ष्पत्तिपुरःसरं तदर्थमाह- 
हय इति। वाज्यादिशब्दानां जातिविशेषवाचित्वादः त्रापि तदेव ग्राह्ममिति पक्षान्तरमाह-जातीति। 


“हयो भूत्वा' इत्यादि वाक्यशेष भी अश्‍व को स्तुति के लिए है। गतिक्रिया वाले 'हि' धातु से 
'हय' शब्द की निष्पत्ति होती है जिसका अर्थ है विशिष्ट गति वाला। अथवा “हय' शब्द का अर्थ है 
अश्व को जातिविशेष। उस हय ने देवताओं का वहन किया अर्थात्‌ प्रजापतिरूप होने से देवताओं को 
देवभाव को प्राप्ति कराया । अथवा देवताओं का वहन करने वाला हुआ | शंका-वाहन होना तो निन्दा ही 
है। समाधान-इसमें कोई दोष नहीं है। वाहनभाव तो अश्व का स्वाभाविक धर्म है। स्वाभाविक होने से 
देवादि-सम्बन्ध रूपी उत्कर्ष की प्राप्ति यह अश्‍व की स्तुति ही है। उसी प्रकार वाजी आदि भी अश्‍व को 
जातिविशेष है। वाजी होकर अश्‍व ने गन्धर्वो का वहन किया, ऐसा अनुषङ्ग कर लेना चाहिए। इसी 
प्रकार ' अर्वा' होकर असुरों को वहन किया। तथा अश्‍व होकर मनुष्यों को वहन किया । समुद्र-परमात्मा 
ही इस अश्‍व का बन्धु है। बन्धु का अर्थ है बन्धन (स्थिति का आधार) जिसमें बन्धते हैं। समुद्र इस 
अश्व को योनि अर्थात्‌ उत्पत्ति कारण है। इस प्रकार से वह अश्व शुद्ध उत्पत्तिकारण वाला और शुद्ध 
स्थिति के आधार वाला है। ' अश्व की योनि जल ही है', यह श्रुति इसमें प्रमाण है। अथवा लोकप्रसिद्ध 
समुद्र ही अश्व की योनि है।।२।। 

। । प्रथम अध्याय का प्रथम ब्राह्मण सम्पूर्ण । । 


१. तथैवेत्यर्थः। २. गतिक्रियकस्येत्यर्थः। ३. विराङ्रूपत्वात्‌। ४. नैष दोषः। दोष इत्युक्ते हेतुमाह 
स्वाभाविकत्वादिति। ५. हेतुं विवृणोति वाहनत्वमित्यादिना। यद्वा वाहनत्वं न श्रुतितात्पर्यविषय इति 
शेघस्तस्यानूद्यमानत्वादिति भावः। ६. इतीति-देवादिसम्बन्धरूपो त्कर्ष प्राप्तिबो धकत्वादित्यर्थः। ७. 
स्थाप्यत इति स्थित्यास्पदम्‌। ८. शुद्धलयश्चेत्यपि बोध्यम्‌। ९. स्वतन्त्रफलदोपासनद्टयबोधकतयाऽनयो- 
रङ्गाङ्गिभावो न स्यादिति भावः। १०. इदमप्यधिकमधिकार्थमिति न्यायादेवेति ध्येयम्‌। ११. अश्वस्तुतौ । 
१२. सिद्धिपुरःसरमित्यर्थः। १३. हयशब्देऽपि जातिविशेषवाचकत्चमित्यर्थौ । 


२८ सटिप्पणटीकाह्ठयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-२-१] 


(अथ प्रथमाध्यायस्य (द्वितीयं ब्राह्मणम्‌ ।) 
नैवेह किंचनाग्र आसीन्मृत्युनैवेदमावृतमासीत्‌। अश- 
नाययाऽशनाया हि मृत्युस्तन्मनो ऽकुरुताऽऽत्मन्वी 
स्यामिति। सोऽर्चन्नचरत्तस्यार्चत आपोऽजायन्तार्चते 
वै मे कमभूदिति तदेवाकस्याकत्वं कश ह वा अस्मे 
भवति य एवमेतदकस्याकत्वं वेद । । १ । । 


उत्पत्ति से पहले यहाँ कुछ भी नहीं था। यह सब मृत्यु से ही आवृत था। यह अशनाया (क्षुधा) से 
आवृत था। अशनाया ही मृत्यु है। उसने ' में आत्मा (मन) से युक्त होऊं' इस अभिप्राय से मन को बनाया। 
उसने अर्चन (पूजन) करते हुए मैं कृतार्थ हूँ ऐसा स्वसामर्थ्यं का आलोचन किया। उसके अर्चन करने से 
पूजा के अंगभूत जल उत्पन्न हुए। अर्चन करते हुए मेरे लिए क (जल) प्राप्त हुआ है, अत: यही अग्निरूप 
अक का अकत्व है। जो इस प्रकार अक के अकत्व को जानता है उसे निश्चय क (सुख) या जल प्राप्त होता है। 


अथाग्नेरश्वमेधोपयोगिकस्योत्पत्तिरुच्यते। तद्विषयदर्शनवि'वक्षयैवोत्पत्तिः स्तु- 
त्यर्था। नैवेह किंचनाग्र आसीत्‌। इह संसारमण्डले किंचन किचिदपि नामरूप- 


देवानां देवत्वप्रापकत्वं कथमस्येत्याशङ्कयाऽऽह-प्रजापतित्वादिति। अश्वं स्तोतुमारभ्य रकल्पान्तरोक्त्या 
तन्निन्दावचनमनु*चितमिति शङ्कते-नन्विति। उपक्रमविरोधो नास्तीति परिहरति-नेत्यादिना। 
समुत्पद्य भूतानि द्ूरवःन्त्यस्मिन्निति व्युत्पत्त्या परमगम्भीरस्येश्वरस्य समुद्रशब्दतामाह- परमात्मेति। 
ऽतत्र योनित्वमुत्पादकत्वं बन्धुत्वं स्थापकत्वं समुद्रत्वं विलापकत्वमिति भेदः। अथ परमात्मयो- 
नित्वादिवचनमुपास्याश्वस्य क्वोपयुज्यते तत्राऽ5-एवमितिः । श्रुत्यन्तरानुरो धेन समुद्रो योनिरित्यत्र 
समुद्रशब्दस्य रूढिमनुजानाति-अप्सुयोनिरिति। ।२।। 
इति प्रथमाध्यायस्य प्रथमं ब्राह्मणम्‌। । १ । । 

अश्वादिदर्शनो क्त्यनन्तरमग्निदर्शनं वक्तुं ब्राह्मणान्तरमवतारयति-अथेति। नेवेहेत्यादौ 
*तद्दूष्टिर्नास्तीति चेत्सत्यं तत्रारनेर्जन्म वक्तुं भूमिका क्रियत इत्याह-अग्नेरिति। वायोरग्निरिट "यादौ 
प्रसिद्धं तज्जन्मेति चेत्सत्यं तद्वि''शेषस्यात्र जन्मोक्तिरित्याह-अश्वमेधेति। दर्शने विधित्सिते- 


अब अश्वमेध के उपयोगी अग्नि की उत्पत्ति कही जाती है। अग्नि विषयक उपासना का विधान 
करने के लिए स्तुतिफलक उत्पत्ति कही जाती है (तात्पर्य यह है कि शुद्ध परमात्मा से जन्म होने से यह 
अग्नि उत्कृष्ट है, अतः राजा के समान उपास्य है) । पहले यहाँ कुछ भी नहीं था। इस संसार मण्डल में 
नाम-रूप से प्रविभक्त कुछ भी भेद नहीं था। (कब?) मन आदि की उत्पत्ति के पहले। क्या शून्य ही 
१. द्वितीयब्राह्मणे वहनेरश्वमेधोपयोगिन:। उपासनं विराडबुद्धया कार्यत्वेन विधीयते ।।१।। 
अश्वोपास्तिरियं ज्ञेया प्रथमब्राह्मणोदिता । द्वितीय ब्राह्मणे सम्यक्‌ फलमस्याः प्रचक्ष्यते । ।२ । । 
पृथकफलस्याकथनादब्राह्मणद्वयवर्णितम्‌। एकोपासनमेवेति विज्ञातव्यमुपासकेः ।।३।। 
२. विधित्सयेत्यर्थः। ३. पक्षान्तरकथनेन। ४. उपक्रमविरुद्धमित्यर्थः। ५. लीयन्ते। ६. परात्मनि 
प्रकृतवाक्य इति वार्थः। ७. अश्वसंबन्धिनि कस्मिन्फले प्रयोजक भवतीत्यर्थः। ८. तथा चाश्वस्तुतावुपयुक्तं 
तत्‌। ९. अग्न्युपासनम्‌। १०. तैत्तिरीयवाक्ये। ११. अश्वमेधोपयोगिनोऽग्नेः। 


[ १-२-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २६ 


प्रविभक्तविशेषं नैवाऽऽसीन्न बभूव । अग्रे प्रागुत्पत्तरमनआदेः । कि (शून्यमेव बभूव) शून्यमेव 
स्यात्‌ ` नैवेह किंचन'' इति श्रुतेः। न कार्य कारणं वा55सीदुत्पत्तेश्व। उत्पद्यते हि घट: । 
अतः प्रागुत्पत्तेर्घटस्य नास्तित्वम्‌। 

ननु कारणस्य न नास्तित्वं मृत्पिण्डादिदर्शनात्‌। यन्नोपलभ्यते तस्यैव नास्ति- 
ताऽस्तु कार्यस्य न तु कारणस्योपलभ्यमानत्वात्‌। न । प्रागुत्पत्तेः सर्वानुपलम्भात्‌। 


कि जन्मोक्त्येति चेत्तत्राऽ5ह- तद्विषयेति । अग्निदर्शनस्यः विधातुमिष्टस्य सिद्धयर्थमुपास्याग्निस्तुतिफला 
तदुत्पत्तिरिष्टाः *शुद्धजन्मत्वादुत्कृष्टत्वेनायमुपास्यो राजादिवदित्यर्थः । तात्पर्यमुक्त्वा वाक्यमादाया- 
क्षराणि व्याचष्टे-नैवेत्यादिना। “नामरूपाभ्यां विभक्तो विशेषो यस्मिन्निति बहुब्रीहिः । “अत्र शून्यवादी 
लब्धावकाशोऽवि*मृश्य “परेष्टश्रुत्यवष्टम्भेन स्वपक्षमाह-किमित्यादिना । कार्यस्य प्रागसत्त्वे हेत्वन्तरमाह 
-उत्पत्तेश्चेति। विमतं प्रागसदुत्पद्यमानत्वाद्यन्नैवं न तदेवं यथा परेष्ट ब्रह्त्यर्थः। हेत्वसिद्धिं 
शङ्कित्वोत्तरमाह-उत्पद्यते हीति। घटग्रहणं कार्यमात्रस्योपलक्षणार्थम्‌। उक्तमनुमानं '“निगमयति- 
अत **इति। 

१तत्र ताकिको ब्रूते-नन्विति। यदुक्तं न कार्य कारणं वाऽऽसीदिति 'श्तत्र “भागे “बाधो * भागे 


था? शून्य ही हो, क्योंकि ' यहाँ कुछ भी नहीं था' यह श्रुति इसमें प्रमाण है। कार्य और कारण दोनों की उत्पत्ति 
होने से दोनों ही नहीं थे। घट की उत्पत्ति होती है। अतः घट की उत्पत्ति से पहले घट का अस्तित्व नहीं है। 
शङ्का- (ताकिक)- कारण के अस्तित्व का अभाव नहीं कहा जा सकता, क्योंकि घट नहीं 
दिखने पर मृत्पिण्ड आदि देखें जाते हैं। जिस कार्य की उपलब्धि नहीं होती, उसी कार्य की नास्तिता हो। 
किन्तु कारण के विषय में ऐसा नहीं कहा जा सकता क्योंकि उसको उपलब्धि होती है। समाधान- 
(शून्यवादी) ऐसा नहीं कहा जा सकता क्‍योंकि उत्पत्ति के पहले सभी की अनुपलब्धि होती है। यदि 
अनुपलब्धि प्रमाण अभाव ज्ञान का हेतु है तो उत्पत्ति के पहले किसी भी कार्य अथवा कारण को 
उपलब्धि नहीं होती है। अतः सभी का अभाव हो। सिद्धान्ती- यह कथन उचित नहीं है, “मृत्यु के द्वारा 
सब कुछ ढँका हुआ था' यह श्रुति प्रमाण होने से। जिसके द्वारा आवृत होता है और जो आवृत होता है, यदि 


१. यत्त्वयोक्तं कारणस्य प्राकसत्त्वं तन्नेत्यर्थः। २. उपासनस्य। ३. इष्टेति निर्विषयदर्शनस्यासंभवादिति 
भावः। ४. शुद्धात्परमात्मनो जन्म यस्य तत्वात्‌। ५. नामात्मना रूपात्मना विभागं गतः स्वरूपं कार्य- 
कारणरूपवस्तुजाते यद्वा विभक्तो व्यवस्थितः। विशेषः कार्यकारणरूपम्‌। यस्मिन्‌ कार्यकारणसमुदायवस्तुनि 
इदं घटनामेदं तद्रूपमित्येवं व्यवस्थां गत इत्यर्थः। ६. सृष्टेः प्राक्कार्यकारणनिषेधोक्तौ। ७. श्रुतितात्पर्य- 
मपर्यालोच्यैव। ८. सिद्धान्त्यभीष्टेत्यर्थः। तस्य तु नास्तिकत्वात्‌। ९. कार्यम्‌। १०. उपसंहरति 
११. घटस्योत्पत्तिमत्वादित्यर्थः। १२. कार्यकारणयोरुभयोरप्यसत्त्व उक्ते। १३. कार्यकारणयोरसत्त्वोक्तौ । 
१४. कारणांश इत्यर्थः। १५. असत्त्वाभावः। १६. कार्यांशे असत्त्वस्वीकृतिः। 


३० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-२-१] 


अनुपलब्धिश्चेदभावहेतुः सर्वस्य जगतः प्रागुत्पत्तेर्न कारणं कार्य वोपलभ्यते। 'तस्मा- 
त्सर्वस्यैवाभावोऽस्तु। न “' 'मृत्युनेवेदमावृतमासीत्‌ '' इति श्रुतेः। यदि हि *किंचिदपि 
ना55सीद्येना55व्रियते यच्चा$5व्रियते तदा नावक्ष्यन्मृत्युनैवेदमा“वृतमिति। न हि भवति 
गगनकुसुमच्छन्नो वन्ध्यापुत्र इति" । ब्रवीति च मृत्युनैवेदमावृतमासीदिति। 
तस्मा*द्येनाऽऽवृतं कारणेन यच्चाऽऽवृतं कार्य प्रागुत्पत्तेस्तटु भयमासीच्छ ते: 
प्रामाण्यादनुमेयत्वाच्च। अनुमीयते च प्रागुत्पत्तेः कार्यकारणयोरस्तित्वम्‌। कार्यस्य हि 


चानुमतिरित्यर्थः। कार्यस्यापि कथं प्रागसत्त्वोपपत्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-यन्नेति। “एतेनानुमानस्य 
सिद्धसाध्यतोक्ता। कार्यवत्कारणस्यापि प्रागसत्त्वं कि न स्यादित्याशङ्कयो क्तहेत्व“भावान्मैवमित्याह- 
नत्विति । शून्यवाद्याह-न प्रागुत्पत्तेरिति। 'विमतं प्रागसद्योग्यत्वे सति तदाऽनुपलब्धत्वात्संमतवत्‌'`। 
न चासिद्धो हेतुः श्रुतेरनतिश' 'ड्ूद्यत्वात्‌। तद्विरोधे'`सत्युःरपलब्धेराभास'"त्वादित्यर्थः। "तदेव प्रपञ्च- 
यति-अनुपलब्धिश्चेदिति। कार्यवत्कारणस्यापि प्रागसत्त्वे प्राप्ते सिद्धान्तयति-नेत्यादिना । नैवेत्यादि- 
श्रुतिरव्यक्तनामरूपार्थविषया न प्रागसत्त्वं कार्यकारणयोराह। अन्यथा वाक्यशेषविरो धादित्यर्थः। 
श्रुति विवृणोति-यदि हीति। द्वयोरसत्त्वेषपि का `*वाचोयुक्तेरनुपपत्तिस्तत्राऽऽह-न हीति। मा 
*शतहिं वाक्यमेव भूदित्याशङ्कयाऽऽह-ब्रवीति चेति। 

मृत्युनेत्यादिवाक्यार्थमुपसंहरति-तस्मादिति । श्रुतेः प्रामाण्यादिति। *“तत्प्रा^माण्यस्य प्रमाण- 
२*लक्षणे स्थितत्वादिति यावत्‌ । परकीयेऽनुमाने श्रुतिविरोधमभिधायानुमानविरोधमाह-अनुमेय- 


दोनों (आवरक और आवृत) ही नहीं थे तब 'मृत्यु के द्वारा यह सब कुछ आवृत था' ऐसा श्रुति नहीं 
कहेगी। क्योंकि ' वन्ध्यापुत्र आकाशपुष्प से आच्छादित था' ऐसा शब्दप्रयोग नहीं होता । किन्तु श्रुति यह 
कहती है ' मृत्यु के द्वारा यह आवृत था।' (अतः सभी का अभाव नहीं हो सकता) । 

इसलिए जिस कारण से आवृत्त था और जो आवृत्त कार्य था, दोनों ही उत्पत्ति के पहले थे क्योंकि 
श्रुति की प्रामाणिकता सिद्ध है और कार्य-कारण की सत्ता अनुमेय है। उत्पत्ति के पहले कार्य और कारण 
की सत्ता का अनुमान किया जाता है। कारण के होने पर ही उत्पन्न होने वाले विद्यमान कार्य को उत्पत्ति 


१. सर्वानुपलम्भात्‌। २. मृत्युरिह मायाशबलितं मूलकारणम्‌-ईश्वर इति यावत्‌ स च मारकत्वान्मृत्युरप्ययास्पदम्‌ । 
३. कार्य कारणं वा प्रागुत्पत्तेरसन्नेत्यर्थः। ४. आवृतमावारकं वेत्यर्थः। ५. प्रयोग इति शेषः। 
६. कार्यकारणयोरुभयोरपि श्रुत्युक्तत्वात्सत्त्वस्य आवार्यावारकत्वेन। ७. एतेनेति-उत्पत्तेः प्राक्‌ कार्य- 
सत्त्वानुपलम्भप्रदर्शनेनेत्यर्थः। ८. अनुपलम्भरूपहेत्वित्यर्थः। ९. कारणम्‌। १०. घटादिकार्यवत्‌। ११. 
श्रुतिविरुद्धतक स्यानर्हत्वात्‌। १२. ननु प्रत्यक्षविरोधः स्यादिति चेदत्राह तद्विरोध इति। १३. उपलब्धेः 
प्रत्यक्षस्य। १४. आभासत्वात्‌ भ्रमत्वात्‌। १५. संग्रहवाक्यमेवेत्यर्थः। १६. कस्य श्रुतिवाक्यस्येति 
यावत्‌। १७. कार्यकारणयोरसत्त्वे। १८. ननु श्रुतिप्रामाण्येऽपि कि प्रमाणमित्यत्राह तदिति। १९. प्रथमा- 
ध्यायेऽप्यौत्पत्तिकसूत्रे इति बोध्यं तच्च सूत्रमत्रैव नवमपृष्ठे समुट्॒ङ्कितम्‌। २०. प्रमाणनिरूपकं लक्षणमध्याय 
इति व्युत्पत्तेः। प्रमाणनिरूपकप्रथमाध्याये जैमिनीयदर्शनीये। तत्र हि समस्तवेदप्रामाण्यं स्थापितम्‌। 
२१. भावः। 


RE बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३१ 


सतो जायमानस्य कारणे सत्युत्पत्तिदर्शनात्‌। असति चादर्शनात्‌। जगतोऽपि 
प्रागुत्पत्तेः कारणास्तित्वमनुमीयते घटादिकारणास्तित्ववत्‌। 
घटादिकारणस्याप्यसत्त्वमेवानुपमृद्य मृत्पिण्डादिकं घटाद्यनुत्पत्तेरिति चेन्न। 
मृदादेः कारणत्वात्‌। मृत्सुवर्णादि हि तत्र कारणं घटरुचकादेर्न पिण्डाद्याकारविशेषः। 
तदभावे भावात्‌। असत्यपि पिण्डाकारविशेषे मृत्सुवर्णादिकारणद्रव्यमात्रादेव घटरुचकादि- 


त्वाच्चेति । कार्यकारणयोः सत्त्वस्यानुमेयतया तदसत्त्वमनुमातुमशक्यम्‌। उपजीव्यविषयतया सत्त्वानु- 
मानस्य बलीय स्त्वादित्यर्थः । कार्यकारणयोः सत्त्वानुमानं प्रतिज्ञाय प्रथमं कारणसत्त्वमनुमिनोति- 
अनुमीयते चेत्यादिना । * “कारणस्य सत्त्वेऽनुमानमाह''-कार्यस्य हीति। *विमतं "सत्पूर्व कार्यत्वात्कु- 
म्भवदित्यर्थः। 

नानुपमृद्य 'प्रादुर्भावादिति न्यायेन दृष्टान्तस्य साध्यवैकल्यं चोदयति-घटादीति। न तावद- 
सिद्धो घटः स्वकारणमुपमृद्नात्यसतोऽकारकत्वाल्सिद्धस्य तूपमर्दकत्वे नासत्पूर्वकत्वमिति* कुतः साध्य- 
विकलतेत्याह-नेति। किचान्वयि “द्रव्यमेव सर्वत्र कारणं न पिण्डादिविशेषोऽ'नन्वयादनव*°स्थानाच्चेति 
कुतः साध्यवैकल्यमित्याह-मृदादेरिति। ११तदेव स्प्लुटयति-मृत्सुवर्णादीति। तत्रेति दृष्टान्तोक्तिः। 


देखी जाती है। कारण के न होने पर नहीं देखी जाती है। घट आदि कारण के अस्तित्व के समान ही 
उत्पत्ति के पहले जगत्‌ के भी कारण के अस्तित्व का अनुमान किया जाता है। 

शङ्का- (शून्यवादी) मृत्पिण्ड आदि कारणों का उपमर्दन (नाश) नहीं करके घट आदि को 
उत्पत्ति न होने से घट आदि के कारण की भी सत्ता सिद्ध नहीं होती, यदि ऐसा कहो तो? समाधान 
(सिद्धान्ती)- यह कथन ठीक नहीं क्योंकि घट आदि के कारण मृद्‌ आदि है। घट और रुचक आदि 
(आभूषण) के कारण क्रमशः मृत्‌ और सुवर्ण आदि है न कि पिण्ड आदि आकार विशेष; क्योंकि पिण्ड 
आदि आकार विशेष न होने पर भी घट-आभूषण आदि होते हैं। पिण्डाकार विशेष न होने पर भी मृत्‌- 
सुवर्ण आदि कारण द्रव्य मात्र से घट-रुचक आदि कार्यों की उत्पत्ति देखी जाती है। इसलिए पिण्डाकार विशेष 


१. '' यदेव कारणं मानैरिह साक्षाद्विनिश्चितम्‌। तदेवोत्तरकार्येषु न कार्य कारणं मिते:। ।'' 

इति वार्तिकमप्यत्रानुसन्धेयम्‌। अस्यार्थः इह पिण्डादिरूपप्राथमिककार्ये । यदेव मृदादिरूपं कारणं माने: प्रत्यक्षे- 
तरैः साक्षादध्यक्षेण च विनिश्चतं तदेवोत्तरकार्येषु घटादिरूपेषु। मितेः मानात्‌ कार्य तु पिण्डादिरूपं न 
कारणम्‌। कस्यचिद्घटादेरन्यथाघटादेरपि कस्यचिदन्वयिकारणत्वापत्तेरिति भाव इति । । अन्यदपि अन्त्यात्कार्यात्त- 
देव स्याद्यदाद्यं प्रति कारणमिति। अन्त्यात्कार्यादिति ल्यब्लोपे पञ्चमी तदभिव्याप्येत्यर्थः। २. असत्त्वानुमानस्य हि 
प्रतियोगिविधया सत्त्वमुपजीव्यमतस्तत्‌ साधकमनुमानतो बलीयः। ३. “कारणस्य सत्त्वेऽनुमानमाहेति' नायं पुस्त- 
कान्तरे पाठः-अनुपयुक्तोऽपि। ४. जगत्‌। ५. विद्यमानपूर्वम्‌। ६. कारणनाशमकृत्वा कार्यस्योत्पत्त्य- 
संभवादित्यर्थः। तथा च तन्नाशस्यैव कार्याव्यवहितपूर्वक्षणवृत्तित्वं न तु कारणस्येति भावः। अभावस्य चास- 
त्वान्न सत्पूर्वत्वं प्रसिद्धम्‌ इति। ७. सत्पूर्वकत्वाद्धेतोः। ८. कार्यतादात्म्येन प्रतीयमानम्‌। ९. कार्य- 
तादात्म्येनप्रतीयमानत्वात्‌। १०. अनवस्थानादिति-घटस्य मृदतिरिक्तकारणकत्वे तत्कारणस्यापि कार्यत्वेन 
तदतिरिक्ततत्कत्वे। ११. मृदादेः कारणत्वमेव । 


३२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- (९९ 


कार्योत्पत्तिर्दुश्यते। तस्मान्न पिण्डाकारविशेषो घटरुचकादिकारणम्‌। असति तु 'मृत्सुव- 
र्णादिद्रव्ये घटरुचकादिर्न जायत इति* मृत्सुवर्णादिद्रव्यमेव कारणं नतु पिण्डाकारविशेषः । 
सर्व हि कारणं कार्यमुत्पादयत्पूर्वोत्पन्नस्याऽऽत्मकार्यस्य तिरोधानं कुर्वत्कार्यान्तरमुत्पाद- 
यति। एकस्मिन्कारणे युगपदनेककार्यविरोधात्‌। न च पूर्वकार्योपमर्द कारणस्य स्वा- 
त्मोपमर्दो भवति। *तस्मात्पिण्डाद्युपमर्दे *कार्योत्पत्तिदर्शनमहेतुः प्रागुत्पत्तेः कारणासत्त्वे। 

पिण्डादिव्यतिरेकेण मृदादेरस-त्त्वादयुऽक्तमिति चेत्‌ ? पिण्डादिपूर्वकार्योपमर्दे 
मृदादिकारणं नोपमृद्यते घटादिकार्यान्तरेऽप्यनु*वर्तत इत्येतदयुक्तम्‌। पिण्डघटादिव्यति- 


किचान्वयव्यतिरेकाभ्यां कारणमवधेयम्‌*। नच पिण्डाभावे घटो न भवतीति व्यतिरेकोऽस्ति। पिण्डा- 
भावेऽपि शकलादिभ्योऽपि घटाद्युद्भवोपलम्भादित्याह-तदभाव इति । तदेव स्फुटयति-असत्यपीति । 
त्वन्मतेऽपि व्यतिरेकराहित्यं तुल्यमित्याशङ्कयाऽऽह-असतीति। मृदाद्येव घटादिकारणं चेत्किमिति 
पिण्डादौ *सत्येव “ततो घटाद्यनुत्पत्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-सर्वमिति । **ब्रह्मणि त्वविद्यावशादुपपत्ति- 
रिति भावः। अन्वयिद्रव्यं पूर्वात्पन्नस्वकार्यतिरोधानेन कार्यान्तरं जनयति चेत्कार्यतादा*`त्म्येन स्वयमपि 
नश्येत्त्रो*'त्तरकार्योत्पत्तिहेत्वभावादित्याशङक्याऽऽह-नचेति। **कार्यान्तरेऽप्यः“नुवृत्तिदर्शनात्कार्यान्त- 
रात्मना भावाच्चेत्यर्थः। अन्वयिद्रव्यस्यैव कारणत्वे फलितमाह-तस्मादिति। 

१६अन्वयिनो मृदादेर्मानाभावेनाभावान्न कारणतेति शङ्कते-पिण्डादीति। **तदेव चोद्यं 


घट और आभूषण आदि का कारण नहीं है। मृद्‌ और सुवर्ण आदि द्रव्य नहीं होने पर घट और आभूषण 
आदि उत्पन्न नहीं होते। इसलिए मृद्‌ और सुवर्ण आदि द्रव्य ही घट और आभूषण आदि के कारण है न 
कि पिण्डाकार विशेष। कार्य कौ उत्पत्ति करते हुए सभी कारण पूर्वोत्पन्न अपने कार्य को तिरोधान 
(लय) करते हुए ही अन्य कार्य की उत्पत्ति करते हैं। एक ही कारण में एक ही काल में अनेक कार्यो का 
विरोध होता है। पूर्व कार्य का उपमर्दन होने पर भी कारण के स्वरूप का उपमर्दन नहीं होता । इसलिए 
पिण्ड आदि का उपमर्दन होने पर कार्य को उत्पत्ति का दर्शन उत्पत्ति के पहले कारण के न होने में हेतु नहीं 
बनता। (तात्पर्यं यह है कि अन्वयिद्रव्य मृद्‌ आदि ही घट आदि के कारण है, पिण्ड आदि कारण नहीं है) । 

(संग्रह भाष्य) शङ्का- पिण्ड आदि अवस्था के बिना घट आदि को उपलब्धि न होने से 
मृद्‌ आदि में कारणता मानना युक्त नहीं है, यदि ऐसा कहो तो? शंका (विवरण भाष्य) - 
पिण्ड आदि पूर्व कार्य का उपमद॑न होने पर मृद आदि कारण का उपमर्दन नहीं बल्कि घट आदि 
अन्य कार्यो में उसको अनुवृत्ति होती है, इसलिए मृदादि को कारण न मानना युक्तिसंगत 


१. व्यतिरेकसहचारसत्त्वाद्धेतोरित्यर्थः । २. मेयं तत्कारणस्यापि तथेत्येवमनवस्थानादित्यर्थः । । ३.अन्वयिद्रव्यस्य 
मृदादेरेव घटादिकारणत्वात्‌ पिण्डादेरकारणत्वादिति वार्थः । ४. सत्येव। ५. अनुपलब्धेः। ६. 
कारणत्वमयुक्तमित्यर्थः। ७. हेतृक्तिरियम्‌ अनुवर्त्तनादित्यर्थः। ८. व्यतिरेकाभावप्रयुक्तपिण्डादिनिष्ठघटा 
दिकारणत्वाभावमेव। ९. सत्यपि। १०. मृदादेः। ११. कथं तर्ह्याकाशद्यनुपमर्द्येव ब्रह्मणो वाय्वाद्युत्पत्तिरित्यत्राह 
ब्रह्मणि त्विति-एकस्मिन्नपि ब्रह्मण्यविद्यावशाद्युगपदनेककार्योपपत्तिरित्यर्थः। १२. कार्यतादात्म्यापन्नत्वादित्यर्थः । 
१३. तत्रेति प्रथमकार्यनाशावसर इत्यर्थः। १४. न कार्यन्तरमुत्पत्तुमर्हतीति शेषः। १५. प्रतिज्ञायां हेतुं पूरयति 
कार्येत्यादिना। कार्यान्तरे घटादिरूपद्वितीयादिकार्ये। अनुवृत्तिदर्शनादिति तादात्म्येन सत्त्वानुभवादित्यर्थः। १६. 
कार्यतादात्म्यापन्नस्य। १७. पिण्डादीत्यादिनोक्तमेव सङ्गृहीतमेवेति वार्थः । 


[१-२-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३३ 


रेकेण मृदादिकारणस्यानुपलम्भादिति चेन्न। मृदादिकारणानां घटाद्युत्पत्तौ पिण्डादि- 
निवृत्तौ चानुःवृत्तिदर्शनात्‌। सादृश्यादन्वयदर्शनं न कारणानुःवृत्तेरिति चेन्न। पिण्डादिग- 
तानां मृदाद्यवयवानामेव घटादौ प्रत्यक्षत्वेऽनुमानाःभासात्सादृश्यादिकल्पनानुपपत्तेः। 

न च प्रत्यक्षानुमानयोर्विरुद्धा“ऽव्यभिचारिता। प्रत्यक्षपूर्वक त्वादनुमानस्य *सर्वत्रै- 


विवृणोति-पिण्डादीत्यादिना | मृद्घटः सुवर्ण कुण्डलमित्यादितादात्म्यप्रत्ययस्य पिण्डाद्यतिरि क्तमृदा- 
द्यभावेऽनुपपत्तेरनु°गतं मृदाद्युपेयमिति परिहरति-नेति। किच या पिण्डात्मना पूर्वेद्युर्मृदासीत्सैव 
घटाद्यभूदिति प्रत्यभिज्ञया मृदोऽन्वयिन्याः“ सिद्धेस्तःत्कारणत्वं दुर'”पह्नवमित्याह-मृदादीति । 
१*यत्सत्ततक्षणिक यथा दीपः*` सन्तश्चेमे भावा इत्यनुमानात्सर्वार्थानां क्षणिकत्वसिद्धेरन्वयः दृष्टिः 
सादृश्याद्भ्रान्तिरिति शङ्कते-सादू**श्यादिति। `“प्रत्यभिज्ञासिद्ध'*स्थाय्यर्थविरुद्धं क्षणिकार्थबोधि- 
लिङ्गमनुः*ष्णतानुमानवन्न मानमिति दूषयति-नेत्यादिना। सादृश्यादीत्यादिशब्देन प्रत्यभिज्ञा“ 
भ्रान्तित्वादि'” गृह्यते। 

१ऽप्रत्यक्षात्कार'*णैक्यं गम्यते। अनुमानात्तद्भेदः। * अतो द्वयोर्विरूद्धत्वस्याव्यभि'रचारित्वान्ना 


नहीं है। (अर्थात्‌ मृद को सर्वत्र अनुवृत्ति होने से मृद को ही कारण मानना युक्तिसंगत है) । पिण्ड घट 
आदि से व्यतिरिक्त मृद्‌ आदि कारण की अनुपलब्धि होने से मृद्‌ आदि कारण नहीं है, यदि ऐसा कहो 
तो ? समाधान- यह कथन ठीक नहीं है। क्योंकि घट आदि की उत्पत्ति होने पर और पिण्ड आदि की 
निवृत्ति होने पर भी मृद्‌ आदि कारणों की अनुवृत्ति देखी जाती है (अतः मृद्‌ आदि ही कारण है) । 
शङ्का- सादृश्य से ही कारण के अन्वय का ज्ञान होता है न कि कारण को अनुवृत्ति से (क्योंकि सब 
पदार्थ क्षणिक है) यदि ऐसा कहे तो ? समाधान- यह कथन ठीक नहीं हैं। पिण्ड आदि में दिखने वाले 
मृद्‌ आदि के अवयवों का घट आदि में प्रत्यक्ष होने से प्रत्यभिज्ञा से बाधित अनुमानाभास (क्षणिकत्व 
अनुमान) से सादृश्य आदि की कल्पना संभव नहीं है। 

प्रत्यक्ष और अनुमान में विरोध अव्यभिचरित (नियत) रूप से है, ऐसा नहीं कह सकते। अनुमान 
प्रमाण प्रत्यक्ष पूर्वक होने से सर्वत्र (सभी अनुमानों में) अनाश्वास (अविश्वास) होने की आपत्ति 


१. अनुवृत्तिः घटादितादात्म्येन सत्त्वानुभवः। २. कारणस्यानेककालसम्बन्धप्रयुक्तमित्यर्थः। ३. प्रत्यभिज्ञा- 
बाधितादित्यर्थः। ४. विरुद्धेति भावप्रधानो निर्देशः। ५. यथा प्रत्यक्षमनुमानानपेक्षं न तथाऽनुमानं प्रत्यक्षा- 
नापेक्षं तत्सिद्धव्याप्त्याद्युपजीवित्वादतः प्रत्यक्षस्योपजीव्यत्वादूबलवत्तेत्यर्थः। ६. क्षणिकत्वादावपि त्वदभिमते । 
७. कार्यतादात्म्यापन्नमित्यर्थः। ८. कार्यतादात्म्यापन्नायाः। ९. तस्या मृदःकारणत्वम्‌। १०. निरा- 
कर्तुमशक्यम्‌। ११. अथ विज्ञानवादीत्यादिः। १२. अयं हि क्षणिकविज्ञानवादी न पञ्चावयवमनुमानम- 
भ्युपगच्छति किन्तु दृष्टान्तमुपनयं चेति सर्व क्षणिक सत्त्वादित्याकारं न वक्तीति ध्येयम्‌। १३. एकस्य 
वस्तुनोऽनेककालसंबन्धित्वेन प्रतीतरूपा प्रत्यभिज्ञा। १४. सादृश्यप्रयुक्तमित्यर्थः। १५. प्रत्यभिज्ञेति 
वस्तुतस्त्वत्र ' प्रत्यभिज्ञासिद्धस्थाय्यर्थविरुद्धं क्षणिकार्थ बोधयल्लिङ्गमि 'त्येव पाठोऽवगन्तव्यः। १६. स्थाय्यर्थ- 
साधकप्रत्यभिज्ञाबाधितम्‌। १७. वहिनरनुष्णो द्रव्यत्वादित्येवमनुमानेत्यर्थः। १८. निष्ठेति भावः। 
१९. आदिना प्रत्यभिज्ञानां भ्रान्तित्वसम्पादक विषयक्षणिकत्वं ग्रहीतव्यम्‌। २०. प्रत्यक्षादिति प्रत्यभिज्ञात्मक- 
प्रत्यक्षादित्यर्थः। २१. कारणस्य मृदादेः, ऐक्यम्‌ अनेककालसम्बन्धित्वम्‌। २२. उक्तप्रत्यक्षानुमानयोः परस्परम्‌ 
विरुद्धविषयकत्वादित्यर्थः। २३. नियतत्वात्‌ । 


३४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-२-१] 


वानाश्वासप्रसङ्कात्‌ {यदि ` च क्षणिक सर्व तदेवेद रमिति गम्यमानं *तदबुद्धेरप्यन्यतद्‌'बुद्धय- 
पेक्षत्वे तस्या अप्यन्यतदबुद्भयपेक्षत्वमित्यनवस्थायां तत्सदूशमिदमित्यस्या “अपि बुद्धेर्मृषा- 
*त्वात्सर्वत्रानाश्वासतैव। तदिदंबुद्धयोरपि “कर्त्रभावे संबन्धानुपपत्तिः। सादृश्यात्त- 
१त्संबन्ध इति चेन्न। तदिदंबुयोरितरेतरविषयत्वानुपपत्तेः। असति चेतरेतरविषयत्वे 


सादूश्यग्रहणानु'पपत्तिः। 


ध्यक्षेणा**नुमानबाधो वैपरी*'त्यसंभवादित्याशङ्कयाऽऽह-नचेति । प्रत्य रभिज्ञामुपजीव्य क्षणिकत्वानु- 
मानाप्रवृत्तावप्युपजीव्यः“जातीयत्वात्तत्प्राबल्यादुपजीवकजातीयकमुक्तानुमानं दुर्बलं तदवा" ध्यमित्यर्थ: ९ । 
प्रत्यभिज्ञा '“स्वार्थ “स्वतो न मानं बुद्ध्यन्तरसंवादादेव बुद्धीनां मानत्वस्य बोद्धैरिष्टत्वात्‌। न च 
बुद्ध्यन्तरं स्थायित्वसाधकमस्तीतिः प्रत्यभिज्ञायमानस्यापि क्षणिकत्वमित्याशङ्कयाऽऽह-सर्वत्रिति | 
प्रसङ्कमेव प्रकटयति-यदि चेति। क्षणिक**त्वादिबुद्धेरपि स्वार्थे स्वतोमानत्वाभावात्तादृग्बु- 
दध्यन्तरापेक्षायां तस्यापि तथात्वेनानवस्थानादबुद्धेः स्वतः प्राणाण्यमुपेयम्‌। तथाच प्रत्यभिज्ञानं सर्व 
तथैवाबाधादित्यर्थः। किच प्रत्यभिज्ञाया भ्रान्तित्वं बदता** *२स्वरूपानपह्नवात्तदिदं'*बुद्धयोः 


होगी। “यह बही है' इस प्रत्यभिज्ञा से ज्ञायमान सब पदार्थ यदि क्षणिक है, तब तो स्वतः 
प्रमाण न मानने से उस बुद्धि को भी अन्य बुद्धि को अपेक्षा होने पर उस अन्य बुद्धि को भी अपने से भिन्न 
बुद्धि की अपेक्षा होगी। इस प्रकार से अनवस्था होने पर “यह उसके सदृश हे' इस बुद्धि के भी मिथ्या 
होने पर सर्वत्र ही अनाश्वास हो जाएगा क्षणिक मत में क्षयद्वयम्बन्धी कर्ता (ज्ञान का आश्रय) का अभाव 
हो जाने से तदबुद्धि और इदंबुद्धि में सम्बन्ध की भी सिद्धि नहीं होगी । सादृश्य से दोनों बुद्धियों में सम्बन्ध 
हो जायेगा, यदि ऐसा कहो तो ? यह कथन ठीक नहीं है। क्षणिकमत में ज्ञान के स्वसंवेद्य होने सेतदबुद्धि 
और इदंबुद्धि में परस्पर विषयत्व संभव नहीं है। इतरेतरविषयता न होने पर अन्य किसी ग्राहक के न होने 
से सादृश्यग्रहण संभव न होगा। 


१. चेत्‌। २. वाक्यालङ्कारे चः। ३. प्रत्यभिज्ञाप्रमाणक सर्व क्षणिकं चेदिति सम्बन्धः स्थायित्वसाधकबुद्ध- 

चन्तराभावादित्यभिप्रायः। ४. अनुमानजन्यक्षणिकत्वबुद्धेः। ५. स्वभिन्नस्वसमानविषयक बुद्धयन्तरेत्यर्थः । 
६. अपिश्चार्थः भिन्नक्रमश्च मृषात्वादित्यन्तरं योज्यः। ७. मृषात्वादिति सादृश्यबुद्धेः स्वसमानविषयकबुद्ध- 
चयन्तराभावेनाप्रमाणतया स्वार्थबोधकत्वाभावादित्यर्थः। ८. कर्त्रभाव इति कर्तुराश्रयस्यैकस्याभावे सतीत्यर्थः । 
९. तत्सम्बन्धः तयोः बुद्धयो: सम्बन्धः सम्बन्धधीरित्यर्थः। १०. अन्यस्य तद्ग्राहकस्याभावादिति भावः। 
सोपि विज्ञानातिरिक्तस्यानभ्युपगमादिति ध्येयम्‌। ११. उभयो:प्रमाणत्वे तुल्येऽध्यक्षस्यैव बाधकत्वे विनिगम- 
काभावादिति भावः। १२. अनुमानस्यैव बाधकत्वसम्भवादित्यर्थः। १३. नन्वनुमानस्याभिज्ञात्मकप्रत्यक्षा- 
पेक्षत्वेऽपि प्रत्यभिञ्चाप्रत्यक्षानपेक्षत्वान्न तदपेक्षया दुर्बलत्वम्‌, तथा च विनिगमकाभावेनानुमानस्यापि प्राबल्यं 
संभवतीत्यत आह-प्रत्यभिज्ञामिति। १४. उपजीव्यजातीयत्वादिति अनुमानोपजीव्यं प्रत्यक्षं प्रत्यक्षत्वेन 
तज्जातीयं प्रत्यभिज्ञानं तस्य भावः तत्त्वं तस्मात्‌। १५. तद्बाध्यमिति-तेनोपजीव्यजातीयेन प्रत्यभिज्ञानेन 
बाध्यमित्यर्थः। १६. इत्यर्थं इति अभिप्रेतार्थ इत्यर्थः, तथा च भाष्ये प्रत्यक्षपदं प्रत्यभिज्ञायामुपजीव्यजाती- 
यत्वबोधनार्थमिति भावः। १७. बौद्धानुसार्य्याह प्रत्यभिज्ञेति। १८. स्वार्थे अनेककालसम्बन्धिमृदि । 
१९. स्वतः बुद्भयन्तरनिरपेक्षतया बुद्धयन्तरेति स्वसमानविषयकबुद्भयन्तरेत्यर्थः। २०. बुद्धयन्तरसंवा- 
दाभावाद्‌। २१. सादृश्यधीरादिग्राह्या। २२. त्वया। २३. स्वरूपानपहृवादिति प्रत्यभिज्ञास्वरूपानप- 
लपनादित्यर्थः। २४. बुद्धयोरित्युक्त्या प्रत्यभिज्ञास्थले बुद्धैर्बुद्धिद्ठयमुरीक्रियते इत्यवधेयम्‌ । 


[१-२-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३५ 


असत्येव सादृश्ये तदबुद्धिरिति चेन्न। तदिदंबुद्धयोरपि सादृश्यबुद्ध्रिवदसद्विषय- 
१त्वप्रसङ्घात्‌। असद्विषयत्वमेव सर्वबुद्धीनामस्त्विति चेन्न। बुद्द्रिबुद्धेरप्यसद्विषयत्व- 
प्रसङ्घात्‌। तदप्यस्त्विति चेन्न। सर्वबुद्धीनां मृषात्वेऽसत्यबुद्धयनुपपत्तेः। तस्मादसदेतत्सा- 
दृश्यात्त'दबुद्धिरिति। अतः सिद्धः प्राक्कार्योत्पत्तेः कारणसद्भावः। कार्यस्य चाभिव्यक्ति- 
लिङ्गत्वात्‌। कार्यस्य च सद्भावः प्रागुत्पत्तेः सिद्धः । 


सामानाधिरेकरण्येन संबन्धो वाच्यः, स च वक्तुं न शक्यते क्षणद्वयसंबन्धिनो द्रष्टु र भावादित्याह- 
तदिदमिति। असति संबन्धे बुद्ध्योः सादूश्यात्तद“बुद्धिरिति शङ्कते-सादृश्यादिति। *तयो: 
स्वसंवेद्यत्वादग्राहकान्तरस्य चाभावान्न सादूश्यसिद्धिरिति दूषयति-न तदिदंबुद्भयोरिति। तथाऽपि 
किमिति सादृश्यासिद्धिरित्याशङ्कयाऽऽह-असति चेति। 

सादूश्यासिद्धिमभ्युपेत्य शङ्कते*-असत्येवेति। यत्र सत्ये“वार्थे *धीस्तत्रैव '°साधकापेक्षा 
नान्यत्रेति भावः। १*तत्र बाह्या*रर्थवादिनं प्रत्याह-न तदिदंबुद्धयोरिति। विज्ञानवाद्याह-असदिति। 
तथा सत्यना' रलम्बनं क्षणिकविज्ञानमित्यस्यापि ज्ञानस्यासद्विषयतया विज्ञानवादासिद्धिरित्याह- 
नेति। शून्यवाद्याह-तदपीति । सर्वा धीरसद्विषयेत्येषा धीरसद्विषया स्यात्ततश्च सर्वबुद्धेरसद्विषयत्वा- 
सिद्धिरिति दूषयति-नेत्यादिना । पर'“पक्षासंभवात्त'"त्प्रत्यभिज्ञया स्थायिहेतुसिद्धौ दृष्टान्तस्य साध्य- 
वैकल्यं परिहत्यावान्तरप्रकृत'ऽमुपसंहरति-तस्मा“दिति। संप्रति कारणसत्त्वानुमानं निगमयति- 


शङ्का- सादृश्य के न होने पर भी सादृश्य बुद्धि हो जायेगी, यदि ऐसा कहो तो ? समाधान- यह 
कथन ठीक नहीं है क्योंकि जैसे सादृश्यबुद्धि असद्विषयक है बैसे ही तदबुद्धि और इदंबुद्धि के भी 
असद्‌-विषयक होने की आपत्ति होगी । शङ्का( विज्ञानवादी ) -सभी बुद्धि असद्विषयक ही हो, यदि ऐसा 
कहो तो? समाधान- नहीं तब तो बुद्धि विषयक बुद्धि के भी असद्विषयक होने की आपत्ति होगी 
(तात्पर्यं यह है कि क्षणिक विज्ञान को विषय करने वाला विज्ञान भी असद्विषयक होने से विज्ञानवाद 
को सिद्धि नहीं होगी) । शङ्का- (शून्यवादी) वह (क्षणिकविज्ञान) भी असद्विषयक ही हो, यदि ऐसा 
कहे तो? समाधान- सभी बुद्धियों के मिथ्या होने पर असदूविषयक बुद्धि की भी सिद्धि नहीं होगी । 
इसलिए सादृश्य से ही कार्य में कारण की अन्वयबुद्धि हो रही है, यह कथन बिल्कुल असत्य है। अतः 
कार्य की उत्पत्ति से पहले कारण को सत्ता सिद्ध हो गयी । अभिव्यक्तिरूपी लिङ्ग से कार्य का सदभाव भी 
सिद्ध हो गया। (क्या?) उत्पत्ति के पहले कार्य का सद्भाव भी सिद्ध हो गया। 


१. बुद्धित्वेन लिङ्गेनेति ध्येयम्‌। २. तद्बुद्धिरिति मृदादिकारणानां मृद्घट इत्येवं घटादि- 
कार्येष्वन्वयबुद्धिरित्यर्थः। ३. अभेदस्तृतीयार्थः। ४. विज्ञानातिरिक्तपदार्थस्याभावेन मृदादेरपि विज्ञानस्व- 
रूपत्वात्‌ अपोहरूपमृत््वादिना तयोः सादृश्यात्तत्प्रयुक्तसामानाधिकरण्यबुद्धिरित्यर्थः। मृदतिरिक्तस्याभावोऽत्र 
अपोहशब्दार्थः। ५. सम्बन्धधीः। ६. तावदनयोर्धियोरन्यो ग्राहको यस्तयोः सादृश्यं पश्येदनभ्यु- 
पगमात्‌ अन्योन्यविषयत्वं तु स्वसंवेद्यत्वपराहतम्‌, अतः सादूश्यधीरयुक्तो धियोस्तत्सादूश्यस्य च ग्राहकाभावा- 
दित्यभिप्रायेणाह-तयोरिति। ७. बौद्धः। ८. सप्तमीत्रयमिदं समानाधिकरणम्‌ यस्मिन्नर्थे सत्येवेत्यन्वयः। 
९. प्रमाधीरिति यावत्‌। १०. ग्राहकापेक्षा। ११. तत्रेति असत्सादृश्यविषयकधीस्वीकार इत्यर्थः । 
१२. बाह्यार्थवादिनं सौत्रान्तिकवैभाषिकौ। १३. निर्बिषयम्‌। १४. परेति तार्किकबौ द्धेत्यर्थः । 
१५. तदिति पूर्वोक्तेत्यर्थः। १६. अवान्तरप्रकृतमिति- प्रत्यभिज्ञानिष्ठसादृश्यनिबन्धनश्रान्तित्वनिराक- 
रणमित्यर्थः। महाप्रकूतं तु कार्यसत्पूर्वकत्वसाधनरूपमवगमनीयम्‌। १७. तस्मादिति-परवादे सादृश्यानुपपत्त्या 
प्रत्यभिज्ञायाः सादृश्यविषयत्वानुपपत्तेरित्यर्थः । 


३६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ee] 


कथमभिव्यक्तिलिङ्गत्वादभिव्यक्तिरलिंङ्गमस्येति। अभिव्यक्तिः साः क्षाद्विज्ञाना- 
लम्बनत्वप्राप्तिः। यद्धि लोक प्रावृत्तं तमआदिना घटादि वस्तु तदालोकादिना प्रावरण- 
तिरस्कारेण alle ns 03200 20% प्रा { न व्यभिचरति। तथेदमपि जगत्प्रागु- 
त्पत्तेरित्यवगच्'छामः। न आमाता घट उदितेऽप्यादित्य उपलभ्यते। 

न। तेऽविद्यमानत्वाभावादुपलभ्येतैवेति चेत्‌। न हि तव घटादिकार्यं कदाचिदप्य- 
विद्यमानमित्युदित आदित्य उपलभ्येतैव। भमृत्पि“ण्डेऽसंनिहिते तमआद्यावरणे चासति 


अत" इति। कार्यकारणयोद्योरपि प्रागुत्पत्तेः सत्त्वमनुमेयमिति प्रतिज्ञाय कारणास्तित्वं प्रपञ्चित- 
मिदानीं कार्यास्तित्वानुमानं दर्शयति-कार्यस्य चेति। प्रागुत्पत्तेः सद्भावः प्रसिद्ध इति चकारार्थः। 
000 0001 ग अह त्या क्या आवि 
भागमाक्षिपति-कथमिति। -मस्येति व्युत्पत्त्या कथमभिव्य 

कार्यसत्त्वे हेतुरु च्यते *सिद्धे हि सत्त्वे “तद्‌बलाच्च 
न्याश्रयादित्यर्थः । संप्रतिपन्नयाऽभिव्यक्त्या विप्रतिपन्नं सत्त्वं साध्यते *तन्नान्योन्याश्रयत्वमिति परिहरति 
-अभिव्यक्तिरिति। कथं *तहींहा'*नुमानं प्रयोक्तव्यमित्याशङ्कथ प्रथमं व्याप्तिमाह-यद्धीति। 
यदभिव्यज्यमानं तत्प्रागभिव्यक्तेरस्ति यथा तमोन्तस्थं घटादीत्यर्थः। संप्रत्यनुमिनोति-तथेति। 
१२वरिमतं प्रागभिव्यक्तेः सदभिव्यक्तिविषयत्वाद्यद्धयभिव्यज्यते तत्प्राक्सत्संप्रतिपन्नवदित्यर्थः। ननु 
तमोन्तःस्थो घटोऽभिः२व्यञ्जकसामीप्यादभिव्यज्यते न तत्र प्राक्कालीन सत्त्वं प्रयोजकमित्या- 
शङ्क्याऽऽह-न हीति। 

उक्तेऽनुमाने कार्यस्य सदोपलब्धिप्रसङ्गं पक्षः'बाधकमाशङ्कते-नेत्यादिना । उक्तानुमाननिषेधो 


शङ्का- ' अभिव्यक्ति लिङ्ग है जिसका' इस व्युत्पत्ति से कार्य की सत्ता में अभिव्यक्तिलिङ्गत्व ' 
को हेतु कैसे कहा जा रहा है? (तात्पर्य यह है कार्य की सत्ता की सिद्धि होने पर हेतु की सिद्धि और हेतु 
को सिद्धि होने पर कार्य को सत्ता को सिद्धि इस प्रकार से अन्योन्याश्रय-दोष होता है?) सिद्धान्ती- 
अभिव्यक्ति का अर्थ है साक्षाद्‌ विज्ञान के आलम्बनत्व की प्राप्ति अर्थात्‌ ज्ञान का विषय बनना। लोक में 
जो भी तम आदि से आवृत्त घटआदि a वह आलोक आदि के द्वारा li का तिरस्कार होने से 
विज्ञान विषयता को प्राप्त करता हुआ सत्ता का व्यभिचार नहीं करता (अर्थात्‌ उसको सत्ता 
अभिव्यक्ति के पहले से ही सिद्ध है) | इसी रीति से यह जगत्‌ भी उत्पत्ति से पहले सद्‌ ही था, ऐसा हम 
निश्चय करते हैं। क्योंकि अविद्यमान घट सूर्य के उदित होने पर भी उपलब्ध नहीं होता । 
शङ्का - (सग्रहभाष्य) आपका यह सा मान ठीक नहीं है। आपके मत में कार्य को अविद्यमानता 
का अभाव हाने से कार्य को सदा उपलब्धि [र चाहिए, ऐसा कहो तो ? (विवरण भाष्य) आपके मत 
में घट आदि कार्य कभी भी अविद्यमान नहीं है, अतः आदित्य के उदित होने पर उपलब्ध ही होना 


चाहिए। मृत्पिण्ड के संनिहित न होने पर और तम-आदि आवरण के नहीं होने पर घट आदि के विद्यमान 


१. साक्षादित्यादिः-अपरोक्षज्ञानविषयत्वसम्बन्ध इत्यर्थः। २. निश्चिनुमः। ३. 'मृदित्यादि चेदित्यन्तः' 
पाठः प्रक्षिप्तस्तट्टीकापि तथैवेति प्रतिभाति। ४. ननूत्पत्तेः प्राक्‌ पिण्डस्यैवावरकत्वान्नोपलभ्यत इत्यत आह- 
मृत्पिण्ड इति। ५. अत इति व्याप्तस्य कार्यत्वहेतोः पक्षवृत्तित्वादित्यर्थः। ६. ज्ञाते। ७. ज्ञायते। 
८. अभिव्यक्तिरूपलिङ्गज्ञानात्‌। ९. तदिति अभिव्यक्तिसिद्धेः सत्त्वसिद्भयनपेक्षत्वादित्यर्थः। १०. तर्हीति 
अभिव्यक्तेर्लिङ्गत्वसंभवे इत्यर्थः। ११. इहेति उत्पत्तेः प्राक्कार्यसत्त्व इत्यर्थः १२. विमतमिति शुक्तिरूप्यादी- 
नामप्यधिष्ठानात्मना प्राक्‌सत्वमभिधेयम्‌, लौकिक प्रमात्मिका वाऽभिव्यक्तिर्विवक्षणीयेत्यव्यभिचारः। १३. आलो- 
कादिसामग्रीसामीप्यादित्यर्थः। १४. पक्षबाधकमिति-अनुमानविषयीभूतस्य पक्षस्य सिद्धान्त्यभिमतस्य 
कार्यसार्वदिकत्वस्य, बाधकम्‌ अभावसम्पादकमित्यर्थः। 


[ १-२-१ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३७ 


विद्यमानत्वादिति चेत्‌। न । द्विविधत्वादावरणस्य। घटादिकार्यस्य द्विविधं ह्यावरणं 
मृदादे'रभिव्यरक्तस्य तमः कुड्यादि प्राङ्‌मृदोऽभिव्यक्तेर्मृदाद्यवयवानां पिण्डादिकार्यान्तर- 
रूपेण संस्थानम्‌। तस्माःत्प्रागुत्पत्तेर्विद्यमानस्यैव घटादिकार्यस्याऽऽवृतत्वादनुपलब्धिः। 
नष्टोत्पन्नभावाभावशब्दप्रत्ययभेदस्त्वभिव्यक्तितिरोभावयोद्विविधत्वापेक्षः । 


नञर्थः। अविद्यमानत्वाभावादिति च्छेदः। अनुमाने बाध“कोपन्यासं विवृणोति-न हीति। वर्त'मान- 
वदतीतमा*गामि च घटादि सदेव चेदुपलब्धिसाम“ग्रयां सत्यां तद्व त्पराग्जनेर्नाशाच्चोर्ध्वमपलभ्येत न 

१°चैवमुपल'*भ्यते तर 'मादयुक्तं कार्यस्य सदा सत्त्वमित्यर्थः । मृत्पिण्डग्रहणं विरोधिकार्यान्त'रोप- 
लक्षणार्थम्‌। असंनिहिते सतीति च्छेदः '*न तावद्विद्यमानत्वमात्रं कार्यस्य सदोपलम्भापादक सतोऽपि 
घटादेरभिव्यक्त्यनभिव्यक्त्योरुपलब्धत्वादिति समाधत्ते-नेति। अभिव्यक्तिसामग्रीसत्त्चं त्वभिव्यक्ति- 
साधक न तु सतस्तत्सामग्रीनियमो!५5स्तीत्यभिप्रेत्याऽऽह- द्विवि धत्वादिति | उत्पन्नस्य कुड्याद्यावरण- 
मनुत्पन्नस्य विशि*ष्टं कारणमिति द्वैविध्यमेव प्रतिज्ञापूर्वकं साधयति-घटादीति। यदोपलभ्यमान- 
कारणावयवानां कार्यान्तराकारेण स्थितिस्तदा नेदं कार्यमुपलभ्यते तत्रा!*न्यथा चोपलभ्यत इत्यन्वय- 
व्यतिरेकसिद्धं कारणस्य कार्यान्तररूपेण स्थितस्य कार्यावरकत्वमिति द्रष्टव्यम्‌। विशिष्टस्य कारण- 
स्याऽऽवरकत्वसिद्धौ सिद्धमर्थमाह-तस्मादीति । प्राक्कार्यास्तित्वे सिद्धे सदा तदुपलब्धिप्रसङ्गबाधकं 
निराकृत्य *“नष्टो घटो नास्तीत्यादिप्रयोगप्रत्ययभेदानुपपत्ति बाधकान्तरमाशङ्कयाऽऽह-नष्टेति। 


होने से सदा उपलब्धि होनी चाहिए यदि ऐसा कहें तो? समाधान- यह कथन ठीक नहीं है क्योंकि 
आवरण दो प्रकार का होता है। घट आदि कार्य का दो प्रकार का आवरण होता है। मिट्टी से उत्पन्न घट 
का आवरण अन्धकार और दीवार आदि है। इसी प्रकार मिट्टी से उत्पत्ति के पहले मृद्‌ आदि के अवयवों 
का पिण्ड आदि कार्यान्तर रूप से संस्थान, यह दूसरा आवरण है। इसलिए उत्पत्ति के पहले विद्यमान होता 
हुआ घट आदि कार्य के आवृत्त होने से अनुपलब्धि होती है। ' नष्ट' “उत्पन्न! ' भाव' ' अभाव' आदि 
शब्द और ज्ञान का भेद तो अभिव्यक्ति और तिरोभाव के द्वैविध्य को अपेक्षा से प्रवृत्त होता है। 


१. सकाशात्‌। २. उत्पन्नस्य। ३. विशिष्टकारणस्य आवरकत्वात्‌। ४. बाधकवाक्यम्‌। ५. उत्प- 
त्त्यनन्तरविद्यमानघटादिवत्‌। ६. अतीतेति नाशप्रतियोगीत्यर्थः। ७. आगामीति प्रागभावप्रतियोगीत्यर्थः । 
८. प्रतिबन्धकाभावे च सतीत्यपि बोध्यम्‌। ९. वर्तमानवत्‌। १०. वर्तमानवत्‌। ११. उपलभ्यत 
इति न च सर्वदा कार्योपलब्धिसामग्रीराहित्यमिति वाच्यम्‌, तत्कारणस्यैव तत्सामग्रीत्वात्‌ कारणस्य च 
प्रागुत्पत्तेरपि सत्त्वस्य साधितत्वादिति। १२. अतीतानागतावस्थायामनुपलब्धत्वात्‌। १३. पिण्डवदावरकत्वे- 
नाभिमतकपालादिकार्येत्यर्थः। १४. विद्यमानत्वे सत्यभिव्यक्तत्वमुपलम्भप्रयोजकमित्याशयवानाह नेत्यादि। 
१५. अस्तीति वर्तमानघटादावदृष्टेरिति शेषः, अनेन कारणसत्त्वमेव तत्सत्त्वमिति प्रत्युक्तम्‌ वर्तमानघटे तत्सत्त्वे- 
ऽपि व्यञ्जकसत्त्वानियमात्‌ अतः सतोऽप्यव्यज्यमानत्वं स्थायिवादिभिरेष्टव्यमिति भावः। १६. विशिष्टमिति- 
पिण्डाद्यवस्थान्तरविशिष्टमित्यर्थः। पिण्डाद्यवस्थापन्नमिति यावत्‌। १७. तत्रान्यथेति तत्र तेषु कारणावयवेषु 
अन्यथा सत्सु कार्यान्तराकारेण स्थित्यभाववत्सु चेत्यर्थः। १८. घटो नष्टो, घटो नास्ति, उत्पन्नो घटो, घटो- 
ऽस्तीति चत्वारः प्रयोगा बोध्याः अत्र च घटोऽस्तीति प्रयोगस्य सदास्तित्वनाधकत्वाभावेऽपि इदानीं घटोऽस्ती- 
त्यस्य तद्बोध्यम्‌। सदास्तित्वे इदानीमिति किञ्चित्कालानुवेधायोगादिति ध्येयम्‌। 


३८ सटिप्पणटीकाट्टयसंबलितशाङ्करभाष्यसमेता- क्क 


पिण्डकपालादेरावरणवैलक्षण्याद'युक्तमिति चेत्‌। तमः कुड्यादि हि घटाद्यावरणं 
घटादिभिन्नदेशं दृष्टं न तथा घटादिभिन्नदेशे दृष्टे पिण्डकपाले। 'तस्मात्पिण्डकपाल- 
संस्थान'योर्विद्यमानस्यैव घटस्याऽऽवृतत्वादनुपलब्धिरित्ययुक्तमावरण“धर्मवैलक्षण्यादिति 
चेत्‌। न। क्षीरो"दकादेः क्षीराद्यावरणेनैकःदेशत्वदर्शनात्‌। घटादि“कार्ये कपालचूर्णा- 
उ सा चेत्‌। न। विभक्तानां कार्यान्तरत्वादावरण- 
पपत्तः। 
आवरणाभाव एव यत्नः कर्तव्य इति चेत्पिण्डकपालावस्थयोर्विद्यमानमेव 


कपालादिना तिरोभावे नष्टव्यवहारः पिण्डाद्यावरणभङ्गेनाभिव्यक्तावुत्पन्नव्यवहारो दीपादिना तमो- 
निरासेनाभिव्यक्तौ भावःव्यवहारः पिण्डादिना तिरोभावे''ऽभावव्यवहारः। तदेवं कार्यस्य सदा 
सत्त्वेऽपि प्रयोगप्रत्ययभेदसिद्धिरित्यर्थः। 

पिण्डादि न घटाद्यावरणं तेन समानदेशत्वात्‌। यद्यस्याऽऽवरणं न तत्तेन समानदेशं यथा 
कुड्यादीति शङ्कते-पिण्डेति। व्यतिरेक्यनुमानं विवृणोति-तमइत्यादिना। अनुमानः*फलं निगमयति 
तस्मादीति। किमिदं समानदेशत्वं किमेकाश्रयत्वं किबैककारणत्वमिति विकल्प्याऽऽद्यं विरूद्ध*`त्वेन 
दूषयति-नेत्यादिना। क्षीरेण संकोर्णस्योदकादेराव्रियमाणस्येति यावत्‌। द्वितीयमुत्थापयति- 
घटादीति। यस्येदं'२ कार्य तस्मिन्मृदात्मनि `^तेषाम'“वस्थानात्तद्वत्तेषामनावरणत्वमित्यर्थः । घटावस्थ- 
मृन्मात्रवृत्तिकपालादेर्घटानावरणत्वमिष्टमेवेति सिद्धसाध्यताऽव्यक्तघटावस्थमूद्त्तिकपालादेरनावरण- 
त्वसाधने हेत्वसिद्धिर्घटस्य कपालादेश्चा**ऽऽश्रयमृदवयवभेदादिति दूषयति-न विभक्तानामिति। 


शङ्का- (संग्रहभाष्य) पिण्ड और कपाल आदि में आवरण को अपेक्षा से विलक्षणता होने से 
पिण्ड आदि के द्वारा घटादि का आवृतत्व कथन बिल्कुल अयुक्त है यदि ऐसा कहो तो? (विवरण 
भाष्य) घट आदि के आवरण स्वरूप तमः और दीवार आदि घट आदि से भिन्न देश में देखे गये हैं किन्तु 
पिण्ड और कपाल घट आदि से भिन्न देशवाले नहीं देखे गये हैं। इसलिए पिण्ड और कपाल संस्थान के 
होने पर ही विद्यमान घट आवृत्त होने से अनुपलब्धियाँ होती है, यह कथन बिल्कुल अयुक्त है क्योंकि 
आवरण धर्म वाले दीवार आदि को अपेक्षा से पिण्ड और कपाल में विलक्षणता है, यदि ऐसा कहें तो? 
समाधान- यह कथन ठीक नहीं है। क्षीर से संकीर्ण उदक आदि का अपने आवरण क्षीर आदि से 
एकदेशता देखी गयी है। (अतः आवर्य और आवरक में भिन्नदेशत्व का नियम नहीं है) | शङ्का- घट 
आदि जिसके कार्य है, ऐसे मृद्‌ में कपाल चूर्ण आदि अवयवों का अन्तर्भाव होने से वे घट के आवरण 
नहीं है (अतः सिद्ध साधनता दोष है) यदि ऐसा कहो तो ? समाधान- यह कथन ठीक नहीं है। विभक्त 
(परस्पर भिन्न) घट-कपाल आदि कार्यान्तर अर्थात्‌ भिन्नकारणक होने से आवरण बन सकते हैं। 

शङ्का- (सत्कार्यवाद में) विद्यमान घट ही आवृत होने से अनुपलब्ध होता है, तब तो 


१. घटादे: पिण्डादिनावृतत्वकथनमयुक्तमित्यर्थः। २. समानदेशत्वेनावरकत्वासंभवात्‌ ३. सतिसप्तमी । 
४. आवरणं धर्मो यस्य तस्मात्कुड्यादितो वैलक्षण्यादित्यर्थः। ५. आदिना तैलघृतादिः। ६. सह। 
७. घटादीनि कार्याणि यस्य तस्मिन्मृदात्मनीति विग्रहः। ८. विभक्तानां परस्परं भिन्नानाम्‌ कार्यान्तरत्वात्‌ 
भिन्नकार्यत्वादिति यावत्‌। ९. अस्तिव्यवहारः। १०. नास्तिव्यवहारः। ११. पिण्डादेरावरकत्वाभावरूपम्‌। 
१२. साध्यविरुद्धत्वेनेत्यर्थः। हेतोः साध्याभाववद्वृत्तित्वेनेति यावत्‌। १३. इदं घटादिकार्यम्‌। १४. तेषां 
घटकपालादीनाम्‌। १५. अवस्थानात्‌-तुल्यदेशत्वात्‌ एककारणकत्वादिति यावत्‌। १६. स्वाश्रयेति पाठान्तरम्‌। 


[१-२-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३६ 


घटादिकार्यमावृतत्वान्नोपलभ्यत इति चेत्‌। घटादिकार्यार्थिना तदावरणविनाश एव यत्नः 
कर्त्तव्यो न घटाद्युत्पत्तौ। न चैतदस्ति तर'मादयुक्तं, विद्यमानस्यैवाऽऽवृतत्वादनुपलब्धि- 
रिति चेत्‌। न। अनियमात्‌। न हि *वरिनाशमात्रप्रयत्नादेव घटाद्यशिव्यक्तिर्नियता। 
तमआद्यावृते घटादौ प्रदीपाद्युत्पत्तौ प्रयत्नदर्शनात्‌। सो“ऽपि तमोनाशायैवेति चेत्‌। 
दीपाद्युत्पत्तावपि यः प्रयत्नः सोऽपि तमस्तिरस्करणाय तस्मिन्नष्टे घटः स्वयमेवोप- 
लभ्यते। न हि घटे किचिदाधी“यत इति चेत्‌। न। प्रकाशवतो घटस्योपलभ्यमानत्वात्‌। 
यथा प्रकाशविशिष्टो घट उपलभ्यते प्रदीपकरणेन न तथा प्राक्प्रदीपकरणात्‌। *तस्मान्न- 
तमस्तिरस्कारायैव प्रदीपकरणं कि तर्हि प्रकाशवत्त्वाय। प्रकाश°वत्त्वेनैवोपलभ्यमान- 


विद्यमानस्यैवा“ऽऽवृतत्वादनुपलब्धिश्चेदावरणतिरस्कारे यतन: स्यान्न घटादेरु^त्पत्तावतो'°ऽनु- 
भवविरोधः सत्कार्यवादिनः स्यादिति शङ्कते-आवरणेति | तदेव** प्रपञ्च'यति-पिण्डेति । *३्यत्राऽऽवृतं 
वस्तु व्यज्यते तत्राऽऽवरणभङ्क एव यल इति व्याप्त्यभावान्नानुभवविरोधोस्तीति दूषयति-नानिय- 
मादिति। अनियमं '*साधयति-न हीति। तमसाऽऽवृते घटादौ दीपोत्पत्तौ यत्नोऽस्तीत्यत्र चोदयति- 
सोऽपीति। अनुभवविरो धमाशाङ्कयो '`क्तमेव व्यनक्ति-दीपादीति। दीपस्तमस्तिरयति चेत्कथं 


आवरण के अभाव में ही प्रयत्न करना चाहिए न कि घट की उत्पत्ति में। पिण्ड और कपाल 
अवस्था में विद्यमान ही घट आदि कार्य आवृत्त होने से उपलब्ध नहीं होता, यदि ऐसा कहा जाए तो? 
तात्पर्य यह है कि घट आदि कार्य को चाहने वाले पुरुष को घट आदि के आवरणविनाश के लिए यत्न 
करना चाहिए न कि घट आदि को उत्पत्ति के लिए। किन्तु ऐसा नहीं होता। इसलिए विद्यमान घट के 
आवृत्त होने से अनुपलब्धि होती है, यह कथन बिल्कुल अयुक्त है; यदि ऐसा कहा जाए तो ? समाधान- 
अनियम होने से यह कथन ठीक नहीं है। आवरण के विनाश मात्र में प्रयत्न से ही घट आदि की 
अभिव्यक्ति नियत नहीं है। अन्धकार आदि से घट आदि में आवरण की निवृत्ति के लिए प्रदीप आदि को 
उत्पत्ति में प्रयत्न देखा जाता है। शङ्का- वह प्रयत्न भी तमः (आवरण) के नाश के लिए है, यदि ऐसा 
कहो तो? दीप आदि की उत्पत्ति में जो प्रयत्न किया जाता है, वह भी अन्धकार का तिरस्कार करने के 
लिए ही है। उस अन्धकार के नष्ट होने पर घट स्वयं ही उपलब्ध होता है। घट में किसी वस्तु का आधान 
(उत्पत्ति) नहीं किया जाता; यदि ऐसा कहें तो? समाधान- यह कथन ठीक नहीं हैं क्योंकि प्रकाश 
बिशिष्ट घट ही उपलब्ध होता है। प्रदीप जलाने से जिस प्रकार से प्रकाश से विशिष्ट घट उपलब्ध होता 
है वैसा प्रदीप जलाने से पहले घट उपलब्ध नहीं होता। इसलिए अन्धकार का तिरस्कार करने के लिए 
प्रदीप नहीं जलाया जाता बल्कि घट को प्रकाशविशिष्ट करने के लिए। क्योंकि घट प्रकाश विशिष्ट 
होकर ही उपलब्ध होता है। प्रकाशवत्ता के लिए प्रदीपकरण के समान ही कहीं-कहीं आवरण विनाश के 


१. अनुभवविरोधात्‌। २. आवरणविनाशेत्यर्थः। ३. आदिशब्दत्रयेण क्रमाद्‌ दधिनवनीतमथ्यादिक ग्राह्यम्‌ । 
४. अपिना पूर्वमादिशब्दत्रयोक्तं समुच्चिनोति। ५. आधीयत इति दीपोत्पत्त्यनुकूलप्रयत्नेन घटोपलब्धि- 
प्रयोजक किमपि वस्तु घटेनोत्पाद्यत इत्यर्थ:। ६. वक्ष्यमाणहेतो:। ७. तस्मादित्युक्त व्यनक्ति 
प्रकाशेति। ८. पिण्डादिनेत्यादिः। ९. उत्पत्ताविति तदुत्पत्तौ च घटाद्यर्थीय तत इति शेषः। १०. अतः 
घटाद्यर्थिनो घटाद्युत्पत्तौ यत्नदर्शनात्‌। ११. शङ्कितमेव। १२. विवृणोति। १३. गृहादौ। 
१४. उपपादयति। १५. सोपीत्यादिसंग्रहवाक्योक्तमर्थमित्यर्थः। 


४0 सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-२-१] 


त्वात्‌। क्वचिदावरणविनाशेऽपि यत्नः स्यात्‌। यथा कुड्यादिविनाशे। तरमान्न नियमो- 
ऽस्त्यभिव्यक्त्यर्थिनाऽ5ऽवरणविनाश एव यत्नः कार्य इति। 

निय'मार्थवत्त्वाच्च। *कारणे वर्तमानं “कार्य “कार्यान्तराणामावरणमित्यवोचाम। 
तत्र यदि पूर्वाभिव्यक्तस्य कार्यस्य पिण्डस्य व्यवहितस्य वा कपालस्य विनाश एव यत्नः 
क्रियेत*। तदा“ विदलचूर्णाद्यपि कार्य '"जायेत। तेना*'प्यावृतो घटो नोपलभ्यत इति 
पुनः" प्रयत्नान्तरापेक्षैव। तस्मादघटाद्यभिव्यक्त्यर्थिनो ¦ नियत एव कारकव्यापारोऽर्थवान्‌। 


कुम्भोपलब्धिरत आह-तस्मिन्निति। तत्रः* हेतुमाह-न हीति। अनुभवमनुसृत्य परिहरति- 
नेत्यादिना । किमिदानीमावरणभङगे प्रयत्नो नेत्येव नियमोऽस्तु नेत्याह-क्वचिदिति। '"अनियमं 
निगमयन्ननुभवविरोधा भावमुपसंहरति-तस्मादिति । 

किचाभिव्यञ्ज'ऽकव्यापारे सति नियमेन घटो व्यज्यते तदभावे नेत्यन्वयव्यतिरेकावधारितो 
“घटार्थ: कुलालादिव्यापारस्तस्यार्थवत्त्वार्थमभिव्यक्त्यर्थ एव प्रयो वक्तव्य आवरणभङ्गरु “त्वार्थिक 
इत्याह-नियमेति। उक्त" स्मारयन्नेतदेव'` विवृणोति-कारण इत्यादिना । आवृत्तिभङ्ार्थे यत्ने 


लिए यत्न हो सकता है। जैसे दीवार आदि प्रतिबन्धक का विनाश करने में । इसलिए (आवरण तिरस्कार 
करने में और अर्थ को अभिव्यक्ति में यत्न देखे जाने से) यह नियम नहीं है कि घट आदि को अभिव्यक्ति 
को चाहने वाले पुरुष के द्वारा आवरण विनाश में ही यत्न करना चाहिए। 

नियम (कुलाल आदि के व्यापार) को सार्थक करने के लिए भी अभिव्यक्ति के लिए ही 
प्रयत्न कहना चाहिए। मृदादि कारण में वर्तमान पिण्ड आदि कार्य घट आदि अन्य कार्यो के आवरण है, 
ऐसा पहले कहा जा चुका है। ऐसा निश्चित होने पर पूर्वाभिव्यक्त कार्य पिण्ड के अथवा व्यवहित कार्य 
कपाल के विनाश में ही यत्न हो तब तो खण्ड, चूर्ण आदि कार्य भी संभव हो। उन आवरण स्वरूप 
कार्यान्तरों से भी आवृत घट उपलब्ध नहीं होता, इसलिए आगे भी प्रयत्नान्तर (उन आवरणों के नाश के लिए) 
को ही अपेक्षा है; तब तो घट की अभिव्यक्ति ही नहीं होगी। इसलिए घट आदि को अभिव्यक्ति चाहने 
वाले पुरुष का (अभिव्यक्ति के प्रति) अन्वय-व्यतिरेक से निर्धारित कारक व्यापार सार्थक है। इसलिए उत्पत्ति 


१. आवरणतिरस्कृतावर्थाभिव्यक्तौ च यत्नदर्शनात्‌। २. नियमस्य कुलालादिव्यापारस्यार्थवत्त्वात्सफलत्वा- 
दित्यर्थः। ३. मृदादौ। ४. पिण्डादि। ५. घटादीनाम्‌। ६. पूर्वोक्ते स्थिते सतीत्यर्थः। ७. तहिँ। 
८. तदेति-पिण्डाद्यावरणविनाशदशायाम्‌। ९. विदलं शकलम्‌। १०. संभवेत्‌। ११. तेनेति-विदल- 
चूर्णादिघटावरणकार्यान्तरसंभवादित्यादिः। १२. विदलादेरपि भङ्गे तद्घ्थक्तिरिति चेन्नेत्याह पुनरिति 
तद्भङ्गावस्थायां विदलादेः सकाशादन्यदपि तत्सजातीयं विजातीयं वा व्यवधानमापतेत्तस्मादावरणभङ्गे प्रयत्न- 
श्चेत्तदा यावच्छून्यं तत्संभवात्तद्धङ्गापेक्षायां घटाभिव्यक्तिरेव न स्यादिति भावः। १३. अन्वयव्यतिरेकावधारितः। 
१४. स्वयमुपलब्धौ । १५. नियमाभावमुपसंहरन्‌। १६. अभिव्यञ्जकस्य कुलालादेर्व्यापारे। १७. 
घटाभिव्यक्तयर्थः। १८. आवरणभङ्गस्त्वार्थिक इति-यत्र हि प्रकाशव्याप्तं घटादिकं तत्रैव तमोनिवृत्तिदर्शनात्‌ 
प्रकाशस्य प्राथम्यं तमोहानेस्तु पाश्चात्यमिति भावः। इदमेव भङ्गयन्तरेण-प्रकाशव्याप्तं घटमृते तदावरक- 
तमोनिवृत्त्यदर्शनात्तत्र प्रकाशस्य प्राथम्यं तमोहानेश्च पाश्चात्यं दृष्टमिति भाव इति । इत्थं चात्र प्रक्रिया द्रष्टव्या-घट- 
स्तावत्पूर्वमज्ञातो बाह्यन्द्रियद्वारा बुद्धिवृत्त्या व्याप्यते, तद्वयाप्तश्च स्वगततमोध्वस्तिविशिष्टो भवति, ततः 
प्राकस्यभागी भवति ततश्चादानादिव्यवहार इति। १९. द्विविधत्वादावरणस्येत्यादिग्रन्थोक्तम्‌। २०. 
नियमार्थवत्त्वमेव । 


[ १-२-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ४१ 


तस्मात्प्रागुत्पत्तेरपि सदेव कार्यम्‌। 

अतीतानागतप्रत्ययभेदाच्च। अतीतो घटोऽनागतो घट इत्येतयोश्च प्रत्यययोर्वर्त- 
मानघटप्रत्ययवन्न निर्विषयत्वं युक्तम्‌। अनागतार्थिप्रवृत्तेश्च। न ह्यसत्यर्थितया प्रवृत्तिर्लोके 
दृष्टा। योगिनां चातीतानागतज्ञानस्य सत्यःत्वात्‌। अ'संश्चेद्भविष्यदूघट एऐश्वरं भविष्य- 
दघटविषयं प्रत्यक्षज्ञानं मिथ्या स्यात्‌। न च `प्रत्यक्ष'मुपचर्यते। घटसद्भावे हा“नुमानम- 
वोचाम। 


यतो घटानुपल*ब्धिरतस्तदुपलब्ध्यर्थत्वेन नियतः“ सन्यलः सफलः स्यादिति फलितमाह-तस्मादिति। 
प्रकूतमभिव्यक्तिलिङ्गकमनुमानं निर्दोषत्वादादेयं मन्वानस्तत्फलमुपसंहरति-तस्मात्प्रागिति । 
कार्यस्य सत्त्वे युक्त्यन्तरमाह-अतीतेति। *विमतं '“सदर्थ प्रमाण **त्वात्संप्रति'`पन्नवदित्यर्थः । 
तदेवानुमान विशदयति-अतीत इति। ११अत्रैवो पपत्त्यन्तरमाह-अनागतेति। आगामिनि घटे 
तदर्थित्वेन लोके प्रवृत्तिदूंष्टा न चात्यन्तासति सा युक्ता तेन'* तस्यासद्विल क्षणतेत्यर्थः। कि च 
योगिनामीशस्य चातीतादिविषयं प्रत्यक्षज्ञानमिष्टं तच्च विद्यमानोपलम्भनमतो घटस्य सदा सत्त्व- 
मित्याह-योगिनां चेति। ईश्वरसमुच्चयार्थश्चकारः। भविष्यद्ग्रहणमतीतोपलक्षणार्थम्‌। ऐश्वर 
यौगिक चेति द्रष्टव्यम्‌। प्रसङ्गस्येष्टत्वमाशङ्कयाऽऽह-न चेति। अधिकबलं हि बाधकं न चानतिशया- 
दैशादिज्ञानादधिकबलं ज्ञानं दूष्टमतो बाधकाभावान्न तन्मिथ्येत्यर्थः । तस्य सम्यक्त्वेऽपि ``पूर्वोत्तर- 
कालयोरसदघटविषयत्वं कि न स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-घटेति। पूर्वोत्तरकालयोरिति शेषः। 


से पहले भी कार्य सद्‌ ही है। 

' अतीत घट' ' भविष्यत्कालीन घट ' इत्यादि प्रत्ययों के भेद से भी कार्य का सद्‌ होना सिद्ध होता 
है। जैसे ' वर्तमान घट' यह ज्ञान निर्विषय नहीं है ठीक वैसे ही अतीत घट' ' भविष्यत्कालीन घट' इन 
दोनों प्रत्ययो को निर्विषय मानना युक्तिसंगत नहीं है। अनागत ( भविष्यत्कालीन) घट को चाहने वाले की 
प्रवृत्ति से भी कार्य की सद्रूपता ही सिद्ध होती है। लोक में असद्‌ वस्तु में कामना से किसी की प्रवृत्ति नहीं 
देखी गयी है। योगियों का अतीत और अनागत वस्तु विषयक ज्ञान भी सत्य (सत्यवस्तुविषयक) ही होता 
है। यदि भविष्यत्कालीन घट असद्‌ होता तो उस भविष्यत्कालीन घटविषयक ईश्वर का प्रत्यक्ष ज्ञान 
मिथ्या होता। ईश्वर का वह प्रत्यक्ष ज्ञान किसी से बाधित नहीं होता। घट के सदभाव में अनुमान हम 
पहले ही कह चुके हैं। 


१. सत्यत्वादिति-सदर्थविषयकत्वादित्यर्थः। २. विपक्षबाधकतकमाह-असंश्चेदित्यादिना। ३. 
मिथ्येति-अप्रमाणमित्यर्थः। ४. “प्रत्यक्षं नापि चेशस्य केनचित्प्रतिहन्यते। अपविद्धातिशीत्येव तज्ज्ञानं 
केन हन्यते।'' इति वार्तिकमप्यत्रानुसन्धेयम्‌। अपविद्धातिशीति निरतिशयमित्यर्थः। प्रत्यक्षम्‌ ऐशं यौगिक च 
ज्ञानम्‌। ५. उपचर्यते बाध्यते केनचिन्नेत्यर्थः। ६. हिना पूर्वोक्तयुक्त्यन्तराणि सूचयति। ७. प्रदर्शिते- 
तिशेषः। ८. नियतः-अन्वयव्यतिरेकावधारितः। ९. अतीतैष्यद्‌घटज्ञानम्‌। १०. सद्‌घटालम्बनम्‌। 
११. घटज्ञानत्वात्‌ १२. वर्तमानघटज्ञानवत्‌। १३. कार्यसत्त्व एव। १४: आगामिनि प्रवृत्तिदर्शनेन 
अत्यन्तासति प्रवृत्त्ययुक्तत्वेन चेत्यर्थः । १५. घटोत्पत्तितदध्वंसापेक्षया पूर्वोत्तरकालयोरित्यर्थः। 


४२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-२-१] 


वि*प्रतिषेधाच्च यदि घटो भविष्य*तीति कुलालादिषु व्याप्रियमा*णेषु घटार्थ 
प्रमाणेन निश्चि'तम्‌। येन च कालेनः घटस्य संबन्धो *भविष्यतीत्युच्यते तस्मिन्नेव काले 
घटोऽसन्निति विष्रतिषिद्धमभिधीयते। भविष्यन्धटोऽसन्नितिः न“ भविष्यतीत्यर्थः। अयं 
घटो न वर्तत इति यद्वत्‌। 

अथ प्रागुत्पत्तेर्घटोऽसत्नित्युच्येत घटार्थं प्रवृत्तेषु कुलालादिषु तत्रः यथा व्यापार- 


घटस्य प्रागसत्त्वाभावे हेत्वन्तरमाह-विप्रतिषेधादिति। स हि कारकव्यापारदशायामसन्निति 
कोऽर्थः कि तस्य'° भविष्य" 'त्त्वादि तदा*`नास्ति कि वाऽर्थक्रियासामर्थ्यमाद्ये व्याहतिं' साधयति- 
यदीति। घटार्थं कुलालादिषु व्याप्रियमाणेषु सत्सु घटो भविष्यतीति प्रमाणेन '*निञ्चितं चेत्कथं 
“तद्विरुद्धं प्रागसत्त्वमुच्यते। 'ऽक्कारकव्यापारावच्छिनेन हि '*कालेन घटस्य '“भविष्यत्वेनातीतत्वेन वा 
भविष्य*१त्यभूदिति वा संबन्धो विवक्ष्यते। “तथाच तस्मिन्नेव काले घटस्य तथा'*विधसत्त्वनिषेधे 
व्याहतिरतिव्यक्तेत्यर्थः। तामेवाभिनयति-भविष्यन्निति। यो हि कारकव्यापारदशायां भविष्य- 
त््वादिरूपेणास्ति स तदा नास्तीत्युक्ते तस्य तस्यामवास्थायां तेनाऽऽकारेणासत्त्वमर्था भवति। तथाच 
घटो यदा येनाऽऽकारेणास्ति स तदा तेनाऽऽकारेण नास्तीति व्याहतिरित्यर्थः। 

द्वितीयमुत्थापयति-अधथेति । प्रागुत्पत्तेर्घटार्थ कुलालादिषु प्रवृत्तेषु सोऽसन्नित्यसच्छब्दार्थ 


विप्रतिषेध (व्याघातदोष) होने से भी उत्पत्ति से पहले घट की सत्ता का अभाव नहीं कह 
सकते। घट को उत्पत्ति के लिए कुलाल आदि के व्यापार विशिष्ट होने पर 'घट होगा' इस प्रमाणवाक्य 
से घट की सत्ता यदि निश्चित हो गयी। तब तो “घट होगा ' इस वाक्य से जिस वर्तमान स्वरूप काल के 
साथ घट का सम्बन्ध कहा जाता है, उसी काल में 'घट असत्‌ है' इस वाक्य से घट के असत्त्व को कहना 
बिल्कुल विप्रतिषिद्ध है। ' भविष्यद्‌ घट असत्‌ है' का अर्थ है घट नहीं होगा। जैसे घट के होने पर “घट 
नहीं है', यह कथन विप्रतिषिद्ध है। 

अब यदि कहते हो कि घट की उत्पत्ति के पहले घट के लिए कुलाल आदि के प्रवृत्त होने 
पर “घट असत्‌ है' ऐसा कहा जाता है, इसका अर्थ यह है कि उत्पत्ति के पहले जैसे व्यापार विशिष्टरूप 
(अर्थक्रियाकारित्व) से कुलाल आदि वर्तमान है वैसा घट वर्तमान नहीं है; यह असत्‌ शब्द का अर्थ 


१. अतीतानागतघटनिषेधे विप्रतिषेधः प्रसज्ज्येतेत्यर्थः। विप्रतिषेधो विरोधः व्याहतिरिति यावत्‌। २. भवि- 
ष्यतीति-प्रमाणेनेत्यन्वयः। प्रमाणेन प्रमाणवाक्येनेत्यर्थः। ३. घटार्थं कुलालादिषु व्याप्रियमाणेषु सत्सु घटो 
भविष्यतीति प्रमाणवाक्येन घटस्य सत्त्वं निश्चितं यदि तर्हि कथं येन च कालेन वर्तमानरूपेण सह भविष्यतीति 
वाक्येन घटस्य सम्बन्धोऽभिधीयते तस्मिन्नेव काले घटोऽसन्निति घटस्यासत््वमिति विरुद्धमुच्यत इति साध्याहारं 
योजनीयेयं पङ्क्तिः। ४. घटस्य भविष्यत्वरूपं सत्त्वमिति शेष:। ५. कालेन वर्तमानेन। ६. इति वाक्ये- 
नेत्यर्थः। ७. व्याहतिरिति शेषः। ८. असच्छब्दार्थमाह नेति। ९. घरटोत्पत्तेः प्राक्‌ । 
१०. तस्य अतीतानागतघटस्य। ११. भविष्यत्वादीति भविष्यत्त्वादिरूपं सत्त्वमित्यर्थः। १२. वर्तमान- 
काले। १३. विरोधमुपपादयति। १४. निश्चितं भविष्यत्त्वादिरूपं सत्त्वम्‌। १५. तद्विरुद्धम्‌ निरुक्त- 
सत्त्वविरुद्धम्‌। १६. व्याहत्यन्तरमाह कारकेति। १७. कालेनेति सम्बन्धो विवक्ष्यत इत्यन्वयः। १८. 
केन रूपेण च वाक्येनेत्यत्राह-भविष्यत्त्वेनातीतत्वेन वेति तेन तेन रूपेणेत्यर्थः। १९. भविष्यत्यभूदितीति-तेन 
तेन वाक्येनेत्यर्थः। २०. तथाचेति-उक्तविधया संबन्धस्य विवक्षितत्वे चेत्यर्थः। २१. तथाविधेति- 
भविष्यत्त्वादिरूपेत्यर्थः । 


[ १-२-१ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ४३ 


१रूपेण वर्तमानास्तावत्कुलालादयस्तथा घटो न वर्तत इत्यसच्छब्दस्यार्थश्चेन्न विरु*ध्यते। 
कस्मात्‌। स्वेन हिः भविष्यदूपेण घटो वर्तते। न हि पिण्डस्य वर्तमानता कपालस्य वा 
घटस्य भवति। न च तयोर्भविष्यत्ता घटस्य। त“स्मात्कुलालादिव्यापारवर्तमानतायां 
प्रागुत्पत्तेर्घटोऽसन्निति न विरुध्यते। यदि घटस्य “यत्स्वं भविष्यत्ताः्कार्यरूपं तत्प्रति- 
षिध्येत। तत्प्रतिषेधे विरोधः स्यात्‌। नतु तद्भवान्प्रतिषेधति। न च सर्वेषां क्रियावता- 
०मेकैव वर्तमानता भविष्यत्त्वं वा। 

अपि च चतुर्विधानामभावानां घटस्येतरेतराभावो घटादन्यो दृष्टो यथा घटाभावः 


स्वयमेव विवेच“यति-तत्रेत्यादिना । “तत्र सिद्धान्ती ब्रूते-न विरुध्यत इति। कथं पुनः सत्कार्यवा- 
दिनस्तद*°सत्त्वमविरुद्धमित्याह-कस्मादितिः' । प्रागुत्पत्तेस्तुच्छव्यावृत्तिरूपं सत्त्वं घटस्य सिषाधयिषितं 
तच्चेद्भवानपि तस्य सदातनमर्थक्रियासामर्थ्य निषेधन्ननुमन्यते नाऽऽवयोर्विप्रतिपत्तिरित्यभिप्रेत्याऽऽह 
-स्वेन हीति। ननु त्वन्मते सर्वस्य मृन्मात्रत्वाविशेषात्पिण्डादेर्वर्तमानता घटस्य स्यात्तस्य चातीतता 
भविष्यत्ता च पिण्डकपालयोः स्यादिति सांकर्यमाशङ्कथाऽऽह-न हीति। व्यवहारदशायां यथा' 'प्रति- 
भासमनिर्वाच्य*रेसंस्थानभेदाश्रयणादित्यर्थः । प्रागवस्थायां घटस्यार्थक्रियासामर्थ्यलक्षणसत्त्वनिषेधे 
विरोधाभावमुपपादितमुपसंहरति-तस्मादिति। उक्तमेव व्यतिरेकद्वारा विवृणोति-यदीत्यादिना । 
यदा कारकाणि व्याप्रियन्ते तदा घटोऽसन्निति'* तस्य भविष्यत्त्वादिरूपं तत्काले निषिध्यते चेदुक्त- 
विधया व्याघातः स्यात्‌। न च तस्य तस्मिन्काले भविष्यत्त्वादिरूपं सत्त्वं निषिध्यते। अर्थक्रियासाम- 
थ्यस्यैव निषेधान्न '*तद्विरोधावकाशोऽस्तीत्यर्थः। न हि पिण्डस्येत्यादिना सांकर्यसमाधिरुक्तस्तमिदानीं 
सर्वतन्त्रसिद्धान्ततया स्फुटयति-न चेति। भविष्यत्त्वमतीतत्वं चेति शेषः। 

कार्यस्य प्रागुत्पत्तेर्नाशाच्चो्ध्वमसत्त्वाभावे हेत्वन्तरमाह-अपि चेति। तदेवानुमानतया 


है (तात्पर्य यह है कि घट में अर्थक्रियाकारित्व उत्पत्ति के पहले नहीं है) । तब तो यह कथन विरुद्ध नहीं 
है। क्यों ? अपने भविष्यद्‌ रूप से घट वर्तमान है। क्योंकि पिण्ड या कपाल की वर्तमानता घट की नहीं 
होती | इसके अतिरिक्त उन दोनों को भविष्यत्ता भी घट की नहीं होती इसलिए घट की उत्पत्ति के पहले 
कुलाल आदि के व्यापार की वर्तमानता दशा में “घट असत्‌ है' यह कथन विरुद्ध नहीं है। यदि घट का जो 
स्वकीय भविष्यत्‌ कार्यात्मक रूप है, उसका प्रतिषेध हो तब तो उसका प्रतिषेध होने पर विरोध हो। 
किन्तु आप उसका प्रतिषेध नहीं करते हैं। (अतः अर्थक्रियाकारित्व रूपी सामर्थ्य का ही निषेध होने से 
तुच्छव्यावृत्ति रूप सत्त्व का कोई विरोध नहीं है) । मृदमात्र होने पर भी सभी (पिण्ड, कपाल, घट आदि) 
क्रिया युक्त (कारकों) की वर्तमानता, भविष्यत्ता और अतीतता एक नहीं है, अतः सांकर्य दोष नहीं है। 

इसके अतिरिक्त चार प्रकार के अभावों के मध्य में घट का अन्योन्याभाव (भेद) घट से भिन्न 
ही देखा गया है, जैसे घट का अभाव (भेद) पट आदि स्वरूप है, घटस्वरूप नहीं। वह पर घट का 


१. व्यापारविशिष्टत्वरूपेणेत्यर्थः। २. अर्थक्रियासामर्थ्यरूपसत्त्वनिषेधेन तुच्छव्यावृत्तिरूपसत्त्वं न विरुध्यत 
इत्यर्थः। ३. घटस्य स्वीयेन हि भाविरूपेण वर्तमानत्वादित्यर्थः। ४. निर्व्यापारघटस्य सत्त्वसंभवात्‌। ५. 
स्वीयम्‌। ६. भविष्यत्‌ कार्यात्मकं रूपमित्यर्थः। ७. कारकाणाम्‌। ८. पूर्वपक्षीत्यर्थः। ९. पूर्वपक्षि- 
णैवमभिहिते। १०. कार्यासत्त्वम्‌। ११. पृच्छति। १२. प्रतीत्यनुरो धादित्यर्थः। १३. संस्थानमव- 
यवसम्बन्धः। १४: विरोधाभावम्‌। १५. वाक्येनेत्यर्थः। १६. तेन-उक्तनिषेधेन, विरोधः-तुच्छव्या- 
वृत्तिरूपसत्त्वस्य विरोधो नेत्यर्थः । 


४४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-२-१] 


पटादिरेव न घटस्वरूपमेव। न च घटाभावः सन्पटोऽभावात्मकः कि तर्हिं भावरूप एवः। 
एवं घटस्य प्राक्प्रध्वंसात्यन्ताभावानामपि घटादन्यत्वं स्यात्‌। घटेन' व्यपदिश्यमानत्वा- 
दघटस्येतरेतराभाववत्‌। र्तथैव भावात्मकताऽभावानाम्‌। एवं च सति घटस्य प्रागभाव 
इति“ न घटस्वरूपमेव प्रागुत्पत्तेर्नास्ति। 


स्पष्टयितुं दृष्टान्तं साधयति-चतुर्विधानामिति। षष्ठी निर्धारणे। घटान्योन्याभावस्य घटादन्यत्वे 
तत्राप्यन्योन्याभावान्तराङ्गीकारादनवस्थेत्याशङ्कयाऽऽह-दृष्ट इति। न यौक्तिकमन्यत्वं कितु घटो 
न भवति पट इति “प्रातीतिक तथाच घटाभावः पटादिरेवेति पटादेस्ततो ऽन्यत्वाद्घटान्योन्याभाव- 
स्यापि घटादन्यत्वसिद्धिरित्यर्थः । ननु घटाभावः पटादिरित्ययुक्तं विशेषण“त्वेन घटस्यापि पटादावन्त- 
भावप्रसङ्घादिति चेन्मैव दूष्टपदेन “निराकृतत्वात्‌। घटाभावस्य पटादित्वाभावेःऽपि न स्वातर्न“त्र्यम- 
भावत्वविरोधात्‌। नापि तदन्योन्याभावः पटादेर्धर्मः संसर्गाभावान्त*१्भावापातात्‌। न च स घटस्यैव 
धर्मः स्वरूपं वा घटो घटो न भवतीतिप्रतीत्यभावादित्यभिप्रेत्याऽऽह-न घटस्वरूपमेवेति। यदि 
प्रतीतिमाश्रित्य घटान्योन्याभावः पटादिरिष्यते तदा पटादेर्भावस्याभावत्वविधा*'नाद्व्या*रेघात इत्याश- 
ङ्क्याऽऽह-न चेति। स्वरूपः“पररूपाभ्यां सर्व सद*“सदात्मकमिति हि वृद्धाः। “तथा च पटादेः 
१०स्वेना$5त्मना भावत्वं घटतादात्म्याभावात्तदभावत्वं चेत्यव्याहतिरित्यर्थः । सिद्धे प्रतीत्यनुसारिणि 


अभाव होता हुआ भी अभाव स्वरूप वाला नहीं किन्तु भावस्वरूप ही है। इसी प्रकार घट के प्रागभाव, 
प्रध्वसाभाव और अत्यन्ताभाव का भी घट से भेद हो क्योंकि घट के अन्योन्याभाव के समान ही ये तीनों 
अभाव भी घटरूपी विशेषण के द्वारा व्यवहृत होते हैं। इसी प्रकार सभी अभावों की भावात्मकता भी 
समझ लेनी चाहिए। ऐसा सिद्ध होने पर ' घट का प्रागभाव है' इस उक्ति के द्वारा उत्पत्ति के पहले घट का 
स्वरूप ही नहीं है, यह सिद्ध नहीं हो सकता। 


१. अयमेव शब्दोऽप्यर्थकः, तथा च भावरूपोऽपीत्यभावत्वमपि समुच्चितम्‌। २. घटप्रागभावो घटध्वंस इत्येवं 
घटविशेषणकत्वेन व्यबहियमाणत्वादित्यर्थः। अनुमानरचना चात्रैवं प्रागभावादयो घटाद्धिद्यन्ते घटविशेषण- 
कत्वात्‌ घटान्योन्याभाववत्‌। न च दृष्टान्तस्य साध्यवैकल्यं घटान्योऽन्याभावस्य पटाद्यात्मनो घटान्यत्वाभावे 
घटस्य पटाद्यात्मत्वप्रसंगात्‌। न चान्योऽन्याभावस्यान्यत्वेऽनवस्थास्वरूपभेदाङ्गीकारेण परिहतत्वादिति। ३. तथै- 
वेत्यादिना-अभावाः सन्तः घटाद्भिन्नत्वात्पटवदित्यनुमानं सूचितं बोध्यम्‌। ४. उक्त्येत्यर्थः। ५. प्रतीति- 
प्रमाणक नहि दृष्टेऽनुपपन्नं नामेति भावः। ६. प्रातीतिकत्वे च। ७. अभावविशेषणत्वेनेत्यर्थः। ८. नहि दृष्टे- 
ऽनुपपन्नं नामेति भावः। दृष्टे-प्रत्यक्षे। ९. पटादित्वाभावेऽपीति, पटाद्यधिकरणरूपताऽनभ्युपगमेऽपीत्यर्थः। 
१०. न स्वातन्त्र्यमिति-प्रतियोग्यनुयोगिनिरपेक्षत्वं प्रतीतौ नेत्यर्थः। सति स्वातन्त््येऽ भावत्वमेव न स्यादभावस्य 
प्रतीतौ प्रतियोग्यादिनिरपेक्षत्वाभावात्‌ स हि प्रतियोग्यादिविशिष्ट एव प्रतीयते घटाभाव पटाभाव इत्येवं न 
स्वैरमिति। ११. संसर्गाभावस्वरूपत्वप्रसङ्गादित्यर्थः। अनुयोगिस्वरूपा भावत्वमन्योऽन्याभावत्वम्‌ अनु- 
योगिसंसृष्टाभावत्वं संसर्गाभावत्वमित्यभ्युपेत्येदं द्रष्टव्यम्‌। १२. विधानादिति-अभिधानादित्यर्थः। १३. 
व्याघातो विरोधः। १४. स्वरूपपररूपाभ्यामिति-निरपेक्षसापेक्षरूपाभ्यामित्यर्थः। पटादिनिरपेक्षं तु रूपं 
घटस्य स्वीयं पटादिप्रतियोगिसापेक्षं यत्तत्तस्य परकीयं तथा च पटाद्यपेक्षया घटोऽभावरूपस्तन्निरपेक्षस्तु स भाव- 
रूपः। १५. सदसदात्मकमिति-भावाभावोभयात्मकमित्यर्थः। १६. तथा चेति-सर्वस्योभयात्मकत्वे चेत्यर्थः । 
१७. स्वेनात्मनेति-स्वीयनिरपेक्षरूपेणेत्यर्थः । 


[ १-२-१ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ४५ 


१अथ घटस्य 'प्रागभाव 'इति घटस्य यत्स्वरूपं तदेवोच्येत। “घटस्येतिव्यपदेशा- 
नुपपत्तिः। अथ कल्पयित्वा व्यपदिश्येत शिलापुत्रकस्य" शरीरमिति यद्वत्‌। *तथा5पि 
घटस्य प्रागभाव “इति कल्पितस्यैवाभावस्य घटेन” व्यपदेशो न '°घटस्वरूपस्यैव। 


दृष्टान्ते विवक्षितमनुमानमाह-एवमिति। कि च तेषामभावानां घटाद्धि न्नत्वात्पटवदेव सत्त्वः'मेष्ट- 
व्यमित्यनुमानान्तरमाह-तथेति। `'अनुमानफलं कथयति-एवं ` चेति। तेषां घटादन्यत्वे तस्या- 
नाद्यनन्तत्वमद्ठयत्वं सर्वात्मत्वं च प्राप्नोति। ¦*सत्त्वे च `तेषामभावाभावान्न भावाभावयोर्मिथः' 
संगतिरित्यर्थः। 

ननु प्रसिद्धोऽभावो भाववदशक्योऽपह्नोतुमिति चेत्स तर्हि'* घटस्य स्वरूपमर्थान्तरं वेति 
विकल्प्याऽऽद्यमनूद्य दूषयति- अथेत्यादिना । प्रागभावादेर्घटत्वेऽपि संबन्धं कल्पयित्वा घटस्येत्युक्तिरिति 
१“शङ्कते-अथेति। संबन्धस्य कल्पितत्वे संबन्धिनो ऽप्यभावस्य तथात्वं स्यादिति दूषयति-तथाऽपीति। 
११यत्र संबन्धं कल्पयित्वा व्यपदेशस्तत्रः न वास्तवो भेदो यथा राहुशिरसोस्तथाऽत्रापि कल्पिते संबन्धे 
भेदस्य तथात्वाद्वास्तवत्वं संबन्धिनोरन्यतरस्य स्यात्‌। न चाभावस्तथा सापेक्षत्वादतो घटस्तथेत्यर्थः । 


(पक्षान्तर) अब यदि कहते हो कि ' घट का प्रागभाव' इस वचन के द्वारा जो घट का स्वरूप है, 
वही कहा जाता है, तब तो “घट का' यह कथन अनुपपन्न है। ' शिलापुत्रक का शरीर (पत्थर की बनी 
पुत्र की प्रतिमा) ' इस प्रकार से कल्पना करके जैसे व्यपदेश (कथन) होता है, वैसा ही कथन माने फिर 
भी “घट का प्रागभाव' इस कथन से कल्पित अभाव का ही घट के सम्बन्धी रूप से कथन होता है न कि 


१. पक्षान्तरे। २. प्रागभाव इति अभावान्तरोपलक्षणमेतत्‌। ३. उक्त्या। ४. घटस्येत्यादि-भेदनिमित्तसम्ब- 
न्धार्थघष्ठयनुपपत्तिरित्यर्थः। ५. शिलानिर्मितपुत्रप्रतिकृतेः शरीरमात्ररूपत्वेऽपि सम्बन्धमारोप्य यथा व्यपदेश इत्यर्थः । 
६. उक्तरीत्या व्यपदेशोपपत्तावपि। ७. अभावान्तरोपलक्षणम्‌। अभावस्य घटरूपत्वे च घटस्याभाव इत्यस्य 
घटस्य घट इत्यर्थः स्यादित्यपि बोध्यम्‌ ८. व्यपदेशान्वयीति। ९. घटसम्बन्धितया। १०. केवलस्यैव घटस्य । 
११. सत्त्वमेष्टव्यमिति-भावरूपताऽ भ्युपगन्तव्येत्यर्थः। १२. पूर्वोक्तसत्त्वभिन्नत्वसाध्यकोभयानुमानफलमिति बोध्यम्‌। 
१३. तेषां घटान्यत्वे सत्त्वे चानुमानेन साधिते सतीत्यर्थः। १४. घटादन्यत्वेऽपि तेषां घटसम्बन्धात्‌ कुतोऽस्योक्त- 
रूपतेत्याशङ्कयसत्त्वानुमानफलमाह सत्त्वे चेति। घटसम्बन्धस्तु तेषां घटप्रागभावो घटध्वंस इत्येवं घटविशेष- 
णकत्वेन प्रतीतिगोचरत्वादिति ध्येयम्‌। १५. तेघामित्यादि-अभावानां सत्वे भावरूपत्वेऽनुमानसिद्धे सति 
जगतीतलेऽ भावानां दत्तजलाञ्जलित्वात्‌ भावस्य घटादेरभावेन ध्वंसादिनाऽनन्तत्वादिविघातकसम्बन्धाभावात्तस्य 
तत्त्वं निरुपसर्गमित्यर्थः। तेषामभावः। भावादिति वान्वयः अभावत्वाभावादित्यभावप्रधानत्वात्‌। १६. न मिथः 
सङ्गतिरिति-प्रागभावस्य घटादन्यत्वेन सत्त्वेन च घटस्य प्रागभावेन सम्बन्धाभावादनादित्वम्‌। प्रागभावेन 
सम्बन्धाभावादित्यस्याभावरूपत्वेन पराभिमतप्रागभावसम्बन्धाभावादित्यर्थः। एवमुत्तरत्रापि। एवं ध्वंसस्यापि 
तथाविधत्वेन घटस्य ध्वंसाभावेन सम्बन्धाभावादनन्तत्वं तथात्यन्ताभावस्यापि तथात्वेन घटस्यात्यन्ताभावेन 
सम्बन्धाभावादनुगततयाऽधिष्ठानत्वादद्वयत्वम्‌, एवं भेदस्याप्युक्तरूपत्वे न घटस्यान्योन्या भावासम्बन्धितया 
सर्वात्मत्वं च सिद्धम्‌ अन्योन्याभावसम्बन्धिन एवासर्वात्मकस्य वादिभिरभ्युपगमादिति भावः। १७. परोक्तमभ्यु- 
पेत्य स तहींत्यादि। १८. शङ्कत इति-पुरुषस्य चैतन्यमितिवद्व्यपदेशोपपत्तिं समर्थयत इत्यर्थः। १९. 
ययोः पदार्थयोः। २०. तयोः पदार्थयोः । 


४६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-२-१] 


अथार्थान्तरं घटाद्घटस्याभाव इत्युक्तो'त्तमेतत्‌। किचान्यत्रागुत्पत्तेः शशविषाणवद- 
भावभूतस्य घटस्य स्वकारणसत्तासंबन्धानुपपत्तिः। द्विनिष्ठत्वात्संबन्धस्य। अयुतसिद्धा- 
नामदोष इति चेत्‌। न। भावा'भावयोरयुतसिद्धत्वानुपपत्तेः। भावभूतयोहिं युतसिद्धता- 
ऽयुतसिद्धताः वा *स्यान्न तु भावाभावयोरभावयोर्वा त“स्मात्सदेव कार्य प्रागुःत्पत्तेरिति 
सिद्धम्‌। 

किलक्षणेन मृत्युनाऽऽवृतमित्यत आह-अशनाययाऽशितुमिच्छाऽशनाया सैव 


कल्पान्तरमनुवदति-अथेति। अनुमानफलं वदद्धिर्घटस्य कारणा“त्मना ध्रुवत्ववचनेन समाहितमेत- 
दित्याह-उक्तोत्तरमिति। असत्कार्यवादे दोषान्तरमाह-कि चेति। स्वहेतुःसंबन्धः सत्तासंबन्धो वा 
जन्मेति ताकिकाः । न च प्रागुत्पत्तेरसतः संबन्धस्तस्य सतोर्वृत्तेरि'“त्यर्थः । युतः^सिद्धयो रज्जुघटयो- 
मिंथःसंयोगे पृथक्सिद्धिरपेक्ष्यतेऽयुतसिद्धाना परस्परपरिहारेण प्रतीत्यनर्हाणां कार्य''कारणादीनां 
मिथोयोगे पृथक्सिद्धयभावो न दोषमावहतीति शङ्कते-अयुतेति। परिहरति-नेति। १२उक्तमेव 
स्फोरयति-भावेति। व्यवहारदृष्ट्या कार्यकारणयोः साधितां तुच्छ**व्यावृत्तिमुपसंहरति-तस्मादिति। 

नैवेहेत्यत्र सर्वस्य प्रागुत्पत्तेरसत्त्वशङ्का मृत्युनेत्यादिवाक्यव्याख्यानेन निरस्ता। संप्रति 
मृत्युशब्दस्यार्था=“तरे रूढत्वान्न तेनाऽऽवरणं जगतः संभवतीत्याक्षिपति-किलक्षणेनेति। अनभिव्यक्त- 
नामरूपमध्यक्षाद्ययोग्यमपञ्चीकृतपञ्चमहाभूतावस्थातिरिक्तं 'ऽमायारूपं '*साभासं मृत्युरित्युच्यते। “न 
हि सर्व कार्यमवान्तर'कारणादुत्पत्तु'°मर्हतीत्यभिप्रेत्याऽऽह- अत आहेति । कथं `*यथोक्तो मृत्युरश- 


केवल घटस्वरूप का। अब यदि कहो कि घट को अपेक्षा घट का अभाव भिन्नपदार्थ है तो इसका उत्तर 
दिया जा चुका है। इसके अतिरिक्त उत्पत्ति के पहले शशविषाण के समान अभावस्वरूप घट का 
स्वकारण के साथ अथवा सत्ता के साथ सम्बन्ध संभव नहीं है। क्योंकि संबन्ध दो में होता है। अयुत 
सिद्ध दो पदार्थों में पृथक्‌ सिद्धि का अभाव कोई दोष नहीं होता, यदि ऐसा कहो तो? यह कथन ठीक 


१. उक्तोत्तरमेतदिति-अत्र-' प्रागभावस्तथाध्वंस इत्याद्या वाद्युदीरिताः। अभावा ब्रह्मकार्यत्वात्‌ सद्रूपाः 
स्युर्घटादिवत्‌ । ।१ । । भावत्वस्याविशेषेऽपि यथा जलभुवोर्भिदा। भावावान्तरभेदाः स्युः प्रागभावादयस्तथा । ।२।। 
लोकप्रसिद्धिमुल्लङ्गय कि भावत्वदुराग्रहात्‌ । कार्य तवेति चेत्ते वा कि कार्य वेदलङ्कने । ।३ । | अभावव्यवहारस्तु 
भावत्वेऽप्युपपद्यते। भावान्तरमभावो हि कयाचित्तु व्यपेक्षया ।।४।।'' इति वार्तिकसारोक्तिः-अत्र कयाचिद्व्य- 
पेक्षयेति प्रतियोग्याद्यपेक्षयेत्यर्थः। २. प्रागुत्पत्तेर्हि घटस्त्वन्मते शशविषाणवदभावभूतः। ३. सतोरेवायुत- 
सिद्धत्वेन। ४. सङ्गर्शनादितिभावः। ५. तस्मादिति कार्यसत्त्वे साधकसत्त्वात्‌ असत्त्वे दोषस्योक्तत्वाच्च । 
६. ध्वंसानन्तर्यस्योपलक्षणम्‌। ७. किलक्षणेनेति तत्‌ कि स्वरूपमस्ति मृत्योर्यद्‌ आवरणं भवेदपितु नास्त्येव तादृशं 
रूपमित्याक्षेपार्थः। ८. ब्रह्मात्मनेत्यर्थः। ९. कार्यस्य स्वहेतुना मृदादिना संगः स्वस्मिन्सत्ताया वा स जनिरित्यर्थः । 
१०. न च कार्यस्यात्यन्तासत्त्वाभावान्न शशभृङ्गसाम्यं तस्य प्रागसतोऽत्यन्तासतो विशेषासिद्धेरिति भावः। 
११. युतसिद्धिः परस्परनिरपेक्षसिद्धिकत्वम्‌। १२. आदिना गुणगुणिजातिव्यक्तयंशांश्यादिग्रहः। १३. अनु- 
पपत्तिमेव। १४. व्यावहारिकसत्त्वम्‌। १५. मृतौ यमे चेत्यर्थः। १६. मायारूपम्‌-मूलकारणम्‌ । 
१७. साभासमिति-चिदधिष्ठानमित्यर्थः। आज्ञातं ब्रह्मेति द्वयोर्निष्कृष्टार्थः। १८. ननु श्रुतौ भाष्ये च सूत्रकर्तृको 
सृष्टिरुक्तेति प्रतीयते मृत्योः ख्रष्टुरशनायादिमत्त्वोक्तेरतोऽत्र सूत्रं मृत्युशब्दितमित्याशङ्कयाह - नहीति। १९. 
अवान्तरकारणादिति-हिरण्यगर्भरूपादित्यर्थः। २०. अर्हतीति-अतो मृलकारणमेवात्र मृत्युशब्दितमिति 
शेषः। २१. मूलकारणाख्यः। 


[ १-२-१ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ४७ 


मृत्योर्ल' क्षणं तया लक्षितेन मृत्युनाऽशनायया। कथमशनाया मृत्युरिति। उच्यते- 
अशनाया हि मृत्युः। हिशब्देन प्रसिद्धं हेतुमवद्योतयति। यो ह्यशितुमिच्छति सोऽशना- 
यानन्तरमेव हन्ति जन्तून्‌। `तेनासावशनायया लक्ष्यते मृत्युरित्यशनाया हीत्याह। 
*बुद्भयात्मनो ऽशनाया धर्म “इति स एष बुद्ध्यवस्थो हिरण्यगर्भो मृत्युरित्युच्यते। तेन 
मृत्युनेदं कार्यमावृतमासीत्‌। यथा पिण्डावस्थया मृदा घटादय आवृताः स्युरिति तद्वत्‌। 
तन'मनोऽकुरुत। तदिति मनसो निर्देशः। स प्रकृतो मृत्युर्व क्ष्वमाण*कार्यसिसृक्षया तत्कार्या- 


नायया लक्ष्यते। न हि “मूलकारणस्याशनायादिमत्त्वम्‌। अशनायापिपासे प्राण“स्येति `स्थितेरिति 
शङ्कते-कथमिति। मूलकारणस्यैव सूत्रत्वं प्राप्तस्य *“सर्वसंहर्तृत्वान्मृत्युत्वे सति ` 'वाक्यशेषोपपत्तिरिति 
परिहरति--उच्यत इति। प्रसिद्धमेव प्रकटयति-यो हीति। तथा'२5पि प्रसिद्धं मृत्युं हित्वा कथं 
हिरण्यगर्भोपादानमत आह-बुद्धयात्मन इति। उक्तं हेतुं कृत्वा फलितमाह-इति स इति। ननु न तेन 
जगदाब्रियते मूलकारणेनैव तदावरणात्तत्कथं 'श्वाक्योपक्रमोपपत्तिरत आह-तेनेति। ननु 
हिरण्यगर्भे प्रकृते कथं स्त्रष्टरि नपुंसकप्रयोगस्तत्राऽऽह-तदिति मनस इति। वाक्यार्थमधुना कथयति- 


नहीं है। भाव और अभाव दो पदार्थो में अयुतसिद्धि सम्भव नहीं है। भावस्वरूप दो पदार्थो को युतसिद्धि 
अथवा अयुसिद्धि होती है न कि भाव और अभाव में अथवा दो अभाव में। इसलिए उत्पत्ति के पहले 
कार्य सद्‌ ही है, यह सिद्ध होता है। 

किस स्वरूप वाले मृत्यु से कार्य आवृत था ? ऐसी आकाङ्क्षा होने पर कहते हैं- भोजन करने 
की इच्छा को ' अशनाया' कहते हैं। वह ' अशनाया' ही लक्षणा के द्वारा मृत्यु का बोधक है। उस 
अशनाया से लक्षित मृत्यु के द्वारा कार्य आवृत था। कैसे अशनाया मृत्यु है, इस विषय में कहते हैं। चूँकि 
अशनाया मृत्यु है। मन्त्रस्थ 'हि' शब्द के द्वारा प्रसिद्ध हेतु को द्योतित करते हैं। जो भी भोजन करना 
चाहता है वह भूख लगने के पश्चात्‌ प्राणियों को हिंसा करता है। इस कारण से वह मृत्यु अशनाया के 
द्वारा लक्षित होती है, अतः ' अशनाया मृत्यु है' ऐसा मन्त्र में कहा गया है। वह अशनाया (क्षुधा) समष्टि 
बुद्धि से तादात्म्यापन्न सूत्रात्मा का धर्म है, इसलिए समष्टि बुद्धि के अभिमानी हिरण्यगर्भ को ' मृत्यु' इस 
शब्द से कहा जाता है। उस मृत्यु से यह कार्य आवृत था। जैसे पिण्डावस्थापन्न मृत्तिका के द्वारा कार्य घट 
आदि आवृत होते है, ठीक वैसे ही। हिरण्यगर्भ ने उस मन को बनाया। 'तद्‌' शब्द के द्वारा मन का ही 
निर्देश किया गया है। वह प्रकृत मृत्यु ने वक्ष्यमाण कार्य (विराट्‌ आदि) को सृष्टि करने की इच्छा से 
अपने कार्य के आलोचन में सक्षम मन शब्द के वाच्य संकल्प आदि स्वरूप वाले अन्तःकरण को बनाया । 


१. लक्षणम्‌-लक्षणया बोधकम्‌। २. तेनेत्यादि तेन-प्रसिद्धेन हेतुना अशनायया असौ अशनायावान्‌ मृत्यु- 
लक्ष्यते इति युक्तमाह-अशनाया हीति। ३. बुद्ध्यात्मन इति-समष्टिबुद्धितादात्म्यापन्नस्य सूत्रात्मन इत्यर्थः । 
४. इतीति यथोक्तसूत्रात्मनोऽशनायाधर्मवत्त्वादित्यर्थः। ५. एवं कार्यस्य प्रागवस्थामभिधाय तदुत्पत्तिप्रकार- 
माह तन्मन इति। ६. कार्येति विराडादीत्यर्थः। ७. यथोक्तः मूलकारणाख्यः। ८. प्राणस्येति-हिरण्य- 
गर्भस्य समष्टिप्राणात्मतया ते संभवत इति भावः। ९. स्थितेरिति-सिद्धान्तादित्यर्थः। १०. सर्वसंह- 
तृत्वादिति अध्यात्मं वागादीनामधिदैवं चाग्न्यादीनां सर्वेषां संवर्गविद्योक्तानां संहर्तृत्वादित्यर्थः। ११. वाक्य- 
शेष:। अशनायया इति। १२. तथापीति-एवं हिरण्यगर्भस्य मृत्युत्वे सत्यपीत्यर्थः। १३. वाक्योपक्रमे- 
मृत्युनैवेदमावृतमासीदित्युपक्रमवाक्येत्यर्थः । 


४८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [eo 


लोचनक्षमं मनःशब्दवाच्यं संकल्पादिलक्षणमन्तःकरणमक्ुरुत कूतवान्‌। केनाभिप्रायेण 
मनोऽकरोदिति। उच्यते-आत्मन्व्यात्मवान्स्यां भवेयम्‌। अहमनेनाऽऽत्मना मनसा 
मनस्वी स्यामित्यभिःप्रायः। 

स्स प्रजापतिरभिव्यक्तेन मनसा समनस्कः सन्नर्चन्नर्चयन्पूजयन्नारेत्मानमेव कृतार्थो- 
ऽस्मीत्यचर*च्चरणमकरोत्‌। तस्य प्रजापतेरर्चतः पूजयत आपो “रसात्मिकाः पूजाङ्गभूता 
अजायन्तोत्पन्नाः। अत्राऽऽकाशप्रभृतीनां त्रयाणामुत्पत्त्यनन्तरमिति वक्तव्यं श्रुत्यन्तरःसा- ' 
मर्थ्याद्विकल्पासंभवाच्च सृष्टिक्रमस्य। अर्चते पूजां कुर्वते वै मे मह्यां कमुदकमभूदि- 


स प्रकृत इति। भूतसुष्ट्यतिरेकेण भौतिकस्य मनसः सूृष्टिरयुक्तेति मत्वा पृच्छति-केनेति। 
अपञ्चीकृतानां भूतानां हिरण्यगर्भदेहभूतानां प्रागेव लब्धात्मकत्वात्तेभ्यो मनोव्यक्तिरविरुद्धेति मन्वानो 
ब्रूते-उच्यत इति । स्वात्मवत्त्वस्य स्वाभाविकत्वान्न तदाशंसनीयमित्याशङ्कय वाक्यार्थमाह-अहमिति । 
मनसो व्यक्तस्योपयोगमाह-स प्रजापतिरिति। ननु तैत्तिरीयकाणामाकाशादिसृष्टिरुच्यते 
तत्कथमिहापामादौ सृष्टिवचनं तत्राऽऽह-अत्रेति। सप्तम्या हिरण्यगर्भकर्तृकसर्गोक्तिः। त्रयाणां 
पञ्चीकृतानामिति यावत्‌। नन्वाकाशाद्या तैत्तिरीये सृष्टिरिह* त्वबाद्येत्युदितानुदितहोमवद्विकल्पो 
भविष्यति नेत्याह-विकल्पेति। पुरुषतन्त्रत्वात्क्रियाया युक्तो विकल्पः सिद्धेऽर्थे तु पुरुषानधीने नासौ 
संभवत्यतः“ सृष्टिर्विवक्षिता चेदाकाशाद्यैव सा युक्ता *विद्याप्रधानत्वात्तु नाऽऽदरः '“सृष्टाविति भावः। 
अपामादौ सृष्टिवचनमनुपयुक्तं न स्त्रष्टुस्ताभिरेव पूजा सिध्यतीत्याशङ्कया'' ऽऽश्वमेधिकाग्नेरकनामसिद््यर्थ 


किस अभिप्राय से मन को बनाया ? बताते हैं-में आत्मवान्‌ हो जाऊँ। मैं इस मनरूपी आत्मा के द्वारा 
मनस्वी हो जाउँ, इस अभिप्राय से मन को बनाया। 

वह प्रजापति अभिव्यक्त मन के द्वारा समनस्क (मन से विशिष्ट) होकर अपनी ही अर्चना 
पूजन करते हुए (सृष्टि के विषय में मैं समर्थ हूँ, इस प्रकार से अपने सामर्थ्य का विचार करना ही यहाँ 
अर्चना है) “मैं कृतार्थ (समर्थ) हूँ” इस प्रकार का आचरण (विचार) किया। अपने सामर्थ्य 
को आलोचना रूपी पूजा करने वाले उस प्रजापति को पूजा के अङ्गस्वरूप रसात्मक-द्रवात्मक जल 
उत्पन्न हुए। अन्य श्रुतियों के सामर्थ्य (अन्यथानुपपत्ति) से सर्ग के विषय में आकाश आदि ३ पञ्चीकूत 
भूतों को उत्पत्ति के अनन्तर ही जल को सृष्टि कहनी चाहिए; सृष्टि के क्रम में विकल्प संभव नहीं होने 
से भी ऐसा ही कथन उपयुक्‍त है। ' अर्चना पूजा करने वाले मेरे लिए उदक (जल) उत्पन्न हुआ' 


१. इत्यभिप्रायेण तन्मनोऽकुरुतेत्यर्थ:। २. अभिप्रायवतोऽपि नाशक्तस्य स्रष्ट्तेत्याशङ्कय सोऽर्चन्नित्यस्यार्थमाह- 
स प्रजापतिरिति। ३. अत्र सूत्रात्मनः सृष्टिविषये शक्तोऽस्मीति स्वसामर्थ्यालोचनमेवार्चनमित्याह-आत्मान- 
मेवेति। ४. चरणमकरोदिति-इत्याकारक सृष्टौ स्वसामर्थ्यालोचनाभिन्नमाचरणमकरोदित्यर्थः। ५. रसा- 
त्मिकाः द्रवात्मिका इत्यर्थः। ६. सामर्थ्यादिति-अन्यथानुपपत्तेरित्यर्थः। ७. इह वाजसनेयके । ८. अत 
इति-सिद्धस्य सृष्टिक्रमस्य पुरुषातन्त्रत्वादित्यर्थः। ९. समनन्तरं विराजः सर्गस्य निर्देक्ष्यमाणत्वात्‌ सृष्टेर्विव- 
क्षितत्वमुपेत्य अपां ग्रहणमुपलक्षणमित्युक्तम्‌। सम्प्रति सैवाविवक्षिता विद्यानिष्ठत्वादुपनिषदामित्याह-विद्या- 
प्रधानत्वादिति। १०. सृष्टाविति-' “तथा च प्रतिवेदान्तं सृष्टिर्नानाविधेक्ष्यते’', इति वार्त्तिकवचनमत्रानु- 
संधेयम्‌। ११. आश्वमेधिकेति-अश्वमेधाङ्ग भूतेत्यर्थः । 


[ १-२-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ४६ 


आपो वा अकस्तद्यदपा% शर आसीत्तत्समहन्यत। 
सा पृथिव्यभवत्तस्यामश्राम्यत्तस्य श्रान्तस्य तप्तस्य 


तेजो रसो निरवर्तताग्निः।।२।। 


आप (जल) ही अक हैं। उस जलका जो शर (स्थूलभाग) था वह एकत्रित हो गया। वह 
पृथिवी हो गयी। उसके उत्पन्न होने पर वह (मृत्यु) प्रजापति थक गया। उस थके और तपे हुए प्रजापति 
के शरीर से उसका सारभूत तेज अग्नि प्रकट हुआ ।।२।। 


त्येबममन्यत यस्मान्मृत्युस्तदेवः हेतोरक॑स्या'ग्नेरश्वमे धक्रतूपयोगिकस्यार्कत्वःमकंत्वे 
हेतुरित्यर्थः। अग्रेरकनामनिर्वचनमेतत्‌। अर्चनात्सु“खहेतुपूजाकरणादप्संबन्धाच्चाग्नेरेत- 
दगौणं नामाकं इति। य एवं यथोक्त“मर्कस्याकत्वं वेद *जानाति। कमुदकं सुखं वा 
नामसामान्यात्‌। ह वा इत्यवधारणाथौं °भवत्येवेति। अस्मा एवंविद” एवंविदर्थ 
भवति।। १।। 

९आपो वा अकः। कः पुनरसावकं इति। उच्यते--आपो वै या अर्चनाङ्गभूतास्ता 


तदुपयोगमुपन्यस्यति-अर्चत इति । कोऽसौ हेतुरित्यपेक्षायामर्चतिपदावयवस्याःऽकशब्देन संगतिरिति 
मन्वानः सन्नाह-अकत्वमिति। एवं मृत्योरकत्वेऽपि कथमग्नेरकत्वमित्याशङ्कय मृत्युसंबन्धादित्याह- 
अग्नेरिति। किमर्थमग्नेरकनामनिर्वचनमित्याशङ्कयापूर्वसंज्ञा'योगस्य फलान्तराभावादुपासनार्थमित्याह 
-अग्नेरिति। निर्वचनमेव स्फोरयति-अर्चनादिति। फलवत्त्वाच्च यथोक्तनामवतोऽग्नेरुपास्तिरत्र 
विवक्षितेत्याह-य एवमिति ।।१।। 

अपामकत्वश्र''वणान्नाग्नेरकत्वमिति शङ्कते-कः पुनरिति । प्रकरण*भ्माश्रित्य तासामकत्वमौ 


इस प्रकार से मृत्यु ने चूँकि माना, उस मनन रूपी हेतु से ही अश्वमेध क्रतु के उपयोगी अक रूपी अग्नि 
(विराङ्स्वरूप) में अकत्व है अर्थात्‌ अर्चना (मनन) ही अकत्व में हेतु है। अग्नि के अक नाम का यह 
निर्वचन है। अर्चना=सुख के हेतु पूजा करने से और जल के साथ सम्बन्ध होने से अग्नि का यह गौण नाम है 
' अर्क' । जो इस प्रकार से यथोक्त अक के अकत्व को जानता है, उपासना करता है। उसे “क” अर्थात्‌ उदक 
या सुख की प्राप्ति होती है, नाम (अक, क) की समानता होने से । 'ह' 'वा' ये दोनों निपात अवधारण 
(निश्चय) के लिए है अर्थात्‌ “होता ही है।' इस उपासक को इस फल की प्राप्ति होती है। ।१ । । 

जल ही अक है। वह अक पुनः क्या है? बताते हैं-अर्चना के अङ्गभूत जल ही अक है क्योंकि 


१. तदेवेति-तस्मादेव यथोक्तमननादेवेत्यर्थः। २. अग्नेरिति-वक्ष्यमाणविराङ्रूपस्याग्नेरित्यर्थः। ३. 
अर्चनात्‌ सुखहेत्वम्भः सम्बन्धाच्चाकनामा प्रजापतिरित्यर्थः। ४. सुखहेतुपूजाकरणादिति-अर्चनादित्यस्य 
विवरणमिदम्‌ तथा चार्चनान्मृत्योरकत्वं अव्द्वारकतत्सम्बन्धतस्त्वग्नेस्तद्गौणमिति बोध्यम्‌। ५. बृ0 उ0 १।२।१। 
६. उपास्ते। ७. सुखम्‌। ८. एवंविद इति - अकत्वगुणविशिष्टत्वेनोपासितुरित्यर्थः। ९. अथाद्भयः 
सकाशात्पृथ्वीद्वाराऽग्न्युत्पत्तिमाह - आपो वेति। १०. अर्चतिपदावयवस्य अरित्यस्य अकशब्देन सङ्गतिः 
सम्बन्धः घटकतयेत्यर्थः। ११. सम्बन्धस्य। १२. आपो वाऽक इति प्रकृतश्रुतौ श्रवणादित्यर्थः। १३. अग्ने- 
रेवास्मिन्प्रकरणे प्राधान्यादिति भावः। तथा चाग्नेर्मुख्यं तद्धेतुत्वात््वपां गौणमकत्वम्‌। 


५० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-२-२] 


एवार्कोऽग्नेरकस्य हेतुत्वात्‌। अप्सु चाग्निः प्रतिष्ठित इति। न पुनः साक्षादेवाकस्ताः। 
तासामप्रकरणात्‌। अग्नेश्चः प्रकरणम्‌। वक्ष्यति चायमग्निरक इति। तत्तत्र यदपां शर 
इव शरो* दध्न इव “मण्डभूतमासीत्तत्समहन्यत *संघातमापद्यत तेजसा बाह्यान्त:पच्यमानं 
लिङ्गव्यत्ययेन वा योऽपां शरः स समहन्यतेति सा पृथिव्यभवत्स संघातो येयं* पृथिवी 
साऽभवत्‌। ताभ्योऽद्भयोऽण्ड“मभिनिर्वृत्तमित्यर्थः। तस्यां पृथिव्यामुत्पादितायां स मृत्युः 
प्रजापतिरश्राम्यच्छूमयुक्तो बभूव। सर्वो हि लोकः कार्य कृत्वा श्राम्यति। प्रजापतेश्च 


पचारिकमित्युत्तरमाह-उच्यत इति । *तास्वन्तर्हिरण्मयमण्डं संबभूवेति श्रुतिमनुसरन्नुपचारे हेत्वन्तर- 
माह-अप्सु चेति” । मुख्यमकत्वमपां वारयति-न पुनरिति । ननु ' श्रुतिलिङ्गवाक्यप्रकरणस्थानसमा- 
ख्यानां समवाये पारदौर्बल्यमर्थविप्रकर्षात्‌' इतिन्यायात्प्रकरणादापो वा अर्क इति वाक्यं बलवदित्याश- 
ङ्कय वाक्यसहकृतं प्रकरणमेव केवलवाक्याद्टलवदित्याशयवानाह-वक्ष्यति चेति। भूतान्तरसहितास्वप्सु 
कारणभूतासु पृथिवी द्वारा पार्थिवोऽग्निः प्रतिष्ठित इत्युक्तमिदानीं पृथिवीसर्ग ताभ्यो दर्शयति-तदि- 
त्यादिना । अप्सु भूतान्तरसहितासूत्पन्नासु सतीष्विति सप्तम्यर्थः । शर इव शर इत्युक्तमेव व्याचष्टे-दध्न 
इवेति। संघाते सहकारिकारणमाह-तेजसेति। यत्तदिति पदे नपुंसकत्वेन श्रुते कथं तयोः शरशब्देन 
कारणस्योच्छूनत्ववाचिना पुल्लिङ्गेनान्वयस्तत्राऽ5ह-लिङ्गव्यत्ययेनेति। उक्तानुपपत्तिद्योतनाथों 
वाशब्दः। व्यत्ययेनान्वयमेवाभिनयति-योऽपामिति। वाक्यतात्पर्यमाह-ताभ्य इति। स्थूलप्रपञ्चा- 
त्मकविराजः सूक्ष्मप्रपञ्चात्मकसूत्रादुत्पतिं वक्तुं ` 'पातनिकामाह-तस्यामिति । उक्तेऽर्थे लोकप्रसिद्धि- 


वे जल विराड्‌ अग्नि रूपी अक के हेतु है। (केसे ?) क्योंकि पार्थिव विराड्‌ रूपी अग्नि पृथिवी के द्वारा 
जल में प्रतिष्ठित है। वे जल साक्षात्‌ अक नहीं है, क्योंकि यह जल का प्रकरण नहीं बल्कि अग्नि का 
प्रकरण है। आगे कहा जायेगा ' यह अग्नि ही अक है'। अन्य भूतों के सहित जल के उत्पन्न होने पर दधि 
के सार मण्ड (मक्खन) के समान ही जो जल का सार था, वह तेज के द्वारा बाहर-भीतर से पकाये जाने 
पर संघातभाव (कठिनता) को प्राप्त हो गया। अथवा लिङ्ग व्यत्यय करके 'यत्‌' “तत्‌' के स्थान पर 
“यः' 'स:' ऐसा विपरिणाम करके 'शरः' शब्द के साथ अन्वय कर लेना चाहिए। वह संघात ही प्रर्त्यक्ष 
के विषयीभूत पृथिवी भाव को प्राप्त हो गया । तात्पर्य यह है कि उस जल से ही अण्ड (विराट्‌ शरीर) की 
निष्पत्ति हुई। उस पृथिवी के उत्पादित हो जाने पर वे मृत्यु रूपी प्रजापति श्रम (थकावट) को प्राप्त हो 
गये क्योंकि कार्य करके सभी प्राणी थक जाते हैं। प्रजापति का वह महान्‌ (बहुत बड़ा) कार्य है, 


१. अग्निरिति-पार्थिवो विराङ्रूपोऽग्निरित्यर्थः स च पृथिवीद्वाराप्सु प्रतिष्ठित इत्ययं टीकोक्तश्रुतेरेवार्थतः 
सङ्ग्रह इति बोध्यम्‌। २. अग्नेश्चेति-अग्नेश्च प्राकरणिकत्वादित्यर्थः। ३. बृ0उ0 १.२.७.। ४. शरः- 
सारः उच्छूनतेति यावत्‌। ५. मण्डभूतमिति-फेनरूपम्‌-सारभूतमिति यावत्‌। ६. संघातमापद्यतेति-कठि- 
नमभृदित्यर्थः। ७. येयम्‌-प्रत्यक्षगोचरा। ८. अण्डमभिनिर्वृत्तमिति-विराट्शरीरमभिनिष्पन्नमित्यर्थः । 
नानारसः सूत्रात्मा स्वस्य स्थूलदेहमुक्तरीत्या सृष्टवानिति रहस्यम्‌ यतः स एव स्थूलाभिमानी विराड्व्यपदेशी, ना- 
नारसः-अनेकरूपः। ९. तास्वन्तरित्यादि तासु भूतान्तरसहितासु कारणभूतास्वप्सु अन्तर्हिरण्मयं ज्योतिर्मयम्‌ 
अण्डं विराट्शरीरम्‌ अग्न्याख्यं संबभूवेत्यर्थः। १०. तथा चार्काग्न्याश्रयत्वादपामकत्वमिति भावः। ११. 
विराट्‌-छरीरम्‌। १२. भूमिकाम्‌। 


[ १-२-३] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ५१ 


स त्रेधाऽऽत्मानं व्यकुरुताऽऽदित्यं तृतीयं वायु 
तृतीय स एष प्राणस्त्रेधा वरिहितः। तस्य प्राची 
दिक्शिरोऽसौ चासौ चेमों। अथास्य प्रतीची दिक्पु- 
च्छमसौ चासौ च सक्थ्यौ दक्षिणा चोदीची च 


उसने अपने को तीन प्रकार से विभक्त किया । उसने अग्नि वायु को अपेक्षा आदित्य को तीसरा 
भाग किया और अग्नि आदित्य को अपेक्षा वायु को तीसरा। इस प्रकार यह प्राण तीन भागों में हो गया। 
उसका पूर्व दिशा सिर है तथा इधर-उधर की (ईशान्य और आग्नेय) विदिशाएँ बाहु हैं। इसी प्रकार 
पश्चिम दिशा इसका पुच्छ है तथा इधर-उधर की (वायव्य और नैत्रत्य) विदिशाएँ जङ्घाएँ हैं। दक्षिण 


तन्महत्कार्य यत्पृथिवीसर्गः कि तस्य श्रान्तस्येत्युच्यते-तस्य श्रान्तस्य' तप्तस्य खिन्नस्य 
तेजोरसस्तेज एव रसस्तेजोरसो रसः सारो निरवर्तत प्रजापतिशरीरान्निष्क्रान्त इत्यर्थः। 
कोऽसौ निष्क्रान्तोऽग्निः सोऽण्डस्यान्तर्विरा'ट्प्रजापतिः प्रथमजः कार्यकरणरेसंघातवाञ्जातः। 
' स वै शरीरी प्रथमः '' इति स्मरणात्‌।। २।। 

स च जातः “प्रजापतिस्त्रेधा त्रिप्रकारमात्मानं `स्वयमेव कार्यकरणसंघातं व्यकुरुत 
व्यभजदित्येतत्‌। कथं त्रेधेत्याह--आदित्यं तृतीयमग्निवाय्वपेक्षया त्रयाणां पूरणम- 


मनुकूलयति-सर्वो हीति। इदानीं°विराडुत्पत्तिमुपदिशति-कि तस्येत्यादिना । अग्निशब्दार्थं स्फुटयति 
-सोऽण्डस्येति। तस्य प्रथमशरीरित्वे मानमाह-स वा इति।।२।। 

विराजो ध्यानार्थम“वच्छेदभेदमाह-स चेति। कोऽस्य त्रेधाभावस्य कर्तेति वीक्षायामाह-स्व- 
यमेवेति । कथमेकस्य त्रिधात्वमन्यथाः वा कथमेकत्वमित्याह-कथमिति । मृदो घटशरावाद्यनेकरूपत्व- 


जो पृथिवी को सृष्टि है। उस थके हुए प्रजापति का क्या हुआ, इस विषय में बताते हैं-श्रान्त (थक) होने 
से तप्त=खिन्न प्रजापति का तेज रूपी रस निष्पन्न हुआ अर्थात्‌ प्रजापति के शरीर से तेजरूपी सार 
निकला। बह निष्क्रान्त कौन है? अग्नि (विराट्‌ अग्नि) । प्रथमोत्पन्न कार्यकरणसंघात का अभिमानी 
(प्रथम शरीर) वह विराड्‌ प्रजापति ब्रह्माण्ड के भीतर उत्पन्न हुआ। ' वह विराडूभावापन्न सूत्रात्मा ही 
प्रथम शरीरी है' ऐसा स्मृति ग्रन्थों में वर्णित हुआ है।।२।। 

वह विराड्रूप से उत्पन्न प्रजापति ने स्वयं ही अपने कार्यकरणसंघात को तीन प्रकार से 
विभाजित किया। तीन प्रकार केसे है, इसे बताते हैं- आदित्य अग्नि और वायु की अपेक्षा से तृतीय है 


१. श्रान्तस्येति-हेतुगर्भमिदं विशेषणम्‌ श्रान्तत्वात्तप्तस्येत्यर्थः। २. विराडित्यादि-विराट्छब्दिताण्डाभिमा- 
न्यात्मेत्यर्थः स च प्रजापतिप्रथमजचर्तुमुखब्रह्मेत्येवमादिनामक इत्यर्थः। ३. सङ्घातवानिति सङ्घाताभिमानी- 
त्यर्थः। ४. स वा इत्यादि स्मृतेः स वै पुरुष उच्यते। आदिकर्त्ता स भूतानां ब्रह्माग्रे समवर्त्ततेति॥ शेषचर- 
णानि। अत्र तच्छब्दत्रयेण सूत्रात्मा परामृश्यते-स एव विराङ्भावापन्नः शरीरीत्युच्यते भूतानाम्‌-व्यष्टिकार्य्या- 
णाम्‌ अग्रे - व्यष्टिसृष्टेः। ५. प्रजापतिः-विराङ्रूपेणोत्पन्नो हिरण्यगर्भः। ६. स्वयमेव - हिरण्यगर्भं एवे- 
त्यर्थः। ७. विराङ्देहाभिमान्युत्पत्तिमित्यर्थः। ८. अवच्छेदभेदम्‌ उपाधिविशेषम्‌ यत्रासावुपास्यस्तम्‌। 
९. अन्यथेति-त्रिविधत्वाभ्युपगम इत्यर्थः । 


५२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-२-३] 


पार्श्वे द्यौः पृष्ठमन्तरिक्षमुदरमियमुरः स एषोऽप्सु 

प्रतिष्ठितो यत्र क्वचैति तदेव प्रतितिष्ठत्ये - 

वंविद्वान्‌।। ३।। 
और उत्तर दिशाएँ उसके पार्श्व हैं, द्युलोक पृष्ठभाग है, अन्तरिक्ष उदर है, यह (पृथिवी) हृदय है। यह 
(अग्निरूप विराट्‌ प्रजापति) जल में स्थित है। इस प्रकार जाननेवाला पुरुष जहाँ-कहीं जाता है वहीं 
प्रतिष्ठित होता है।।३।। 


कुरुतेत्यनुवर्तते। तथाऽग्यादित्यापेक्षया वायुं तृतीयम्‌। तथा वास्वादित्यापेक्षयाऽग्नि 
तृतीयमिति द्रष्टव्यम्‌। 'सामर्थ्यस्य तुल्यत्वात्त्रयाणां संख्यापूरणत्वे। `स एष प्राणः 
सर्वभूतानामात्माऽप्यग्निवाय्वादित्यरूपेण विशेषतः स्वेनैव मृत्य्वात्मना त्रेधा विहितो 
विभक्तो न विराट्स्वरूपोपमर्दनेन। तस्यास्य प्रथमजस्याग्नेरश्वमेधोपयोगिकस्याकस्य 
विराजश्चरित्यारत्मकस्याश्वस्येव दर्शनमुच्यते। सर्वा हि पूर्वोक्तोत्पत्तिरस्य स्तुत्यर्थेत्य- 
वोचाम--इत्थमसौ शुद्धजन्मेति। तस्य प्राची दिक्शिरो विशिष्ट*त्वसामान्यात्‌। असौ 


वद्ठिरा“जो बहुरूपत्वं साधयति-आहेत्यादिना । कथमग्नि तृतीयमित्यश्रुतं कल्प्यते तत्राऽऽह-सामर्थ्य- 
स्येति। वाय्वादित्ययोरिवाग्नेरपि संख्यापूरणत्वशक्तेरविशिष्टत्वादग्निं तृतीयमकुरुतेत्युःपसंख्यायते स 
त्रेधाऽऽत्मानमिति चोपक्रमादित्यर्थः। ननु किमयं त्रेधाभावो विराट्स्वरूपोपमर्दन क्रियते न हि स* 
तस्मि“न्सत्येव युक्तो विरोधादत आह-स एष इति । यथा तन्त्ववस्थानुपमरदनेन मूलकारणात्पटो जायते 
तथा सर्वेषां भूतानां प्राणतया साधारणोऽप्ययं स्वेनेव स्वतन्त्रेणानुगतेन मृत्युरूपेण त्रेधाविभागस्य कर्ता। 
न चैकस्य बहुरूपत्वविरोधो मायाविवदुपपत्तेरित्यर्थः । तस्य प्राचीत्यादेस्तात्पर्यमाह-तस्येति। उक्ता- 
नि विशेषणानि *प्रकरणाविच्छेदार्थमनूद्यन्ते। '°अग्निविषयं दर्शनमिदानीमुच्यते चेन्नेवेहेत्यादि ' 'पूर्वोक्त- 


अर्थात्‌ तीन को संख्या का पूरण रूप है। उस आदित्य को बनाया, ऐसी अनुवृत्ति होती है। उसी प्रकार 
अग्नि और आदित्य की अपेक्षा से वायु तृतीय है, उसी प्रकार वायु और आदित्य की अपेक्षा से अग्नि 
तृतीय है, यह जानना चाहिए। तीन को संख्या का पूरण होने में तीनों में सामर्थ्य समान ही है, अतः तीनों 
तृतीय है। वह यह प्राण (सूत्रात्मा) सभी भूतों को आत्मा होने पर भी अग्नि, वायु, आदित्य रूप के द्वारा 
विशेष रूप से स्व=मृत्यु स्वरूप से ही तीन प्रकार से विभक्त किया गया न कि विराट्स्वरूप का उपमर्दन 
करके। उस इस प्रथमोत्पन्न अश्वमेध के उपयोगी विराड्‌ अग्नि जो कि अकरूप और चित्यात्मक 
(उपास्य), उसका अश्व के समान ही उपासना कही जाती है | 


१. सामर्थ्यस्येति - सत्यपि सामर्थ्ये पदार्थान्तरेष्वन्यत्रैतत्त्रितय एवैतदुपासनस्य दृष्टत्वादिहापि तथेति ध्येयम्‌ । 
२. स एष इति-अपञ्चीकृतशरीरित्वेनाध्यक्षायोग्यतया स इति उपासकप्रत्यक्षतया चैष इति निर्देश: । 
३. चित्यात्मकस्येति-उपास्यस्येत्यर्थः। ४. विशिष्टत्वसामान्यादिति-अङ्गेषु मूर्ध्नः दिशां च प्राच्या उत्कृष्ट- 
तुल्यत्वादित्यर्थः। ५. विराज इति-विराङभावमापन्नस्य हिरण्यगर्भस्येत्यर्थः। ६. उपसंख्यायत इति 
कल्प्यत इत्यर्थः। ७. स त्रेधाभावः। ८. तस्मिन्‌-विराट्स्वरूपे। ९. प्रकरणाविच्छेदार्थमिति-एकमेव प्रकर- 
णमिदं तत आरभ्य नतु भिन्नमिति बोधयितुमित्यर्थः। १० अग्निविघयं विराङ्विषयमित्यर्थः। ११. 
पूर्वोक्तमिति-'' मृत्युनैवेदमावृतमासीदित्यादीत्यर्थः' | 


[ १-२-३ | बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ५३ 


चासौ चैशान्याग्नेस्यावीर्मौ बाहुः। ईरयतेर्गतिकर्मणः। अथास्याग्नेः प्रतीची दिक्पुच्छं 
जघन्यौ भागः। प्राङमुखस्य `प्रत्यग्दिक्संबन्धात्‌। असौ चासौ च वायव्यनेऋत्यो सक्थ्यौ 
सक्थिनी पृष्ठकोणत्वसामान्यात्‌। दक्षिणा चोदीची च पार्श्वे उभयदिक्संबन्धसामान्यात्‌। 
द्यौः पृष्ठमन्तरिक्षमुदरमिति `पूर्ववत्‌। इयमुरः। अधोभागत्वसामान्यात्‌। स एषोऽग्निः 
प्रजा“पतिरूपो लोकाद्यात्मकोऽग्निरप्सु* प्रतिष्ठितः। '' एवमिमे लोका अप्स्वन्तः '' इति 
श्रुतेः। यत्र क्वच यस्मिन्कस्मिश्चिदेति गच्छति तदेव तत्रैव प्रतितिष्ठति स्थितिं लभते। 


“मनर्थकमित्याशङ्कयाऽऽह-सर्वा हीति। स्तुतिमेवाभिनयति-इत्थमिति। कर्माङ्गस्याग्नेः संस्कर्तव्य- 
त्वाच्चित्याग्निशिरसि प्राचीदूष्टिः कर्तव्येत्याह-तस्येति। आरोपे सादूश्यमाह-विशिष्टत्वेति। शिरसो- 
ऽनन्तरभावित्वात्तदबाह्णोरैशान्यादिदूष्टिमाह-असौ चेति । कथमीर्मशब्दो बाहुवाचीत्याशङ्कथ तदुपपत्ति- 
माह-ईरयतेरिति। गत्यर्थयोगादीर्मशब्दो बाहुमधिकरोतीत्यर्थः। तत्पु“च्छादिषु प्रतीच्यादिदृष्टीरध्य- 
स्यति-अथेत्यादिना। चित्यस्याग्नेः शिरसि बाह्वोः प्राच्यादिदृष्टिकरणानन्तरमित्यर्थः। 
सक्थिपदं पृष्ठनिष्ठोन्नतास्थिद्ठयतिषयम्‌। उभयशब्देन प्राचीप्रतीचीद्वयं गृह्यते। उरसि पृथिवीदृष्टिमाह 
-इयमिति। उपास्यमर्निमुक्तमनुवदति-स एष इति। तस्योपासनार्थमेवाप्सु प्रतिष्ठितत्वं 
गुणमुपदिशति-अग्निरिति। *भूतान्तरसहितानामपां सर्वलोककारणत्वादशेषलो कात्मको ऽग्निस्तत्र 
प्रतिष्ठितः संभवतीत्यत्र श्रुत्यन्तरं संवादयति-एवमिति। यथैतेषु लोकेषु सर्वं कार्य प्रतिष्ठितं तथेति 


पूर्वोक्त सभी उत्पत्ति इस अग्नि को स्तुति के लिए है- ' यह इस प्रकार का शुद्ध जन्म वाला है।' पूर्व 
दिशा ही उत्कृष्टत्व सामान्य को लेकर उस विराडू अग्नि का शिर है। वह और वह अर्थात्‌ ईशान्य और 
आग्नेय दिशाएँ इस अग्नि को ईर्म अर्थात्‌ बाहु ( भुजाएँ) है। गत्यर्थक ईर धातु से 'ईर्म' शब्द को 
निष्पत्ति हुई है। प्रतीची (पश्चिम) दिशा ही इस अग्नि का पुच्छ रूपी जघन्य भाग है। क्योंकि 
पूर्वाभिमुख होने पर पश्चिम दिशा के साथ सम्बन्ध होता है। पृष्ठकोणत्व को समानता को लेकर 
“वायव्य ' और ' नेऋत्य' दिशाएँ सक्थि (पीठ की हड्डी या जंघा) है। दक्षिण और उत्तर दिशाएँ ही 
पार्श्वं (बगल या काँख निचला भाग) है, उभय (पूर्व और पश्चिम) से सम्बन्ध समान होने से 
द्युलोक (स्वर्गलोक) ही पीठ है। पूर्व के समान ही सुषिर (खाली जगह) की समानता से अन्तरिक्ष ही 
उदर है। अधोभागत्व साम्य को लेकर यह पृथिवी ही उर (छाती) है। वह यह सर्वलोकात्मक प्रजापतिरूप 
अग्नि जल में प्रतिष्ठित है। 'इसी प्रकार सभी लोक जल के भीतर (प्रतिष्ठित) है' ऐसी श्रुति होने से बह 
जहाँ कहीं भी जाता है वहीं स्थिति को प्राप्त कर लेता है। वह कौन? यथोक्त रीति से जल में अग्नि के 


१. बाहू इति अत्र पार्श्वदिकसम्बन्धसामान्यादिति हेतुवाक्यं पूरणीयम्‌। अनयोर्बाह्णोः पार्श्वसम्बन्धो यथा 
तयाऽनयोरपि दिशोः पार्श्वत्वेन क ल्प्यमानदक्षिणोत्तरदिकसम्बन्धः समान इति तदर्थः। २. प्रत्यगित्यादि-प्रत्य- 
ग्दिकसंबन्धाश्रयत्वसामान्यादित्यर्थः सम्बन्धस्य द्विष्ठत्वादिति। ३. उन्नतत्वसाम्यात्‌। ४. अन्तरिक्षं पूर्वव- 
दिति-सुषिरत्वसामान्यादित्यर्थः। ५. प्रजेत्यादि-प्रजापतित्वाद्ेवतारूपः। लोकरूपः। आदिना कालरूपश्च 
बोध्य:। ६. अप्सु प्रतिष्ठित इति - अप्सु भूतान्तरसहितासु कारणभूतासु सूत्ररूपास्विति बोध्यम्‌ । ' ' यस्मात्का- 
रणमुल्लङ्घ्य कार्य नान्यत्र वर्तते । अप्सु कारणभूतासु तस्मादग्निः प्रतिष्ठितः'' इति वार्तिकोक्तेः। ७. अनर्थक- 
मिति-उपासनाबोधकवाक्यशून्यत्वादिति भावः प्रकरणस्य चैतस्योपासननिष्ठत्वादिति ध्येयम्‌। ८. जघन्याङ्गेघु । 
९. भूतेत्यादिसूत्ररूपाणामित्यपि बोद्धव्यम्‌ । 


५४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-२-४] 


सो5कामयत द्वितीयो म आत्मा जायेतेति स मनसा 
वाचं मिथुन&& समभवदशनाया मृत्युस्तद्यद्रेत आसीत्स 
संवत्सरोऽभवत्‌। न ह पुरा ततः संवत्सर आस 
उसने कामना को कि मेरा दूसरा शरीर उत्पन्न हो; अतः उस अशनायारूप मृत्युने मनसे वेदरूप 
मिथुन को भावना अर्थात्‌ वेद विहित सृष्टिक्रम को आलोचना की । उससे जो रेत (बीज) हुआ, वह संवत्सर 
हुआ। इससे पूर्व संवत्सर नहीं था। उस संवत्सरको, जितना संवत्सर का काल होता है, उतने समय तक 


कोऽसावेवं यथोक्तमप्सु प्रतिष्ठिःतत्वमग्ने्विद्वान्विजा'नन्गुरणफलमेतत्‌ ।।३।। 
सोऽकामयत योऽसौ मृत्युः सोऽबादिक्रमेणाऽऽत्मनाऽऽत्मानमण्डस्यान्तः कार्यकरण- 
संघातवन्तं विराजमग्निमसृजत त्रेधा चाऽऽत्मानमकुरुतेत्युक्तम्‌। स किव्यापारः सन्न- 


यावत्‌। लोकशब्देन स्थूलानां भूतानां संनिवेशविशेषा गृह्यन्ते। अप्सु भूतान्तरसहितासु कारणभूता- 
स्विति यावत्‌। फलश्रुतिं व्याचष्टे-यत्रेति। अथोपास्तिफलमप पुनर्मृत्युं जयतीत्यादिना*वक्ष्यते। 
किमिदमस्थाने फलसंकीर्तनमत आह-गुणेति ।।३।। 

उत्तरग्रन्थमवतार्य तस्य पूर्वग्रन्थेन “संबन्धः वत्तुं वृत्तं कीर्तयति-सोऽकामयतेत्यादिना । अवां- 
न्तरव्यापारमन्तेरण कर्तृत्वानुपपत्तिरिति मत्वा पृच्छति-स किव्यापार इति कामनादिरूपमवान्तर- 
व्यापारमुत्तरवाक्यावष्टम्भेन दर्शयति-उच्यत इति । कामनाकार्य मनःसंयोगमुपन्यस्यति-स एवमिति । 


प्रतिष्ठितत्व गुण को जानकर उपासना करने वाला। यह गुण मात्र को उपासना का फल है।।३।। 

उस मृत्यु ने कामना की । जो वह मृत्यु है, उसने जल आदि के क्रम से अपने से ही ब्रह्माण्ड के 
भीतर कार्यकरण संघात वाले विराडू अग्नि को बनाया और स्वयं को ही तीन प्रकार से विभक्त किया, यह 
कहा जा चुका है। किस व्यापार से युक्त होकर उसने सृष्टि को। बताते हैं- उस मृत्यु ने कामना की। 
क्या ? द्वितीय मेरी आत्मा (शरीर) जिससे मैं शरीर धारी हो जाउँ वह उत्पन्न हो, ऐसी उसने कामना की । 


१. गुणमित्यर्थः। २. उपासीनः। ३. गुणेति-गुणमात्रोपास्तिफलं न तु गुण्युपास्तेरित्यर्थः। ४. बृ. १.२.७. 
५. सम्बन्धमिति-उत्थाप्योत्थापकभावरूपं सम्बन्धमित्यर्थः, तत्र पूर्वोक्तग्रन्थ उत्थापक उत्तरश्चोत्थाप्य इति 
ध्येयम्‌। । ६. सम्बन्धमिति-अत्रोद्धाष्यं सम्बन्धान्तरमपि वार्तिक उक्तम्‌ तथाहि '' अत्तृसरगोऽ थवोक्तः प्रागन्नसर्गो- 
ऽधुनोच्यते। अशनायावतो यस्मान्नास्त्यन्नविरहात्स्थितिः।। ' 'अस्यार्थः-तेजोरसो निरवर्त्तताग्निरित्यत्रात्तुः सर्ग 
उक्त अग्नेः सर्वभक्षकत्वात्‌ सम्प्रत्यन्नसर्ग उच्यत इति साधीयसी सङ्गतिरित्यर्थः। किमर्थमन्नसर्गवचनमित्याशङ्क- 
आह-अशनायावत इति। अत्र हि विराजः सृष्टिः स्मष्टीक्रियते, ' अन्नं विराडिति' च श्रुतेः “कनीयोऽन्नं करिष्य' 
इति च वक्ष्यते ततोऽप्ययं सम्बन्धो युक्त इति भावः। वार्तिकान्तरम्‌- त्रेधा व्यभजदात्मानमित्येतद्वा प्रदर्श्यते । 
अग्निप्राणौ पुरैवोक्तावथ संवत्सरोद्भवः।।'' सम्बन्धान्तरमाह त्रेधेति। ननु आदित्यं तृतीयमित्यादिना प्रागेव 
प्रजापतेस्त्रेधात्मत्वमुक्तं तत्कथं तदुक्त्र्थमुत्तरवाक्यं तत्राह-अग्निप्राणाविति। निरवर्तताग्निरित्यग्निरुक्तो वायु 
तृतीयमिति वायुः। यद्यप्यादित्यं तृतीयमित्यादित्योऽप्युक्तस्तथापि तस्य संवत्सरात्मनो जन्मोक्त्यर्थमुत्तरा श्रुति- 
रित्यर्थ:। अत्राग्निप्राणाविति प्राणशब्देन वायुर्विवक्ष्यत इति बोध्यम्‌ । 


[ १-२-४] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ५५ 


तमेतावन्तं कालमबिभः। यावान्संवत्सरस्तमेतावतः 

कालस्य परस्तादसृजत। त॑ जातमभिव्याददात्स 

भाणकरोत्सैव वागभवत्‌। ।४।। 
वह (मृत्युरूप प्रजापति) गर्भ में धारण किये रहा। इतने समयके पीछे उसने उसको उत्पन्न किया। उस 
उत्पन्न हुए कुमार के प्रति उसने मुख फाड़ा। इससे डरकर उसने ' भाण्‌' ऐसा शब्द किया। वही वाक्‌ 
हुआ।।४।। 


सृजतेति। उच्यते--स मृत्युरकामयत कामितवान्‌। किम्‌ द्वितीयो मे ममाऽऽत्मा 
शरीर येनाहं शरीरी स्यां स जायेतोत्पद्येतेत्येवमेत'दकामयत। स एवं कामयित्वा 
मनसा पूर्वोत्पन्नेन वाचं? त्रयीलक्षणां मिथुनं द्वंद्वं भावं समभवत्संभवनं कूतवान्मनसा 
त्रयीमालोचितवास्त्रयीविहि*तं सृष्टिक्रमं मनसाऽन्वालोचयदित्यर्थः। कोऽसावशनायया 
लक्षितो मृत्युः। अशनाया मृत्युरित्युक्तम्‌। तमेव परामृशत्यन्यत्र प्रसङ्गो मा भूदिति। 
तद्यद्‌ रेत आसीत्‌ । तत्तत्र “मिथुने यद्रेत आसीत्प्रथमशरीरिणः प्रजापतेरुत्पत्तौ कारणं 
रेतो बीजं *ज्ञानकर्मरूपं त्रय्यालोचनायां यददृष्टवानासीज्जन्मान्तर"कृतम्‌। तद्भाव“भावि- 


कोऽयं मनसा सह वाचो द्रंद्रभावस्तत्राऽऽह-मनसेति। वाक्यार्थमेव स्फुटयति-त्रयीविहितमिति। 
वेदोक्तसृष्टिक्रमालोचनं प्रजापतेनेदं प्रथमं संसारस्यानादित्वादिति वक्तुमनुशब्दः ।  सोऽकामयत' इत्यादौ 
सर्वनाम्नोऽव्यवहितविराड्विषयत्वमाशङ्कय परिहरति-कोऽसावित्यादिना। कथं तया मृत्युं क्ष्यते 
तत्राऽऽह-अशनायेति। किमिति तर्हि पुनरुक्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-तमेवेति। अन्यत्रानन्तरप्रकृते विरा- 
डात्मनीति यावत्‌। अवान्तरव्यापारान्तरमाह-तदित्यादिना। प्रसिद्धं रेतो व्यावर्तयति-ज्ञानेति। 
ननु प्रजापते्न ज्ञानं कर्म वा संभवति तत्रानधिकारादित्याशङ्कयाऽऽसीदित्यस्यार्थमाह-जन्मान्तरेति। 
वाक्यस्यापेक्षितं पूरयित्वा वाक्यान्तरमादाय व्याकरोति-तद्भावेत्यादिना । 


इस प्रकार से उसने कामना करके पूर्वोत्पन्न मन के साथ त्रयीविद्यारूपी वाणी को मिथुन-द्वन्द्रभाव को 
प्राप्त कराया। मन के द्वारा त्रयीविद्या को आलोचना को अर्थात्‌ वेदत्रय के द्वारा प्रतिपाद्य सृष्टिक्रम का 
विचार किया। वह (कामना करने वाला) कौन है? अशनाया (क्षुधा) से लक्षित मृत्यु । अशनाया ही 
मृत्यु है, यह कहा जा चुका है। सर्वनाम के द्वारा उसी का परामर्श किया जा रहा है, जिससे अन्यत्र विराड्‌ 
आत्मा में प्रसक्ति न हो। उसमें रेत था। (अर्थात्‌) उस मन से पर्यालोचना रूपी मिथुन में, प्रथमशरीरी 
प्रजापति की उत्पत्ति में कारण जो रेत=बीज ज्ञानकर्मस्वरूप जन्मान्तर कृत था, जो कि वेदत्रयी को आलोचना 


१. सूत्रम्‌। २. वेदोक्तसृष्टिक्रममिति यावत्‌। ३. दवन्द्रभावमिति-द्वन्द्रभावश्चात्राऽध्यात्मप्रकरणे आलोच्यालोच- 
कयोः सम्बन्धो विषयविषयित्वाख्यो न तु स्त्रीपुंसयोर्व्यतिकरोऽप्रस्तुतत्वात्‌ तत्रालोच्यो वेदोक्तः सृष्टिक्रमः आलोचक 
तु मनःशब्दितमन्तःकरणमिति ध्येयम्‌। ४. प्रतिपाद्यम्‌। ५. मिथुने इति-मनसा त्रय्यालोचने कृते सतीत्यर्थः । 
६. ज्ञानकर्मरूपमिति-ज्ञानमुपासनं कर्म-उपासनसमुच्चितम्‌ तयोर्भावना चैतत्त्रितयात्मकमित्यर्थः। ७. जन्मा- 
न्तरकूतमिति- पूर्वकल्पे यजमानावस्थेनार्जितम्‌ अनन्तरकल्पादौ च फलावस्थस्य तस्याविर्भूतं ज्ञानादित्रयमित्यर्थः । 
८. तद्भावभावित इति-आविर्भूतज्ञानादिसहकूत इत्यर्थः । 


५६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-२-४] 


तोऽपः* सृष्ट्या तेन रेतसा बीजेना'प्स्वनुप्रविश्याण्डरूपेण गर्भीभूतः स संवत्सरोऽभव- 
त्संवत्सरकालनिर्माता संवत्सरः `प्रजापतिरभवत्‌। 

न ह पुरा पूर्व ततस्तस्मात्संवत्सरकालनिर्मातुः प्रजापतेः संवत्सरः कालो नाम 
नाऽऽस न “बभूव ह । तं संवत्सरकालनिर्मातारमन्तर्गर्भ प्रजापतिं यावानिह प्रसिद्धः काल 
एतावन्तमेतावत्संवत्सरपरिमाणं कालमविभर्भूतवान्मृत्युः"। यावान्संवत्सर इह प्रसिद्ध- 
स्ततः परस्तात्कि कृतवान्‌ "तमेतावतः कालस्य संवत्सरमात्रस्य परस्तादूर्ध्वमसृजत 
सृष्टवानण्डमभिनदित्यर्थः। तमेवं कुमारं जातमग्निं प्रथमशरीरिणमश°नायावत्त्वान्मृत्युर- 


ननु संवत्सरस्य प्रागेव सिद्धत्वान्न प्रजापतेस्तन्निर्माणेन तदात्मत्वमित्याशङ्कयोत्तरं वाक्यमुपा- 
दत्ते- न ह पुरेति | तद्व्याचष्टे-पूर्वमिति। प्रजापतेरादित्यात्मकत्वात्तदधीनत्वाच्च संवत्सरव्यवहार- 
स्याऽऽदित्यात्पूर्वं तद्व्यवहारो नाऽऽसीदेवेत्यर्थः । कियन्तं कालमण्डरूपेण गर्भा बभूवेत्यपेक्षायामाह-तमि- 
त्यादिना । अवान्तरव्यापारमनेकविधमभिधाय विराडुत्पत्तिमाकाङ क्षाद्वारोपसंहरति-यावानित्या- 
दिना । “कयं पूर्वमेव गर्भतया विद्यमानस्य विराजः सृष्टिस्तत्राऽ5ह-अण्डमिति। विराङुत्पत्तिमुक्तावा 
शब्दमात्रस्य सृष्टिं विवक्षुर्भूमिकां करोति-तमेवमिति। अयोग्येऽपि पुत्रभक्षणे प्रवर्तक दर्शयति-अश- 


करने पर आविर्भूत हुआ; तद्भावभावित होकर जल (पञ्चीकृतभूतों) की उत्पत्ति करके उस रेत रूपी 
बीज से भूतो में प्रवेश करके अण्डरूप से गर्भीभूत हो गया। वह संवत्सर हो गया अर्थात्‌ संवत्सर रूपी 
काल के निर्माता (आदित्यात्मक) संवत्सर प्रजापति होगया। 

संवत्सर रूपी काल के निर्माता प्रजापति के पहले संवत्सर रूपी काल नहीं था। मृत्यु ने उस 
संवत्सर रूपी काल के निर्माता प्रजापति को इस लोक में प्रसिद्ध संवत्सर कालपर्यन्त गर्भ के भीतर धारण 
किया। जितने काल तक संवत्सर प्रसिद्ध है, उसके अनन्तर फिर क्या किया ? उस संवत्सर मात्र काल के 
पश्चात्‌ उसको सृष्टि की अर्थात्‌ अण्डे का भेदन कर दिया। अशनाया (भूख) से युक्त होने से मृत्यु ने 
उस उत्पन्न प्रथमशरीरी विराड्‌ अग्नि रूपी कुमार को खाने के लिए मुख का विदारण किया (फैलाया) । 


१. अपः सृष्ट्वेति पञ्चीकृतभूतान्युत्पाद्येत्यर्थः। २. अप्स्विति-सृष्टेषु भूतेष्वित्यर्थः। ३. प्रजापतिरिति- 
आदित्यात्मक: संवत्सरोऽ भवदित्यर्थः । आदित्यसंवत्सरयोः प्रयोज्यप्रयोजकभावादभेद इति बोध्यम्‌ । ४. बभूव 
हेति-हेति प्रसिद्धौ न हि ततः पूर्वं संवत्सरो नाम आदित्योदयाधीनत्वात्तन्निश्चयस्येतिभावः। ५. भृतवान्मृत्यु- 
रिति-मृत्युरेव स्वयं गर्भीभूत आसीदित्यर्थः। ६. तमिति- 'विराजमादित्यमित्यर्थः। ७. अशनायावत्त्वादिति- 
तथा च वार्तिकम्‌- '' अशनायादिमत्त्वात्स स्वभावबलचोदितः। सृष्ट्वाद्यं घस्मरः पुत्रं तमभिव्याददातक्षुधा । । 
भिनत्ति सर्वमर्यादां नान्वयाद्यप्यपेक्षते। '' इति मृत्युर्हि ग्रसनशीलस्तेनैव हिंसास्वभावेन चोदितः क्षुत्पिपासायुक्त- 
त्वाज्ज्येष्ठं पुत्रं सृष्ट्वा तमत्तुमभिमुखत्वेन मुखं विदारितवानित्यर्थः । पुत्रमत्तु प्रवृत्तस्य ्रष्टु्मर्यादाभङ्गः स्यादि- 
त्यत आह क्षुधेति। अशनायाद्युपद्रुतो मर्यादां भिन्दानोऽपि स्वं परं च दृष्ट्वैवाशने प्रवर्तत इत्याशङ्क्याह नान्वये- 
ति आदिनाऽ भोज्यादिरगृह्यते मर्यादा भेत्तृत्ववदित्यपेरर्थः । न चाविवेकिनामेवं प्रवृत्तावपि न विवेकिमूर्द्धाभिषिक्तस्य 
प्राणस्येदृशी प्रवृत्तिर्युक्तेति वाच्यम्‌ व्यवहारदशायां विवेकिनामपि पश्वादिभिरविशेषात्‌। '“ अस्य दग्धोदरस्यार्थे 
को न कुर्यादसाम्प्रतम्‌'' इति तैरेवोक्तेः क्षुत्पिपासापीडितः पुत्रमपि भक्ष्यति कि पुनरन्यन्न करोति न्यायं प्रदर्श- 
यितुं प्राणस्य मृत्योः स्वपुत्रभक्षणे प्रवृत्तिरिति भावः। ८. सिद्धान्ते सत्कार्यवादाभ्युपगमात्पुच्छति केयमिति। 
९. शब्दमात्रस्येति - यावदभिधानस्येत्यर्थः। 


[ १-२-५ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ५७ 


स ऐक्षत यदि वा इममभिमश्टस्ये कनीयोऽन्नं करिष्य 
इति स तया वाचा तेना55त्मनेदश४सर्वमसृजत यदिदं 
किचर्चो यजू&षि सामानि छन्दासि यज्ञान्प्रजाः 


उसने विचार किया, “यदि मै इसे मार डालूँगा तो यह थोड़ा-सा ही अन्न (भोजन) करूँगा '। 
अतः उसने उस वाणी और उस मनके द्वारा इन सबको रचा, जो कुछ भी ये ऋक, यजुः, साम, छन्द, यज्ञ, 
प्रजा और पशु हैं। उसने जिस-जिसकी रचना की उसी-उसीको खाने का विचार किया। वह सबको 


भिव्याददान्मुखविदारणं कूतवानत्तुम्‌। 'स च कुमारो भीतः स्वाभाविक्याऽविद्ययाः युक्तो 
भाणित्येवं शब्दमकरोत्‌। सैव वागभवद्वाकशब्दोऽभवत्‌। । ४। । 

रेस ऐक्षत स एवं भीतं कृतरवं कुमार दृष्टवा मृत्युरै क्षतेक्षितवान्‌। “अशनायावानपि 
यदि कदाचिद्वा "इमं कुमारमभिमंस्ये। अभिपूर्वो मन्यतिहिसार्थः। हिंसिष्य इत्यर्थः । 


नायावत्त्वादिति। विराजो भयकारणमाह-स्वाभाविक्येति। इन्द्रियं देवतां च व्यावर्तयति-वाक्शब्द 
इति।।४।। 

इदानीमृगादिसृष्टिमुपदेष्टु्‌ पातनिकां करोति-स इत्यादिना । ईक्षणप्रतिबन्धकसद्धावं दर्श- 
यति-अशनायावानपीति। अभिपूर्वो मन्यतिरिति। रुद्रोऽस्य पशूनभिमन्येत नास्य रुद्रः पशूनभिमन्यत 


स्वाभाविक अविद्या काम कर्म से युक्त वह कुमार भयभीत होकर ' भाण्‌' ऐसा शब्द किया। वही वाग्‌ हो 
गया अर्थात्‌ शब्द हो गया।।४।। 

उसने ईक्षण किया। इस प्रकार से भय करके शब्द करने वाले कुमार को देखकर 
मृत्यु ने विचार किया। क्षुधा से ग्रस्त होने पर भी यदि मैं कदाचिद्‌ इस (स्रष्टव्य अन्न के हेतु) 
कुमार को हिंसा करूँगा । ' अभि' उपसर्गपूर्वक मन्‌ धातु हिंसार्थक होती है। अतः ' अभिमस्ये ' 
का अर्थ है ‘हिंसा करूँगा।' तब तो “मैं अन्न को बहुत ही) अल्पतर करूँगा' ऐसा विचार 
करके वह मृत्यु कुमार के भक्षण से उपरमित हो गया। दीर्घकाल तक भक्षण करने के लिए 
बहुत अधिक अन्न करना चाहिए, अल्पतर नहीं। जैसे बीज का भक्षण करने पर फसल का 
अभाव हो जाता है वैसे ही कुमार का भक्षण करने पर अल्पतर अन्न होगा। इस प्रकार से उस प्रजापति 
ने अन्न के बाहुल्य रूपी प्रयोजन का विचार करके, उस कुमार के ' भाण्‌' शब्दात्मक वाणी और स्वकीय 


१. स भाणकरोदित्यस्य सहेतुकमर्थमाह-स चेति मृत्युना मुखविदारणे कृते सति स चोत्पन्नः कुमारो भीतः सन्‌ 
भाणित्येवं शब्दमात्रमकरोदिति सम्बन्धः। २. अविद्ययेति-उपलक्षणमेतत्कर्मादीनापि-तदुक्तम्‌ ' ` जन्मान्तरसम- 
भ्यस्तविद्याकर्मादिहेतुतः। जन्यकर्म प्रयुक्त : सञ्शिशुभाणित्यथाकरोत्‌।।'' अत्र जन्येत्यादेः जनिष्यमाणप्राणिकर्म- 
प्रयुक्त इत्यर्थः । ` यथोक्तहेतुवशगः स्वभावप्रहितोऽप्यसुः। कुमारोत्थरवत्रस्तः स्वभावं चिच्छिदे भयात्‌ । । अत्यन्त- 
मपि शूराणां स्वस्वभावैकहेतुतः। तित्तिरादिसमुत्पाते वेपथुर्जायते भयात्‌''।। इत्यर्थः। ३. स इति शिशुसंराव- 
संलब्धालोचनक्षण इत्यर्थः। ४. ननु तस्य सर्वज्ञत्वादीक्षणं स्वत एव संभवति किनिमित्तविशेषोक्त्येत्याशङ्कयाह 
अशनायेति। अशनायावत्त्वेऽपि तस्यातिनिपुणत्वादुक्तनिमित्तवशादीक्षणं समुत्पन्नमेवेत्यर्थः। ५. इममिति 
स्रष्टव्यान्नहेतुभूतमित्यर्थः। 


५८ सटिप्पणटीकाद्ठयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- (४०२७६ 


पशून्‌। स यद्यदेवासृजत तत्तदत्तुमधियत सर्व वा 

अत्तीति तददितेरदितित्व% सर्वस्यैतस्यात्ता भवति 

सर्वमस्यान्नं भवति य एवमेतददितेरदितित्वं 

बेद ।।५।। 
खाता है, यही उस अदिति का अदितित्व है। जो इस प्रकार इस अदिति के अदितित्व को जानता है वह इस 
सबका अत्ता (भोक्ता) होता है और यह सब उसका अन्न होता है। ।५ । । 


कनीयोऽन्नं करिष्ये कनीयोऽल्पमन्नं करिष्य इत्येवमीक्षित्वा तद्भक्षणादुपरराम। बहु ह्यन्नं 
कर्तव्यं दीर्घकालभक्षणाय न कनीयः। तद्भक्षणे हि कनीयोऽन्नं स्या\दबीजभक्षण इव 
सस्याभावः। स एवं `प्रयोजनमन्नबाहुल्यमालोच्य तयैव वाचा पूर्वोक्तया तेनैव 
*चाऽऽत्मना मनसा “मिथुनीभावमालोचनमुपगम्येदं सर्व स्थावरं जङ्गमं चासृजत यदिदं 
किच यत्किःचेदम्‌। कि तत्‌? “ऋचो यजूंषि '“सामानि च्छन्दांसि च सप्त गायत्र्यादीनि 


इत्यादि शास्त्रमत्र प्रमाणयितव्यम्‌। अन्नस्य कनीयस्त्वे का हानिरित्याशङ्कयाऽऽह-बहु हीति तथा- 
ऽपि विराजो भक्षणे का क्षतिस्तत्राऽऽह-तद्भक्षणे हीति । तस्यान्नात्मकत्वात्तदुत्पादकत्वाच्चेति शेषः। 
कारणनिवृत्तौ कार्यनिवृत्तिरित्यत्र दूष्टान्तमाह-बीजेति। यथोक्तेक्षणानन्तरं **मिथुनभावद्वारा त्रयीसृष्टि 
प्रस्तौति-स एवमिति। ननु विराजः सृष्ट्या स्थावरजङ्गमात्मनो जगतः सृष्टेरुक्तत्वात्किं पुनरुक्त्येत्या- 
शयेन पृष्ट्वा परिहरति-कि तदिति | गायत्र्यादीनीत्यादिपदेनोष्णिगनुष्टुब्बृहतीपङिक्तत्रिष्टुबजगती- 


मन के मिथुनीभाव रूपी आलोचन को करके सम्पूर्ण स्थावर और जङ्गम जगत्‌ को सृष्टि को। इसके 
अतिरिक्त जो यह है (उसकी भी सृष्टि की) । वह कौन? ऋचाएँ (छन्दोबद्ध मन्त्र), यजुः (छन्दोरहित 
मन्त्र), साम (गीतिविशिष्ट मन्त्र), सात गायत्री आदि छन्द अर्थात्‌ गायत्री आदि छन्दो से विशिष्ट कर्मो के 
अङ्गभूत तीन प्रकार के मन्त्र, उन मन्त्रो के द्वारा साध्य यज्ञ, यज्ञों के कर्ता प्रजा, और कर्म के साधनभूत ग्राम्य 
और अरण्य पशुओं को सृष्टि को । शङ्का- मिथुनीभूत वेदत्रय के द्वारा सृष्टि की, ऐसा कहा जा चुका है, 


१. बीजभक्षण इवेत्यादिः ननु कुलालाभावे घटवत्‌ विराडभावेऽपि स्यादन्नमिति चेत्सत्यम्‌ यद्यपि समुत्पन्नो घटः 

कुलालाभावेऽपि तिष्ठति तथापि तदभावे न जायते, न चोपादानाभावे भावकार्यस्य संभवो न हि बीजमङ्कु- 
रोपादानं भक्षितवता तत्कारणोऽङकुरो लभ्यतेऽतो विराडभावे जन्माभावादन्नस्य समृद्धिर्दूरनिरस्तेत्यर्थः । 
२. प्रयोजनमिति-भक्षणोपरतेः फलमित्यर्थः। ३. पूर्वोक्तयेति-भाणात्मिकया कुमारवदननिर्गतयेत्यर्थः। 
४. आत्मनेति-आत्मीयकुमारेण तद्धावापन्नेन स्वेनेति वार्थः। ५. मिथुनीत्यादि मिथुनीभावाख्यं त्रय्यालोचनं 
कृत्वेत्यर्थः ६. असृजतेति-एवं वाच्यवाचकरूपं जगद्विराजा तन्मुखोत्थया वाचा च उत्पादितवान्‌ प्रजापतिरित्यर्थः 
तथा च वार्तिकम्‌ '' कुमारवदनोदूगतया वाचर्गादीन्‌ ससर्ज स: । पश्वादींश्च कुमारेण ह्यात्मनाऽजीजनज्जगत्‌।'' 
इति न हि हेतुभूतयोक्तत्रय्यैव त्रय्याः सृष्टि न चाव्यक्ता त्रयी तद्व्यक्तिहेतुस्तयेत्यनन्तरप्रकृतकुमारमुखनिर्गतवाग्ग्रहण- 
संभवे क्लिष्टकल्पनाऽनवकाशादिति भावः। ७. किचेत्यादि-किच यदिदमिति योज्यम्‌। ८. ऋचः-नियता- 
क्षरपादबद्धमन्त्राः। ९. यजूंषि-अविवक्षितछन्दस्कास्ते। १०. सामानि-स्तोभविशिष्टा मन्त्राः स्तोभाश्च 
हुफडाद्यनर्थकशब्दाः। ११. मिथुनीभावद्वारेति-सृष्टिक्रमालोचनद्वारेत्यर्थः । 


[ १-२-५] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ५६ 


स्तोत्रशस्त्रादिकर्माङ्ग भूतास्त्रिविधान्मन्त्रान्गायत्र्यादिच्छन्दोविशिष्टान्यञ्चांश्च तत्साध्यान्प्रजा- 
स्तत्कर्त्रीः पशूंश्च ग्राम्यानारण्यान्कर्मसाधनभूतान्‌। ननु 'त्रय्या मिथुनीभूतयाऽसृजतेत्युक्त- 
मृगादीनीह कथमसूजतेति। नैष दोषः। मनसस्त्वव्यक्तोऽयं मिथुनीभावस्त्रय्या बाह्यास्तु 
ऋगादीनां `विद्यमानानामेव कर्मसु विनियोगभावेन व्यक्तीभावः सर्ग इति । । 

स प्रजापतिरेवमन्नवृद््धि बुद्ध्वा यद्यदेव क्रियां क्रियासाधनं फलं वा किचिदसृजत 
तत्तदत्तुं भक्षयितुमध्रियत धृतवान्मनः सर्व कुत्स्नं वै वयस्मादत्तीति तत्तस्माददितेरदिति- 
नाम्नो “मृत्योरदितित्वं प्रसिद्धम्‌। तथाच मन्त्रः ` अदितिद्यौरदितिरन्तरि क्षमदितिर्माता 


छन्दांस्युक्तानि। केवलानां छन्दसां सर्गासंभवात्तदारूढानामृग्यजुःसामात्मनां मन्त्राणां सृष्टिरत्र विवक्षि- 
तेत्याह-स्तोत्रेति। “उद्गात्रादिना गीयमानमृरजातं स्तोत्रं तदेव *होत्रादिना शस्यमानं शस्त्रम्‌। 
स्तुतमनुशंसतीति हि श्रुतिः । यन्न गीयते न च शस्यते°ऽध्वर्युप्रभृतिभिश्च प्रयुज्यते तदप्यत्र ग्राह्ममित्य- 
भिप्रेत्याऽऽदिपदम्‌। अत एव त्रिविधानित्युक्तम्‌। अजादयो ग्राम्याः पशवो गवयादयस्त्वारण्या इति 
भेदः। कर्मसाधनभूतानसूजतेति संबन्धः। स मनसा वाचं मिथुनं समभवदित्युक्तत्वात्प्रागेव त्रय्याः 
सिद्धत्वान्न तस्याः सृष्टिः श्लिष्टेति शङ्कते-नन्विति। व्यक्ताव्यक्तविभागेन परिहरति-नेत्यादिना। 
इति मिथुनीभावसर्गयोरुपपत्तिरिति शेषः। “अत्तृसर्गश्चान्नसर्गश्चेति 'द्वयमुक्तम्‌। 

इदानीमुपास्यस्य प्रजापतेर्गुणान्तरः निर्दिशति-स प्रजापतिरित्यादिना। कथं मृत्योरदिति- 


यहाँ पर ऋग्‌ आदि की सृष्टि का कथन कैसे किया जा रहा है। समाधान- इसमें कोई दोष नहीं है। मन 
का वेदत्रयी के साथ यह अव्यक्त मिथुनीभाव पहले कहा गया है। अब जो कहा जा रहा है, विद्यमान ऋग 
आदि का ही कर्मो में विनियोग रूप से व्यक्त होना रूपी यह बाह्य सर्ग है। (अतः मिथुनीभाव और सर्ग 
दोनों ही संभव है।) 

उस प्रजापति ने इस प्रकार से अन्न को वृद्धि को जानकर जो जो भी कुछ क्रिया, क्रिया के 
साधन अथवा फल के भक्षण का मन बनाया। चूँकि सभी को खा लेता है, इसलिए अदिति नामक मृत्यु 
में अदितित्व प्रसिद्ध हुआ । इसका प्रतिपादन करने वाला मन्त्र है- ' अदिति द्युलोक है, अदिति अन्तरिक्ष 
है, अदिति माता है, अदिति पिता है' इत्यादि सम्पूर्ण इस अन्नभूत जगत्‌ का अत्ता (भक्षक) सर्वात्मक 


१. त्रय्यामिथुनी भूतयाऽसृजतेति-मनसा मिथुनीभूतया त्रय्याऽऽदित्यं संवत्सरमसृजतेत्यर्थः तदात्मना स्वयमेवा- 
ऽजायतेति यावत्‌। २. विद्यमानानाम्‌-अव्यक्ततया पूर्वं सिद्धानामेवेत्यर्थः। नत्वपूर्वसताम्‌। ३. यस्मादिति 
-मूलस्थेति शब्दार्थोऽयम्‌ व्याख्येयं चेति शब्दम्‌-अत्तीत्यत्र धृतवानित्यवगमनीयमिह। ४. मृत्योरदितित्व- 
मिति-ननु प्रजापतेः स्रष्टूत्वमेव नातृत्वमन्यथाऽन्नवृद्ध्यसिद्धेस्तत्कुतोऽस्यादितित्वमित्याशंक्य समादधुर्वार््ति- 
काचार्याः तथाहि-'' स्रष्ट्रत्रो :कार्यभक्ष्याभ्यामन्योऽन्याव्यतिरेकतः। खष्ट्त्वात्स सृजत्येव खाद्यतेऽन्नं सदा- 
5ऽद्यतः।।'' इति अस्यार्थः-स्रष्टा कार्यम्‌ तच्च तमपेक्षते अत्ता भक्ष्यं तच्च तमपेक्षते अतः स्रष्टा कार्य सृजत्येव 
स्रष्ट्त्वात्‌ अन्यथा तदसिद्धेरत्रा चान्नं सदैवाद्यते तस्याद्यत्वेनैव स्थितेरित्यर्थः। ५. उद्गात्रादिनेत्यादिना 
प्रतिप्रस्थात्रादयो ग्राह्याः। ६. होत्रादिनेत्यादिना ब्रह्मादयो ग्राह्याः। ७. अध्वर्युप्रभृतिभिरिति प्रतिहर्त्रादयः 
प्रभृतिग्राह्याः। ८. तेजोरसो निरवर्त्तताग्निरित्यत्रातृसर्ग उक्तः ` सोऽकामयत। द्वितीयो म आत्मा जायेते'' त्यत्र 
विराजः सृष्टिः स्पष्टीकृता अन्नं च विराडिति श्रुतेः “कनीयोऽन्नं करिष्य’ इति च। अतस्तत्सृष्ट्याऽन्नसर्ग उक्त 
इत्यभिप्रेत्याह- अत्तृसर्गश्चान्नसर्गश्चेति। ९. उत्तरसम्बन्ध्येतद्वाक्यम्‌। १०. गुणान्तरमिति पूर्वोक्ताप्सु 
प्रतिष्ठितत्वापेक्षया गुणान्तरमित्यर्थः। 


६० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-२-६ ] 


सोऽकामयत भूयसा यज्ञेन भूयो यजेयेति। सोऽश्रा- 


म्यत्स तपोऽतप्यत तस्य श्रान्तस्य तप्तस्य यशो वीर्य- 
उसने यह कामना को कि मैं पुनः बड़े भारी यज्ञसे यजन करूँ। इस भावना से वह श्रमित हो 
गया। उसने तप किया। उस श्रमित और तपे हुए मृत्यु का यश और वीर्य निकल गया। प्राण ही यश 


स पिता'' इत्यादिः। सर्वस्यैतस्य जगतोऽन्नभूतस्यात्ता सर्वात्मनैव भवत्यन्यथा विरोधात्‌। 
न हि कश्चित्सर्वस्यैकोऽत्ता दृश्यते 'तस्मात्सर्वात्मा भवतीत्यर्थः। सर्वमस्यान्नं भवत्यत 
एव। सर्वात्मनो ह्यत्तुः सर्वमन्नं भवतीत्युपपद्यते। य एवमेतद्यथोक्तमदितेर्मृत्योः प्रजापतेः 
सर्वस्यादनाददितित्वं वेद तस्यैतत्फलम्‌ । ।५।। 

सो ऽकामयतेत्यश्वाश्वमेधयो ्निर्वचनार्थमिदमाह। भूयसा *महता यज्ञेन भूयः 


नामत्वं सिद्धवदुच्यते तत्राऽऽह-तथा चेति। अदितेः सर्वात्मत्वं वदता मन्त्रेण सर्वकारणस्य मृत्यो- 
रदितिनामत्वं सूचितमिति भावः। मृत्योरदितित्वविज्ञानवतोऽवान्तरफलमाह-सर्वस्येति। सर्वात्म- 
नेति कुतो विशिष्यते तत्राऽऽह-अन्यथेति | सर्वरूपेणावस्थानाभावे सर्वान्नभक्षणस्याशक्यत्वादित्यर्थः । 
विरोधमेव साधयति-न हीति। फलस्योपासनाधीनत्वात्प्रजापतिमदितिनामानमात्मत्वेन ध्याय- 
न्ध्येयात्मा भूत्वा *तत्तदूपत्वमापन्नः सर्वस्यान्नस्यात्ता स्यादित्यर्थः । “अन्नमन्नमेवास्य सदा न कदा- 
चित्तदस्यात्तु भवतीति वक्तुमनन्तरवाक्यमादत्ते-सर्वमिति। अत* एवेत्युक्तं व्यक्तोकरोति-सर्वा- 
त्मनो हीति। ।५।। 

उपास्तिविधौ सफले “सति समाप्तिरेव ब्राह्मणस्योचिता किमुत्तरग्रन्थेनेत्याशङ्कथ प्रतीकमा- 


रूप से ही होता है, अन्य प्रकार से मानने पर विरोध होगा। सभी का भक्षक कोई एक नहीं होता है, अतः 
वह सर्वात्मक होता है। इसी हेतु से ही सभी इसके अन्न है। ' सर्वात्मक भक्षक के सभी अन्न होता है' यह 
संभव है। इस प्रकार से सबका अदन (भक्षण) करने के कारण अदिति मृत्यु रूपी प्रजापति के यथोक्त 
अदितित्व को जो जानता है, उसे इस फल (सर्वात्मकता) को प्राप्ति होती है।।५।। 

अश्व और अश्वमेध शब्दों के निर्वचन (व्युत्पत्ति कथन) के लिए “उसने कामना को' यह 
वाक्य कहते हैं। ' महान्‌ (सर्वदक्षिणा वाले) यज्ञ के द्वारा पुनः यजन करूँ' ऐसी कामना प्रजापति 


१. तस्मादिति-सर्वातृत्वोक्तेरित्यर्थः। २. निर्वचनार्थमिदमिति- प्रजापतेः अश्वाश्वमेधनाम्नोः प्रवृत्तिनिमित्त- 
तत्वात्तन्निर्वचनार्थमिदमुत्तरं वाक्यमित्यर्थः तन्निर्वचनार्थत्वेन चास्य ग्रन्थस्य स्वार्थऽप्रामाण्यादर्थवादतया स्तुत्यर्थ- 
त्वमिति समसूचीति समवगमनीयम्‌।। ३. महतेति-महत्त्वं च यज्ञे सर्वस्वदक्षिणाकत्वं तच्चाश्वमेधस्यैव 
भवति तथा च महता यज्ञेनेति अश्वमेधाभिधेन यागेनेति यावत्‌। ४. तत्तद्रूपत्वमिति-तत्तदत्तुरूपत्वमित्यर्थः। 
५. अन्नमन्नमेवास्येति सर्वमत्तीत्यनेनैव सर्वस्यान्नत्वसिद्धेः सर्वमस्यान्नमिति पुनरुक्तिरित्याशङ्कायामित्यादिः। 
६. अतएव-अत्तुःसर्वात्मत्वादित्यर्थः। ७. अभिहिते सतीत्यर्थः । 


[ १-२-६] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ६१ 


मुदक्रामत्‌। प्राणा वै यशो वीर्य तत्प्राणेषूत्क्रान्तेषु 

शरीर श्वयितुमधिुयत तस्य शरीर एव मन 

आसीत्‌ ।।६।। 
और वीर्य हैं। तब प्राणों के निकल जाने पर शरीर ने फूलना आरम्भ किया। किन्तु उसका मन शरीर में ही 
रहा ।।&।। 


पुनरपि यजेयेति। जन्मान्तरकरणापेक्षया भूयःशब्दः। स प्रजापतिर्जन्मान्तरेऽश्वमेधे- 
नायजत । स धतद्भावभावित एव कल्पादौ *व्यावर्तत। सोऽश्वमेधक्रियाकारकफलात्मत्वेन 
निर्वृत्तः सन्नकामयत भूयसा यज्ञेन भूयो यजेयेत्येवं महत्कार्य कामयित्वा लोकवदश्राम्यत्‌। 


दाय तात्पर्यमाह-सोऽकामयतेत्यादिना । तदेवाश्वमेधस्याश्वमेधत्वमित्येतदन्तं वाक्यमिदमा निर्दिश्यते। 
भूयो दक्षिणाकत्वादश्वमेधस्य भूयस्त्वम्‌। इतिशब्दोऽकामयतेत्यनेन संबध्यते। कथं पुनस्तेन यक्ष्यमाणस्य 
प्रजापतेर्भूयः शब्दोक्तिः । न हि स पूर्वमश्वमेधमन्वतिष्ठत्कर्मानधिकारत्वात्तत्राऽऽह- जन्मान्तरेति । “तदेव 
स्पष्टयति-स प्रजापतिरिति। अथातीते जन्मनि यजमानोऽश्वमेधस्य कर्ताऽभूत्‌। अधुना हिरण्यगर्भो भूयो 
येजेयेत्याह। “तथाच कर्तृभेदादभूयःशब्दासामञ्जस्यमत आह-स तद्भावेति । स प्रजापतिरश्वमेधवा- 
सनाविशिष्टो ज्ञानकर्मफलत्वेन कल्पादौ निवृत्तौ भूयो यजेयेत्याह कर्तूभोक्त्रोरैक्येन साधकफलावस्थयोर्य- 
जमानसूत्रयोभेदाभावादित्यर्थः । प्रजापतिरीश्वरो न तस्य दुःखात्मकक्रत्वनुष्ठानेच्छा“ युक्तेत्याशङ्कय 
१प्रकृतिवशात्तदुपपत्तिमभिप्रेत्याऽऽह-योऽश्वमेधेति । कथ'“मेतावता '“विवक्षिता स्तुतिः सिद्धेत्याशङ्कथा- 


ने को। अन्य जन्म में यजन करने को अपेक्षा से यहाँ ' भूयः' शब्द का प्रयोग हुआ है। उस प्रजापति ने 
जन्मान्तर में अश्वमेध याग से यजन किया था। उस अश्वमेध के संस्कार से युक्त होकर ही वह कल्प के 
आदि में आविर्भूत हुआ । वह (प्रजापति) अश्वमेध क्रिया, कारक (कर्ता) और फल (हिरण्यगर्भ) रूप 
से निष्पन्न होकर कामना की, ' महान्‌ (सर्वस्वदक्षिणा वाले) यज्ञ के द्वारा पुनः यजन करूँ इस प्रकार से 
महान्‌ कार्य की इच्छा करके लोक के समान ही थक गया। उसने तप किया। ' उस श्रान्त होने से खिन्न 


१. अश्वमेधसंस्कारसंस्कृतः। २. आविरभवत्‌। ३. प्रादुर्भूतः। ४. तदेवेति जन्मान्तरकरणापेक्षत्व- 
मेवेत्यर्थः। ५. तथाचेति साधकफलावस्थापन्नयोर्यजमानसूत्रयोर्भिन्नत्वे चेत्यर्थः। ६. असामञ्जस्यम्‌ 
अस्वारस्यम्‌। ७. ऐक्येनेति-कर्त्तत्व भोक्तृत्वयोर्वेयधिकरण्यादर्शनादिति भावः। ८. इच्छेति - नहि सुखी 
दुःखं भोक्तुमर्थयत इति दृष्टं लोक इति भावः। ९. प्रकृतिवशादिति-सर्वमपि कार्य व्यवहारभूमौ प्रकृतितन्त्रं 
दृष्टं तथा च सूत्रस्यापि प्रकृतिवशात्‌ क्रत्वनुष्ठानेच्छा कर्त्ता हि भोक्तुः फलावस्थस्य प्रकृतिः स च क्रतुमन्वतिष्ठत्‌ 
तद्वशात्फलभूतस्यापि प्रजापतेः तदनुष्ठानेच्छेत्यर्थः। १०. एतावतेति-यथोक्तकामनामात्रेणेत्यर्थः। ११. विव 
क्षिता - वक्ष्यमाणतया विवक्षितेत्यर्थः। 


६२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-२-६] 


स तपोऽतप्यत । तस्य *श्रान्तस्य तप्तस्येति पूर्ववत्‌ । 'यशोवीर्यमुदक्रामदिति स्वयमेव 
पदार्थमाह। प्राणाश्चक्षुरादयो वै यशो यशोहेतुत्वात्तेषु हि सत्सु ख्यातिर्भवति। तथा 
वीर्य बलमस्मिञ्शरीरे। न ह्युत्क्रान्तप्राणो यशस्वी बलवान्वा भवति । तस्मात्प्राणा 
एव यशो वीर्य चास्मिञ्शरीरे । *तदेवं “प्राणलक्षणं यशो वीर्यमुदक्रामदुत्क्रान्तवत्‌। “तदेवं 
यशोवीर्यभूतेषु प्राणेषूत्क्रान्तेषु शरीरान्निष्क्रान्तेषु तच्छरीरं प्रजापतेः श्वयितुमुच्छूनभावं 
गन्तुर्म्चियता“मेध्यं चाभवत्‌। तस्य प्रजापतेः शरीरान्निर्गतस्यापि तस्मिन्नेव शरीरे “मन 
आसीत्‌। “यथा कस्यचित्प्रिये ¦°विषये दूरं गतस्यापि मनो भवति तद्वत्‌।।६। । 


5ऽह-एवमिति। *१श्रमकार्यमाह-स तप इति । चक्षुरादीनां यशस्त्वे हेतुमाह-यशोहेतुत्वादिति। 
तदेव साधयति-तेषु हीति। प्राणा एवेति तथाशब्दार्थः। सत्सु हि तेषु शरीरे बलं भवतीति पूर्ववदेव 
हेतुरुन्नेयः। उक्तमर्थ व्यतिरेकद्वारा स्फोरयति-न हीति । प्राणानां यशस्त्वं वीर्यत्वं चोपसंहत्य वाक्यार्थ 
निगमयति-तदेवमिति। तत्प्राणेष्वित्यादि व्याचष्टे-तदेवमित्यादिना। शरीरान्निर्गतस्य प्रजापते- 
मुक्तत्वमाशङ्कयाऽऽह-तस्येति । ।६ । । 


प्रजापति का ' ऐसा पूर्व के समान ही अर्थ समझना चाहिए। प्रजापति के शरीर से यश और वीर्य निकले। 
श्रुति स्वयं इन पदों का अर्थ कहती है। चक्षु आदि प्राण (इन्द्रियाँ) ही “यशः हैं क्योंकि वे यशः के हेतु 
है। उन इन्द्रियों के होने पर ही ख्याति होती है। उसी प्रकार प्राण ही इस शरीर में वीर्य-बल है। जिसके 
प्राण उत्क्रमण को प्राप्त हो गये हो, बह यशस्वी अथवा बलवान्‌ नहीं होता । इसीलिए प्राण (इन्द्रियाँ ) ही 
इस शरीर में यश और वीर्य है। इस प्रकार से प्राण से लक्षित लिङ्गशरीर रूपी यश और वीर्य प्रजापति के 
शरीर से उत्क्रान्त हुए। इस प्रकार यश और वीर्यस्वरूप प्राणों के शरीर से निकल जाने पर प्रजापति का 
वह शरीर फूलने लगा अर्थात्‌ उच्छूनता को प्राप्त हुआ और अपवित्र हो गया। उस शरीर से प्रजापति के 
निकल जाने पर भी उसी शरीर में उनका मन लगा रहा। जैसे दूर जाने पर भी किसी का भी मन प्रिय 
विषय में ही लगा रहता है, बैसे ही । ।६ । । 


१. श्रान्तत्वात्‌ खिन्नस्य। २. यशोवीर्यमुदक्रामदिति-प्रजापतेः शरीरादेतद्ट्टयमुत्क्रान्तवदित्यर्थः। ३. तदे- 
वमिति-कथं बहूनां प्राणानां यशोवीर्यत्वं न हि तेषां प्रत्येक यशोवीर्यत्वम्‌ कस्यचिद्धावेऽपीतरेघामभावे देहे ख्या- 
तिबलयोरनुपलम्भात्‌ नापि मिलितानां तथात्वम्‌ एकस्याप्यभावे तदभावप्रसङ्गादित्याशङ्क्य समादधुर्वार्त्ति- 
काचार्याः तथाहि- '“ लिङ्गात्मेह यशोवीर्यमुभयं हि तदुद्भवमिति। '' इह स्थूलदेहे लिङ्गात्मनि यशोवीर्यशब्दयो- 
वुद्धप्रयोगाभावान्मैवमित्याशङ्क्याह-उभयं हीति। यशश्च वीर्य चेत्युभयं लिङ्गात्मनः सकाशादुद्भवति तदभावे 
तदयोगात्तस्माद्ुक्तं लिङ्गात्मनस्तथात्वमित्यर्थः। ४. प्राणलक्षणमिति-लिङ्गशरीरमिति यावत्‌। ५. तदेव- 
मिति-मूलस्थतच्छब्दस्यार्थं एवमिति। ६. आरभत। ७. अपवित्रम्‌। ८. अभिषङ्गः। ९. ननु देहा- 
न्निर्गतस्यापि प्रजापतेः किमिति तस्मिन्नेवासक्तिरासीत्‌, नहि बुद्धिपूर्वकारी दु:खायतनाय देहाय स्पृहयति तत्राह 
यथेति। तथा चोक्तं वार्तिके- '' सङ्गत्यागो ह्यसंभाव्यो विनैकात्म्यावबोधनादिति। '' ' रसवर्जमि 'त्याद्या स्मृति- 
रत्रानुगुणेति द्योतयितु हि शब्दः। १०. स्त्र्यादौ । ११. श्रमकार्यम्‌-तापरूपं श्रमकार्यमित्यर्थः। 


[ १-२-७ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ६३ 


सोऽकामयत मेध्यं म इद स्यादात्मन्व्यनेन स्या- 
मिति। ततोऽश्वः समभवद्यदश्वत्तन्मेध्यमभूदिति 
तदेवाश्वमेधस्याश्वमेधत्वम्‌। एष ह वा अश्वमेधं वेद 
य एनमेवं वेद। तमनवरुध्यैवामन्यत। त& संवत्स- 


उसने कामना की, मेरा यह शरीर मेध्य (यज्ञिय) हो, मैं इसके द्वारा शरीरवान्‌ होऊं; क्योंकि वह 
शरीर अश्वत्‌ अर्थात्‌ फूल गया था, इसलिये वह अश्व हो गया और वह मेध्य हुआ। अतः यही अश्वमेध 
का अश्वमेधत्व है। जो इसे इस प्रकार जानता है वही अश्वमेध को जानता है। उसने उसे अवरोधरहित 


स तस्मिन्नेव शरीरे गतमनाः सन्किमकरोदिति। उच्यते--'सोऽकामयत कथं 
मेध्यं मेधार्ह यज्ञियं मे ममेदं शरीर स्यात्‌। किंचाऽऽत्मन्व्यात्मवाश्चानेन शरीरेण 
शरीरवान्स्यामिति प्रविवेश। `यस्मात्तच्छरीरं तद्वियोगादूतयशोवीर्यं सदश्वदःश्वयत्ततस्त- 
स्मादश्वः* समभवत्‌। “ततोऽश्वनामा प्रजापतिरेव साक्षादिति *स्तूयते। यस्माच्च पुनस्त- 


सम्यग्ज्ञानाभावादासड़े सत्यपि न पुनस्तस्मिन्प्रवेशो युक्तः परित्यक्तपरिग्रहायोगदिति शङ्कते 
-स तस्मिन्निति। अज्ञानवशात्परित्यक्तपरिग्रहोऽपि संभवतीत्याह-उच्यत इति। वीतदेहस्य काम- 
नाऽयुक्तेति शङ्कते-कथमिति। सामर्थ्यातिशयादशरीरस्यापि प्रजापतेस्तदुपपत्तिरिति मन्वानो ब्रूते 
-मेध्यमिति। कामनाफलमाह-इति प्रविवेशेति। तथाऽपि कथं “प्रकृतनिरुक्तिसिद्धिरित्याशङ्कया- 
5ऽह-यस्मादिति। यच्छब्दो यस्मादिति व्याख्यातः। देहस्याश्वत्वेऽपि कथं प्रजापतेस्तथात्वमित्या- 
शङ्कथ तत्तादाम्यादित्याह-तत इति। अश्वस्य प्रजापतित्वेन स्तुतत्वात्तस्यो*पास्यत्वं फलतीति 
भावः । '°तथाऽपि कथमश्वमेधनामनिर्वचनमित्याशङ्कयऽऽह-यस्माच्चेति। क्रतोस्तदात्मकस्य प्रजा- 


उसी शरीर में ही लगे हुए मन वाले उस प्रजापति ने क्या किया ? कहते हैं-उसने कामना की, 
' कैसे मेरा यह शरीर मेध्य (पवित्र) यज्ञ के योग्य हो। इसके अतिरिक्त कैसे मैं इस शरीर से शरीरवान्‌ हो 
जाऊँ ऐसा विचारकर वह उस शरीर में प्रविष्ट हो गया। चूँकि वह शरीर उसके (प्रजापति) के वियोग 
से यश और वीर्य से रहित होकर फूल गया, इसीलिए अश्व हो गया (अर्थात्‌ उसमें प्रविष्ट प्रजापति ही 
अश्वरूप हो गया) । इसलिए ' अश्व नामवाला यह साक्षात्‌ प्रजापति ही है' इस प्रकार से अश्‍व की स्तुति 
को जाती है। और जिस हेतु से यश और वीर्य से रहित शरीर अमेध्य होता हुआ पुनः प्रजापति के प्रवेश से 


१. सोऽकामयतेति-'  जातदेहाभिषङ्ग : संस्तादात्म्यप्रतिपित्सया । मेध्यमित्यादिक कामं सोऽकामयत कामुक: ।'' 
इति वार्तिके तद्देहासक्तिरेवोक्तकामनायां हेतुरिति वक्तुं कामुक इत्युक्तम्‌। २. यस्मादितिमूलस्थ यच्छब्दस्यै- 
वार्थोऽयम्‌। ३. अश्वयत्‌-उच्छूनतामगात्‌। ४. अश्वः समभवदिति-तस्मिन्प्रविष्टः प्रजापतिरेवाश्वरूपोऽ भवदित्यर्थः । 
५. ततः-शरीरतद्वतोरभेदविवक्षात इत्यर्थः। ६. स्तूयत इति-अयमश्वः साक्षात्प्रजापतिरेवेत्यश्व :स्तूयत 
इत्यर्थः। ७. तथापीति-प्रजापतेर्विराजः शरीरे प्रवेशेऽपीत्यर्थः। ८. प्रकृतेति-अश्वमेधनामेत्यर्थः। ९. उपा- 
स्यत्वं फलतीति तथा च `“ तस्योषा वे '' त्यादिप्राक्तनग्रन्थेनोपास्तिरभिहितेति। १०. तथापि-एवमश्वनामनिर्वचने 
सिद्धेऽपि । 


६४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-२-७] 


रस्य परस्तादात्मन आलभत। पशून्देवताभ्यः 
प्रत्यौहत्‌। तस्मात्सर्वदेवत्यं प्रोक्षितं प्राजापत्यमा- 
लभन्त एष ह वा अश्वमेधो य एष तपति तस्य संव- 
त्सर आत्माऽयमग्निरकस्तस्येमे लोका आत्मानस्तावे- 
(बन्धनशून्य) ही चिन्तन किया। उसने संवत्सरके पश्चात्‌ उसका अपने ही लिये हिंसा या स्पर्शरूप 


आलभन किया, तथा अन्य पशुओं को भी देवताओं के प्रति पहुँचाया।अतः याज्ञिकलोग मन्त्रद्वारा 
संस्कार किये हुये सर्वदेवसम्बन्धी प्राजापत्य पशु का आलभन करते हैं। यह जो (सूर्य) तपता है वही 


त्प्रवेशाद्‌ गतयशोवीर्यत्वादमेध्यं सनमेध्यमभृत्तदेव तस्मादेवाश्वमे धस्याश्वमे धनाम्नः 
१क्रतोरश्वमेधत्वमश्वमेधनामलाभः। रेक्रियाकारकफलात्मको हि क्रतुः । स च प्रजापतिरेवेति 
*स्तूयते। 

क्रतुनिर्वर्तकस्याश्वस्य प्रजापतित्वमुक्तमुषा वा अश्वस्य मेध्यस्येत्यादिना। 
“तस्यैवाश्वस्य मेध्यस्य प्रजापतिस्वरूपस्याग्नेश्च "यथोक्तस्य क्रतुफलात्मरूपतया °समस्योपा- 


पतेरिति यावत्‌। देहो हि प्राणवियोगादश्वयत्पुनस्तत्प्रवेशाच्च “मेधार्होऽभूदतः सोऽश्वमेधस्तत्तादात्म्या- 
त्प्रजापतिरपि तथेत्यर्थः । ननु प्रजापतित्वेनाश्वमेधस्य स्तुतिर्नोपयोगिनी* , अग्नेरुपास्यत्वेन प्रस्तुतत्वा- 
त्क्रतूपासना''भावादत आह-क्रियेति। 

ननु क्रत्वङ्गस्याश्वस्याश्वमेधक्रत्वात्मनश्चाग्नेरुक्तरीत्या स्तुतत्वात्तदुपास्तेश्च प्रागेवोक्तत्वादेष ह 
वा अशवमेधमित्यादिवाक्यं नोपयुज्यते तत्राऽऽह-क्रतुनिर्वर्तकस्येति। उक्तं च चित्यस्याग्नेस्तस्य प्राची 
दिगित्यादिना प्रजापतित्वमिति शेषः । ¦'अश्वोपासनमग्न्युपासनं चैकमेवेति वक्तुमुत्तरं वाक्यमित्याह- 


मेध्य (पवित्र) हो गया, इसीलिए अश्वमेधसंज्ञक क्रतु में अश्वमेधत्व अर्थात्‌ अश्वमेध संज्ञा की प्राप्ति हो 
गयी । क्रतु क्रिया, कारक और फलात्मक होता है। वह क्रतु प्रजापति ही है, इस प्रकार से क्रतु की स्तुति 
की जाती है। 

“उषा वा अश्वस्य मेध्यस्य' इत्यादि मन्त्र के द्वारा क्रतु संपादक अश्व में प्रजापतित्व कहा गया । 
उसी प्रजापति स्वरूप पवित्र अश्व और प्राजापत्यात्मक विराडू अग्नि के क्रतु और फलस्वरूप होने से 


१. पुनस्तत्प्रवेशान्मेध्यमभूदित्यन्वयः। २. क्रतोरिति--अत्र क्रतुशब्देन वपुषो विवक्षितत्वात्‌। प्रजापति- 
शरीरस्येत्यर्थः। ३. तत्साध्यतया तत्साधकतया च तत्तदात्मकत्वोक्तिरिति ध्येयम्‌। ४. स्तूयत इति- 
तथा च क्रतोर्विराडात्मप्रजापतिरूपत्वेनोपास्यत्वं सिध्यतीतिभावः। ५. उक्तस्यैव। ६. प्रजापत्यात्मकस्य। 
७. समस्योपासनमिति-अग्न्यश्वोपासनयोः पूर्वमुक्तयोरेकोकृत्येत्यर्थः। ८. मेधार्होऽ भृदिति-अश्वमेधसंज्ञायो- 
ग्योऽभूदित्यर्थः। ९. न कुत्राप्युपकारिणी। १०. अभावादिति-इहानुक्तत्वादित्यर्थः। ११. अश्वोपासनमि- 
त्यादि-अश्वोपासनमुषा वेत्यादिनोक्तम्‌ उक्तं चाग्न्युपासन नैवेह किञ्चनेत्यादिना तदुभयं न मिथो भिन्नं 
किन्त्वेकमेवेति वरिशिष्टोपासनं विधातुं प्रधानविधिमाहेत्यर्थः । 


[ १-२-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ६५ 


तावर्काश्वमेधौ। सो पुनरेकैव देवता भवति मृत्युरेवाप 
पुनर्मृत्यु जयति नैनं मृत्युराप्नोति मृत्युरस्याऽऽत्मा 
भवत्येतासां देवतानामेको भवति ।।७।। 

इति प्रथमाध्यायस्य द्वितीयं ब्राह्मणम्‌ ।।२।। 


अश्वमेध है। उसका संवत्सर शरीर है, यह अग्नि अक है, तथा उसके ये लोक आत्मा हैं। ये ही दोनों 
(अग्नि और आदित्य) अक और अश्वमेध हैं। किन्तु वे मृत्युरूप एक ही देवता हैं। जो इस प्रकार जानता 
है वह पुनर्मृत्यु को जीत लेता है, उसे मृत्यु नहीं पा सकता, मृत्यु उसकी आत्मा हो जाता है, तथा वह इन 
देवताओं में से ही एक हो जाता है।।७।। 

। इति द्वितीयं ब्राह्मणम्‌ । । 


सनं विधातव्यमित्यारभ्यते। पूर्वत्र क्रियापदस्य विधायकस्याश्रुतत्वात्क्रियापदापेक्षत्वाच्च 
प्रकरणास्या'यमर्थाऽवगम्यते। एष ह वा अश्वमेधं क्रतुं वेद य एनमेवं वेद यः कश्चिदेनमश्वमग्निरूपमक 
च यथोक्तमेवं वक्ष्यमाणेन समासेन प्रदश्यमानेन विशेषणेन विशिष्टं वेद स एषोऽश्व- 
मेधं वेद नान्यः। `तस्मादेवं वेदितव्य इत्यर्थः । 


तस्यैवेति । य एवमेतददितेरदितित्वं वेदेत्यादौ? प्रागेव विहितमुपासनं कि पुनरा*रम्भेणेत्याशङ्कयाऽऽह 
-पूर्वत्रेति। यद्यपि विधिरदितित्वं वेदेति श्रुतस्तथाऽपि स गुणोपास्तिविधिर्न प्रधानविधिः। अत्र तु 
प्रधानविधिरुपास्तिप्रकरणत्वादपेक्ष्यते। अतोऽश्वमेधं वेदेति प्रधानविधिरिति भावः । तात्पर्यमुक्त्वा 
वाक्यमादायाक्षराणि व्याकरोति-एष इति। यथोक्तमित्युभयत्र^ प्रजापतित्वमनुकृष्यते। तमनवरू- 
ध्येत्यादिः प्रदश्यमानविशेषणम्‌। विधिरत्र स्पष्टो न भवतीत्याशङ्कयाऽऽह-तस्मादिति। अश्वमेधो 
विशेष्यत्वेन *संबध्यते । 


दोनों की एक ही विशिष्ट उपासना का विधान करना चाहिए (अर्थात्‌ अश्वोपासना और अग्नि उपासना 
एक ही है), ऐसा कथन करने के लिए अग्रिम मन्त्र का आरम्भ किया जाता है। पूर्व में विधायक 
क्रियापद का श्रवण नहीं हुआ हे और उपासना का प्रकरण होने से क्रियापद की आकाङक्षा है, अतः इस 
प्रकरण का यही अर्थ (समस्त उपासना का विधान) गम्यमान होता है। बह उपासक ही अश्वमेध को 
जानता है (जानकर उपासना करता है) । जो इस अश्व को इस प्रकार से जानकर चिन्तन करता है। जो 
कोई इस यथोक्त अग्निस्वरूप अर्कस्वरूप अश्व को वक्ष्यमाण संक्षिप्त रूप से प्रदर्श्यमान विशेषण से 
विशिष्ट जानता है, बही इस अश्वमेध को ठीक ढंग से उपासना करता है अन्य नहीं। इसलिए ऐसा ही 
जानना चाहिए, यह तात्पर्य-अर्थ है। 


१. अयमर्थ इति-समस्योपासनं विधातव्यमित्ययमर्थ इत्यर्थः। २. तस्मादिति-तस्यैवाऽश्वमेधवेदित्वादित्यर्थः। 
३. आदिना प्रथमकण्डिकोक्ताकस्याकत्वं वेदेत्यपि तृतीयकण्डिकोक्तं य एवं विद्वानिति ग्राह्मम्‌। ४. आरम्भेण 
एकत्वफलकेनारम्भेणेत्यर्थः। ५. उभयत्रेति-अग्नावश्वे चेत्यर्थः। ६. इत्यादिना प्रदर्श्यमानेत्यर्थ ; । 
७. तथा चैवंविधमश्वमेधं प्रजापतित्वकाम उपासीतेति विशिष्टविधिवाक्यार्थ इति बोध्यम्‌। 


६६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-२-७] 


कथं, तत्र पशुविषयमेव तावद्दर्शनमाह। तत्र प्रजापतिर्भूयसा यज्ञेन भूयो यजेयेति 
कामयित्वा'55त्मानमेव "पशु *मेध्यं कल्पयित्वा तं पशुमनवरुध्येवोत्सृष्ट पशुमवरोधमकृत्वेव 
मुक्तप्रग्रहममन्यताचिन्तयत्‌। तं संवत्सरस्य पूर्णस्य परस्तादूर्ध्वमात्मन आत्मार्थमालभत। 
प्रजापतिदेवताकत्वेनेत्येतदालभता55लम्भनं कृतवान्‌। पशूनन्यान्ग्राम्यानारण्यांश्च *देवता- 
भ्यो “यथादैवतं प्रत्यौहत्प्रतिगमितवान्‌। यस्माच्चैवं प्रजापतिर"मन्यत तस्मादेवमन्यो- 
ऽप्युक्तेन वरिधिनाऽऽत्मानं पशुमश्वं मेध्यं कल्पयित्वा सर्वदेवत्यो“ऽहं “प्रो क्ष्यमाण 
आलभ्यमानस्त्वहं मद्देवत्य एव स्याम्‌। अन्य इतरे पशवो ग्राम्यारण्या यथादैवतमन्याभ्यो 
देवताभ्य आलभ्यन्ते मदवयवभूताभ्य एवेति '°विद्यात्‌। अत एवेदानीं ' सर्वदेवत्यं 
प्रोक्षितं प्राजापत्यमालभन्ते याज्ञिकाः। 


एवंशब्दात्प्रसिद्धार्थत्वं भाति कुतो विधिरित्याह-कथमिति। एष ह वा अश्वमेधं वेदेत्यादौ 
विवक्षितस्य *३विधेर्भूमिकां करोति-तत्रेत्यादिना । उपास्तिविधि' प्रस्ताव: सप्तम्यर्थः। कथं नु पशु- 
विषयं दर्शनं **्तहदर्शयति-तत्रेति। '*एवम'ः“नन्तरवाक्ये प्रवृत्ते सतीति यावत्‌। “अथ विवक्षितविधि- 
मभिदधाति-यस्माच्चेति। प्रजापतिरित्थं फलावस्थायाममन्यतेत्यत्र कि प्रमाणमित्याशङ्कय संप्रति 
तत्कार्यभूतासु ``प्रजासु तथाविधचेष्टादृष्टिरित्याह-अत एवेति। प्रोक्षितं मन्त्रसंस्कृतं पशुमिति यावत्‌। 


कैसे ? उपासना विधान के प्रकरण में सबसे पहले पशुविषयक उपासना को कहते हैं। इस 
प्रकार से अनन्तर वाक्य की प्रवृत्ति होने पर, प्रजापति ने ' बहुत बड़े यज्ञ के द्वारा पुनः यजन करूँ' ऐसी 
कामना करके स्वयं को ही मेध्य (यज्ञार्ह) पशुरूप से कल्पना करके उस उत्सृष्ट (छोड़े गये) पशु का 
अवरोध नहीं करके बन्धन से रहित ही अपने आप को चिन्तन किया। उस पशु को एक पूर्ण संवत्सर के 
पश्चात्‌ ही अपने लिए आलभन (स्पर्श या हिंसा) किया। प्रजापति देवता वाले पशु के रूप में आलभन 
किया। जिस देवता से सम्बन्धी रूप से जिस पशु को कहा गया है, उसका अतिक्रमण न करके अपने 
अवयव रूप अग्नि आदि देवताओं के लिए उन पशुओं को प्राप्त कराया। चूँकि प्रजापति ने इस प्रकार 
की उपासना की, इसलिए अन्य कोई भी उपासक उपर्युक्त विधि से स्वयं को ही मेध्य (यज्ञार्ह) पशु रूप 
से कल्पना करके ' प्रोक्षण किया जाता हुआ मैं (मेरा शरीर) सर्व देवताओं के लिए हूँ किन्तु आलभन 
किया जाता हुआ मै मुझ देवता (प्रजापति) के लिए हूँ” इस प्रकार चिन्तन करें। अपने-अपने देवता का 
अतिक्रमण न करके जो अन्य ग्राम्य और अरण्य पशु अन्य देवताओं के लिए आलभन किये जाते है। वे 
मेरे अबयवस्वरूपदेवताओं के लिए ही किये जाते हैं; ऐसा जाने । इसीलिए वर्तमानकाल में प्रोक्षित (मन्त्र 
से संस्कृत) सर्वदेवताओं वाले प्राजापत्य पशु का याज्ञिक लोग आलभन करते हैं। 


१. स्वशरीरम्‌। २. अश्वम्‌। ३. यज्ञियम्‌। ४. देवताभ्य इति-स्वावयवभूताभ्योऽग्न्यादिदेवताभ्य 
इत्यर्थः। ५. यथादैवतमितिशास्त्रे यद्यद्देवताकत्वेन यद्यदुक्तं तदनतिक्रमेणेत्यर्थः। ६. उपास्त। ७. सर्वदे- 
वत्यः-सर्वदेवतार्थः। ८. अहं मच्छरीरम्‌। ९. प्रोक्ष्यमाण इति-प्रोक्ष्यमाणेतरद्रव्यस्यापि प्रजापतिरूपत्वादभे- 
दोक्ति:। १०. उपासीत। ११. अत एव प्रजापतिना तथाकरणादेव। १२. सर्वदेवतो देश्यम्‌ । 
१३. विधे:-विशिष्टस्य विधेरित्यर्थः। १४. प्रस्तावः प्रकरणम्‌। १५. किस्वरूपम्‌। १६. तदिति-विशिष्ट- 
विधिरूपमित्यर्थः। पशुविषयं विशिष्टविधिरूपं दर्शनं कथमित्यन्वयः। १७. एवं विशिष्टविधिपरत्वेन। १८. अनन्तर- 
वाक्ये-एष ह वेत्यादिवाक्ये। १९. अथेति- भूमिकां कृत्वेत्यर्थः। २०. कारणानुविधायित्वात्कार्यस्येति भाव: । 


[ १-२-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ६७ 


श्एवमेष ह वा अश्वमेधो य एष तपति यस्त्वेवं पशुसाधनकः उ स एष 
आ ल कत एष ह वा अशवमेधः। कोऽसौ। य॒ एष सविता आ जगद- 
वभासयति । तस्यास्य *क्रतुफलात्मनः संवत्सरः कालविशेष आत्मा "शरीर तन्निर्व- 


त्यत्वात्संवत्सरस्य। *तस्यैव क्रत्वात्मनो ऽग्निसाध्यत्वाच्च फलस्य क्रतुरूपेणैव निर्देशः। 
अयं पार्थिवोऽग्निरकः साधनभूतः। तस्य चाकस्य क्रतौ चित्यस्येमे “लोकास्त्रयोऽप्यात्मानः 
शरीरावयवाः। तथाच व्याख्यातं तस्य प्राची दिगित्यादिना। तावग्न्यादित्यावेतौ 


*फ़लावस्थप्रजापतिवदित्येवंशब्दार्थः । *°उपासनविधिरुक्तः संप्रति प्रतीकमादाय **तात्पर्यमाह- 
-एष इति। द्विविधो हि क्रतुः * 'कल्पितपशुहेतुको बाह्यतद्धेतुकश्च, स च द्विप्रकारोऽपि फलरूपेण स्थितः 
सवितेवेत्युपास्तिफलं वक्तुमेतद्वाक्यमित्यर्थः। विशेषोक्ति विना नास्ति बुभुत्सोपशान्तिरित्याह-कोऽ- 
साविति। क्रतुफलात्मकः सविता मण्डलं देवता वेति संदेहे द्वितीयं गृहीत्वा तस्येत्यादि व्याचष्टे-तस्या- 
स्येति । *३आदित्योदयास्तमयाभ्यामहोरात्रादिद्वारा संवत्सरव्यवस्थानात्तन्निर्मातुस्तस्य युक्तं तत्तादात्म्य- 
मित्यर्थः । क्रतोरादित्यत्वमुक्त्वा तदङ्गस्याग्नेस्तद्वकतुमयमग्निरक इति वाक्यं तस्यार्थमाह-तस्यैवेति | 
ननु पूवोक्तस्यैवाग्नेरादित्यत्वं कुतो नियम्यतेऽन्यश्चित्योऽ'“ग्निरन्यश्चाग्निरादित्यः कि न स्यादित्याशङ्कया- 
5ऽह-तस्य चेति । '"तथाऽपि कथं तस्यैवाऽऽदित्यत्वं तत्राऽऽह-तथा चेति । तस्य प्राचीत्यादिना लोका- 


फलावस्थ प्रजापति के समान ही यही अश्वमेध है, यह जो तपता है। जो इस प्रकार से पशु 
साधन वाला क्रतु है, बह यह साक्षात्‌ फलरूप से निर्देश किया जाता है ' यही अश्वमेध है।' वह कौन ? 
जो यह सविता तपता है अर्थात्‌ अपने तेज से जगत्‌ को प्रकाशित करता है। उस इस क्रतुफलात्मक सविता 
का कालविशेष रूप संवत्सर ही आत्मा=शरीर है क्योंकि संवत्सर उसी के द्वारा निष्पन्न होता है। 
(साध्य-साधन में अभेद को लेकर) क्रत्वात्मक होते हुए उस फलरूपी सविता के अग्निसाध्य होने से 
क्रतु रूप से ही निर्देश है। यह पार्थिव अग्नि सूर्य ही देवतारूप से उसका अङ्गभूत है। उस क्रतु में चित्य 
आदित्य रूपी अग्नि के तीनों भू: आदि लोक आत्मा अर्थात्‌ शरीर के अवयव है। तस्य प्राची दिग्‌' 
इत्यादि मन्त्र के द्वारा उसी प्रकार से व्याख्या को जा चुकी है। वे यथाविशेषित अग्नि और आदित्य अर्क 


१. पूर्वान्वयी। २. सर्वप्रत्यक्षः। ३. तेजसेति-एष एवोभयविधोऽश्वमेधः फलात्मनावस्थितो दृश्यत इति 
शेषः। ४. सविताविशेष्य:। ५. स्वरूपम्‌। ६. तस्यैवेत्यादि-तस्यैव-सवितुरेव फलस्य फलरूपस्य फलरू- 
पत्वादिति यावत्‌ क्रतुत्वरूपेणैव-क्रतुरूपत्वेनैव साध्यसाधनयोरभेदारोपात्‌ क्रत्वात्मनश्च सतस्तस्याग्निसाध्यत्वात्‌ अयं 
पार्थिवोऽग्निरक: सूर्य इति निर्देश इत्यन्वयः। ७. देवतात्वेन क्रत्वङ्गभूतः। ८. लोकाः-भूरादयः। 
९. पूर्वान्वयि वाक्यमिदम्‌। १०. नन्वश्वमेधोपासनमत्र विधित्सितं तस्य च विधिरतिक्रान्तः तत्किमुत्तरेण 
वाक्येनेत्यभ्रिप्रेत्याह-उपासनविधिरिति। ११. तात्पर्यमिति अश्वमेधोपासनफलं वक्लुमुत्तरं वाक्यमिति तात्पर्य- 
मित्यर्थः। उपायोपदेशानन्तरमुपेयोपदेशस्यावसरत्वात्‌ फलोपदेशमन्तरेणाकाङक्षानुपशमादिति यावत्‌। १२. 
कल्पितपशुहेतुक इति-यो मनसा सम्पादितः पूर्वोक्ताश्वाग्निसाधनोऽश्वमेधः स आद्यः यश्च कायेन निष्पादितो 
बाह्याश्वादिहेतुकः स द्वितीय इत्यर्थः। ननु कथमादित्यस्य उभयविधाश्वमेधत्वम्‌ न हि तस्य मनोदेहनिर्वर्त्य- 
क्रियात्वम्‌, मैवम्‌ उभयी तावदश्वमेधक्रिया मानसी कायिकी च तदनुष्ठानात्‌ योऽपूर्वात्मापरिणामस्तदद्वारा 
सवितैव मानसोऽश्वमेधो यः पूर्वमुषा वेत्यादिनाऽनुक्रान्तः कायिकोऽपि स एव यं साक्षादश्वादिभिनिर्वर्तयति अग्नौ 
प्रास्ताहुतिः सम्यगादित्यमुपतिष्ठते'' इति स्मृतेः। १३. कथमादित्यस्यात्मा संवत्सरः स हि कालेन परि- 
च्छिन्नो न तदभिन्नो भवति तत्राह-तन्निर्वर्त्यत्वादिति। १४. आदित्यरूपो ऽग्निश्चित्याग्नेर्भिन्नः किन्न। 
१५. तथापीति-अत्रान्नेर्लोकात्मकत्वकथनेऽपीत्यर्थः । 


६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-२-७] 


यथाविशेषितावर्काश्वमेधौ 'क्रतुफले। 'अर्को यः पार्थिवोऽग्निः स साक्षात्क्रतुरूपः 
क्रियात्मकः क्रतोरग्निसाध्यत्वात्तदूपेणैव निर्देशः। क्रतुसाध्यत्वाच्च फलस्य क्रतुरूपेणैव 
निर्देश आदित्योऽश्वमेध इति। 

तौ साध्यसाधनौ क्रतुफलभूतावग्न्यादित्यौ सा उ पुनर्भूय एकैव देवता भवति। 
का सा ?मृत्युरेव। पूर्वमप्येकंवाऽऽसीरत्क्रियासाधनफलभेदाय विभक्ता। तथा चोक्तम्‌ '' *स 
त्रेधाऽऽत्मानं व्यकुरुत '' इति। सा पुनरपि “क्रियानिर्वृत्तयुत्तरकालमेकैव देवता भवति 


त्मकत्वं चित्याग्नेरुक्तं तदिहाप्युच्यते *तस्मात्तस्यैवात्राऽऽदित्यत्वमिष्टमित्यर्थः । `अग्न्यादित्यभेदस्य 
लोकवेदसिद्धत्वान्न तयोरेकेन क्रतुना तादात्म्यमित्याशङ्कया“5ऽह-ताविति। यथाविशेषितत्वमादित्य- 
क्रतुरूपत्वम्‌। कुतस्तस्य `चाकस्य क्रतुरूपत्वं साधनत्वेन भेदादित्याशङ्कयोःपचारादित्याह- क्रियात्मक 
इति। *१तथाऽपि कथमादित्यस्य क्रतुतादात्म्यो क्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-क्रतुसाध्यत्वादिति। 
नन्वादित्यस्य क्रतुफलत्वेन क्रतुत्वे सत्यपि तद्धेतोरग्नेरादित्येन सह तादात्म्यायोगादयुक्तमग्ने- 
रादित्यत्वमित्याशङ्कयाऽऽह-ताविति । क्रतुफलत्वात्तदात्मा सविता तद्धेतुश्चित्यो''ऽग्निस्तावुःरक्तः“विभा- 
गाद्वय त्यादितोपासनादि*“व्यापारौ सन्तावेकैव प्राणाख्या देवतेति** तयोरैक्योक्तिरित्यर्थः । एकेवेत्युक्ते 
प्रकृतयोरग्न्यादित्ययो**रन्यतरपरिशेषं शङ्कते-का सेति। कथं द्वयोरेकत्वमेकत्वे वा कथं द्वित्वं तत्राऽऽह 
-पूर्वमपीति। उक्तेऽर्थे वाक्योपक्रममनुकूलयति-तथा चेति। सा पुनरित्यत्र पुनरित्यादेरर्थं निगमयति 


और अश्वमेध रूपी क्रतु के फल है। अक जो पार्थिव अग्नि है, वह क्रियात्मक साक्षात्‌ क्रतुरूप ही है। 
क्रतु के अग्निसाध्य होने से अग्निरूप से निर्देश किया गया है। फल (आदित्य) के क्रतु साध्य होने से 
' आदित्य अश्वमेध है' इस प्रकार से क्रतुरूप से ही निर्देश है। 

वे दोनों साध्य और साधन क्रतु और फलरूप अग्नि और आदित्य पुनः मिलकर एक देवता ही हो 
जाते हैं। वह देवता कौन है? मृत्यु ही है। पूर्व मेंभी बह देवता एक ही था, पर क्रिया (अश्वमेध), साधन 
(अश्व आदि) और फल (मृत्यु) रूप से व्यवहार भेद के लिए विभक्त हुआ था। इस बात को पूर्व में कहा 
जा चुका है “उस देवता ने अपने आप को तीन प्रकार से विभक्त किया।' वह पुनः क्रिया की निष्पत्ति के 
उतरकाल में एक ही देवता हो जाता है, फलस्वरूप मृत्यु (प्राणदेवता) । जो उपासक पुनः इस अश्वमेध 


१. क्रतुफले इति-एकः क्रतुरूपोऽग्निरपरश्च फलभूतोऽक इत्यर्थः। २. तावग्न्यादिसंग्रहवाक्यं व्याचष्टे-अर्को 
य इत्यादिना । ३. क्रियेत्यादि क्रिया-अश्वमेधः; साधनम्‌-अश्वादि । फलं-मृत्युरेव । तेषां परस्परं भेदाय भिन्न- 
त्वेन व्यवहाराय या कारकफलभेदाय विभक्ता इति। ४. स त्रेधेति-इत्थं मृत्योर्विभागे सत्येव सर्वोऽपि भेद- 
व्यवहार इति भावः। ५. क्रियादीति पाठान्तरम्‌ आदिना कारकादि। ६. तस्मादिति-उपक्रमानुरो धात्‌ 
उपक्रमोपसंहारयोरेक वाक्यत्वाद्वेत्यर्थः। ७. नन्वादित्यः क्रतुरुक्तस्तद्धेतुश्चाग्निस्तत्कथं तयोः साध्यसाधनयो- 
रैक्यमित्यभिप्रेत्याह-अगन्यादित्येति। ८. आहेति-आदित्यचित्याग्न्योरुभयोरेकत्वमनूद्य मृत्य्वात्मना सूत्रेण 
सह एकत्वमाहेत्यर्थः। ९. अग्नेरित्यर्थः। १०. साध्यसाधनयोरभेदारोपादित्यर्थः। ११. चित्या- 
ग्नेरारोपात्क्रतुरूपत्वेऽपि। १२. अग्निरिति-तदात्मेत्यनुषङ्ग: । १३. स त्रेधाऽऽत्मानं व्यकुरुतेत्युक्तविभागादित्यर्थः । 
१४. विभागावुत्पादितेति पाठान्तरम्‌ अर्थस्त्वविशिष्ट उभयत्रापि। १५. व्यापाराविति-कृतकर्तव्यावित्यर्थः। 
१६. इति-एतदर्थम्‌। १७. अन्यतरपरिशेषमिति-एकस्य अपरस्मित्नन्तर्भावेनेव उभयोरेकदेवतात्वं भवितुमर्हतीति 
कस्य कस्मिन्नन्तर्भावेन मुख्यत्वेन परिशेष इत्याशयेन शङ्कत इत्यर्थः । 


[ १-२-७ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ६६ 


*मृत्य्रेव फलरूपः। यः पुनरेवमेनमश्वमेधं मृत्युमेका देवतां वेदाहमेव मृत्युरस्म्यश्वमेध 
एका देवता मद्रूपाशवाग्निसाधनसाध्येति। सोऽपजयति पुनर्मृत्युं पुनर्मरणं सकृन्मृत्वा 
पुनर्मरणाय न जायत इत्यर्थः। अपजितोऽपि मृत्युरेनं पुनराप्नुयादिःत्याशङ्कथाऽऽह-- 
नैनं मृत्युराप्नोति। कस्मात्‌। मृत्युरस्यैवंविद आत्मा भवति। "किच मृत्युरेव फलरूपः 
सन्नेतासा देवतानामेको भवति तस्यैतत्फलम्‌ । ।७। । 
इति प्रथमाध्यायस्य द्वितीयं ब्राह्मणम्‌। । २ । । 
अथ प्रथमाध्यायस्य तृतीयं ब्राह्मणम्‌। 
द्वया हेत्याद्यस्य' कः संबन्धः। कर्मणां ज्ञानसहितानां “परा “गतिरुक्ता “मृत्य्वा- 


-सा पुनरिति । ननु फलकथनार्थमुपक्रम्य प्राणात्मनाऽग्न्यादित्ययोरे कत्वं वदता प्रक्रान्तं विस्मृतमिति 
नेत्याह-यः पुनरिति | एकत्वमभिन्नत्वम्‌। ।७।। 


रूपी एक देवता मृत्यु को जानकर उपासना करता है ' मैं ही अश्वमेधस्वरूप मृत्यु एक देवता हूँ, जो कि 
मुझसे अभिन्न अश्व और अग्नि के द्वारा साध्य है', वह पुनः-पुनः मृत्यु को जीत लेता है अर्थात्‌ एक बार 
मरकर पुनः मरण को प्राप्ति के लिए जन्म नहीं लेता है। “जीत लिया गया मृत्यु भी पुनः इस उपासक को 
प्राप्त करें' ऐसी आशङ्का का उत्थापन करके कहते है' इस उपासक को मृत्यु नहीं प्राप्त करती है। क्यों ? 
ऐसा चिन्तन करने वाले उपासक की मृत्यु भी आत्मा होती है। इसके अतिरिक्त उपासक फलरूप होकर 
इन देवताओं के मध्य में एक मृत्यु (प्रजापति) ही हो जाता है, यही उस उपासक के लिए फल है। ।७।। 
। । प्रथमाध्याय का द्वितीय ब्राह्मण सम्पूर्ण । । 

“हया ह...... ' इत्यादि मन्त्र के द्वारा आरम्भ होने वाले तृतीय ब्राह्मण का पूर्वब्राह्मण के साथ क्या 

सम्बन्ध है ? (इसे बताते हैं-) अश्वमेध के फलकथन के द्वारा उपासनाओं के सहित कर्मा का श्रेष्ठ फल 


१. मृत्युरेवेति-मृत्युलक्षणप्राणाख्यैवेत्यर्थः। २. शत्रुवत्‌। ३. आत्मा भवतीति-ननु अशनाया हि मृत्युरि- 
त्यशनायापिपासावती सर्वस्थूलप्रपञ्चसंहरत्री या मृत्युशब्दिता प्राणाख्योपास्या देवतोक्ता सैव देवता तत्क्रतुन्या- 
यादुपासितुरात्मा चेत्तर्हि क्षुत्पिपासार्दितः सुदुःखी स्यात्‌ तन्नार्थोऽनर्थकरेणोपासनेनेति चेन्न मृत्योर्हि साक्षादात्मा 
निरुपाधिको जरादिवर्जितः स चेदुपासितुरात्मा कथं सर्वोपद्रवरहितो न स्यात्‌ अशनायादिना चोपलक्षणेन तस्य 
सर्वसंहर्तृत्वमेवेष्टमिति भावः। तदुक्तं वार्तिके- '' अशनायावती योक्ता मृत्युः सर्वान्नघस्मरा। सैवात्मा विदुषः 
साक्षादात्मा स्यादजरोऽमरः।।'' इति यद्यपि विदुषो मृत्युरात्मा तथापि तस्य देहसंबन्धादाध्यात्मिक मृत्युसंबन्धः 
स्यादिति चोद्यं तु ' नैन 'मिति वाक्येन दत्तोत्तरम्‌ तर्हि विदुषः शरीरमविनाशि तिष्ठेत्‌ ततस्तस्य शरीरत्वव्याहति- 
रित्यपि चोद्यं ' मृत्युरस्ये'ति वाक्येन दत्तसमाधानं प्राणात्मना स्थितो विद्वान्‌ वर्तमानदेहमारब्धकर्मान्ते जहाति 
ततश्च तस्य सर्वसम्बन्धविनिर्मोको भवति न पुनर्मरणार्थ देहं गृह्णाति इति भावः। तदुक्तं वार्तिके-'' नैनमाध्या- 
त्मिको मृत्युस्तन्मृत्युत्वादवाप्नुयात्‌। सकृन्मृत्वाऽसुदेहेन मुच्यते सर्वबन्धनादिति'' । । अत्र तन्मृत्युत्वादिति-अजरा- 
मरात्मना स्थितस्योपासितुर्मृत्योरपि मृत्युत्वादित्यर्थः। असुदेहेनेति- प्राणात्मना स्थित इत्यर्थः। ४. ननु विदुषः 
सर्वसम्बन्धविनिर्मोको न युक्तोऽग्न्यादि प्रेष्यत्वादित्याशङ्क्यानन्तरवाक्यार्थकथनेन परिहरति कि चेति - फलान्त- 
रमाह-किञ्चेति। उपासक इति शेषः। ५. ` तृतीय्राह्मणे प्राणः शुद्भयादिगुणसंयुतः। हिरण्यगर्भप्राप्त्यर्थ- 
मुपास्यः प्रतिपादितः।।'' इति वार्तिकसारे। ६. परं। ७. फलम्‌। ८. मृत्य्वात्मभाव इति। वक्ष्यमाणस्वा- 
भाविकासङ्गलक्षणपाप्मस्वरूपमृत्युव्यावृत््यर्थमत्रत्यमृत्युशब्दार्थमाहुर्वार्तिकाचार्याः तथाहि-' ' आध्यात्मिकपरिच्छे- 
दव्यावृत्तिर्यत्समाश्रयात्‌। स मृत्युर्मृत्युशब्देन फलभूतोऽत्र भण्यते'' इति यस्य सूत्रस्यात्मत्वेन समाश्रयात्‌। परि- 
च्छेदव्यावृत्तिः देहपरिच्छेदाभिमाननिवृत्तिरित्यर्थः। 


७० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-१ ] 


त्मभावो5एवमेध' गत्युक्त्या। अथेदानीं मृत्य्वात्मभावसाधनभूतयोः कर्मज्ञानयोर्यत' उद्धवस्त- 
त्प्रकाशनार्थमुद्गीथब्राह्मणमारभ्यते। ननु मृत्य्वात्मभाव: पूर्वत्र ज्ञानकर्मणोः फलमुक्तम्‌। 
रेउदगीथज्ञानकर्मणोस्तु मृत्य्वात्मभावातिक्रमणं फलं *वक्ष्यति। "अतो “भिन्नविषयत्वात्फ- 
लस्य न पूर्वकर्मज्ञानो*द्धवप्रकाशनार्थमिति चेत्‌। नायं दोष: । “अग्न्यादित्यात्मभावत्वादु- 


ब्राह्मणान्तरमवतार्य तस्य पूर्वेण संबन्धाप्रतीतेर्न सो5स्तीत्याक्षिपति-द्वया हेत्याद्यस्येति । 
विवक्षितं संबन्धं वक्तुं वृत्तं कीर्तयति-कर्मणामिति। सा काष्ठा सा परा गतिरिति श्रुतेरुक्ता परा 
गतिर्मुक्तिरित्याशङ्कथाऽऽह-मृत्य्वात्मभाव इति । अश्वमेधोपासनस्य साश्वमेधस्य केवलस्य वा फलमुक्तं 
नोपास्त्यन्तराणां कर्मान्तराणां चेत्याशङ्कयाश्वमेधफलोक्त्योपास्त्यन्तराणां केवलानां समुच्च्तानां च 
फलमुःपलक्षितमित्याह-अश्वमेधेति। वृत्तमनूद्योत्तरबाह्मणस्य तात्पर्यमाह अथेति । ज्ञानयुक्तानां कर्म- 
णां संसारफलत्वप्रदर्शनानन्तरमिति यावत्‌ । ज्ञानकर्मणोरु'`द्भावकस्य प्राणस्य स्वरूपं निरूपयितुं 
ब्राह्मणमित्यु''त्थाप्योत्थापकत्वं संबन्धमुक्तमाक्षिपति-नन्विति। मृत्युमतिक्रान्तो दीप्यत ' इति मृत्योर- 
तिक्रमस्य वक्ष्यमाणज्ञानकर्मफलत्वात्पूर्वत्र च तद्भावस्य तत्फलस्योक्तत्वादुभयस्यापि फलस्य भेदात्पू्वो- 


मृत्युस्वरूपता (देह परिच्छेद की समाप्ति) कह दिया गया । अब मृत्युभावापत्ति के साधनस्वरूप कर्म और 
ज्ञान (उपासना) का जिस कारण से उद्भव (वक्ष्यमाण पाप के द्वारा अनभिभव) होता है, उसका 
प्रकाशन करने के लिए उद्गीथब्राह्मण का आरम्भ किया जाता है। शङ्का- पूर्व ब्राह्मण में मृत्युस्वरूपता 
को प्राप्ति ज्ञान और कर्म का फल कहा गया। उद्गीथ ब्राह्मण में कहे गये ज्ञान और कर्म का फल तो 
मृत्युस्वरूपता का भी अतिक्रमण आगे कहेंगे। अतः फल भिन्नविषयक होने से (अर्थात्‌ फल का भेद 
होने से) पूर्व कर्म-ज्ञान के उद्भावक कारण का प्रकाशन करने के लिए यह ब्राह्मण नहीं है। समाधान-यह 
कोई दोष नहीं है। उद्गीथ ब्राह्मण में कहे गये ज्ञान और कर्म का फल अग्नि-आदित्य आदि स्वरूपता 


१. गतिः-फलम्‌। २. यत उद्भव इति - यस्मात्कारणात्‌ वक्ष्यमाणपाप्मभिरनभिभव इत्यर्थः। ३. उद्गी- 
थज्ञानकर्मणो :-उद्गीथब्राह्मणोक्तयोस्तयोरित्यर्थः। ४. बृ0उ0 १.३.१२। ५. अत इत्यादि - अत इति 
भेदादित्यर्थः । ज्ञानकर्मणोरिति शेषः। ६. भिन्नविषयत्वादिति-भिन्नोद्देश्यकत्वादित्यर्थः। तथा च पूर्वोत्तर- 
ब्राह्मणज्ञानकर्मणोर्भिन्नविषयत्वात्‌ फलस्य भेदादित्येवमन्वयः। ७. उद्धावकेत्यर्थः। ८. अग्न्यादीति पाठान्त- 
रम्‌। ९. उपलक्षितमिति-उपलक्षणतयोक्तमित्यर्थः। नत्वश्वमेधफलोक्तिस्तन्मात्रफलसंग्रहार्था सर्वस्मात्फलवदुपा- 
यराशेर्वैराग्यस्येष्टत्वादिति शेषः, अश्वमेधफलोक्तेरपि ततो वैराग्यार्थकत्वात्‌। ननु ज्ञानयुक्तानां कर्मणां 
सुत्राप्तिफलत्वे कथं पितृलोकाद्याप्तिः, न होकमेव साधनं ब्रह्मलोक पितृलोकादिं च प्रापयति तत्कर्मणा पितृलोक 
इत्यादिवाक्यविरुद्धमित्याशंक्य समाहितं वार्तिके तथाहि-'' अल्पीयः फलसंप्राप्तिरल्पीयोज्ञानकर्मतः। अल्पत्व- 
मभिभूतेः स्यात्तयोरासुरपाप्मभिरिति।'' महत्तराभ्यां ज्ञानकर्मभ्यां समुच्चिताभ्यां केवलाद्वा तथाविधज्ञानात्‌ 
ब्रह्मलोकः। ताभ्यामेवाल्पीयोभ्यां पितृलोकादीति व्यवस्थायां न श्रुतिविरोधोऽस्तीत्यर्थः। ननु ज्ञानकर्मणो- 
रल्पत्वं नाम न्यूनफलत्वं परिच्छिन्नफलत्वं वा। नाद्यः परस्पराश्रयात्‌। नेतरः सूत्राद्युपासनस्यापि तथात्वेन 
पितृूलोकादिफलत्वप्रसङ्गात्‌। अत आह-अल्पत्वमिति। तयोर्ज्ञानकर्मणोरल्पत्वम्‌ आसुरपाप्मभिरभिभूतः स्यात्‌ 
तथा च तदभिभूतत्वमेव तदल्पत्वमित्यर्थः। १०. अनभिभूतत्वकारणस्य पाप्मभिर्वक्ष्यमाणैः। ११. उत्थाप्येत्यादि- 
ूर्वोक्तज्ञानकर्मणी अनभिभूत एव सति ब्रह्मलोकायालं नान्यथेत्यवगतवत इयमुत्तिष्ठत आकांक्षा तयोर्यदाश्रयादनभि- 
भवस्तत्कि स्वरूपमित्युत्थापकत्वोत्थाप्यत्वभावः। १२. बृ050 १.३.१२। 


[ १-३-१ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ७१ 


द्या ह प्राजापत्या देवाश्चासुराश्च। ततः कानीयसा 
एव देवा ज्यायसा असुरास्त एषु लोकेष्वस्पर्धन्त ते 
ह देवा ऊचुर्हन्तासुरान्यज्ञ उद्गीथेनात्ययामेति । । १ । । 


प्रजापति के दो प्रकार के पुत्र वागादि प्राण थे- शास्त्रीय ज्ञान कर्मभावना युक्त देव और 
स्वाभाविक ज्ञान कर्म भावना युक्त असुर। उनमें देव थोड़े ही थे और असुर अधिक थे। इन ज्ञान कर्म 
साध्यफल के निमित्त वे परस्पर स्पर्धा (डाह) करने लगे। उनमें से देवताओं ने कहा, ' हम यज्ञ में उद्गीथ 
के द्वारा असुरों का अतिक्रमण करें' ।।१।। 


धदूगीथफलस्य पूर्वत्राप्येतदेव फलमुक्तमेतासां देवतानामेको भवतीति। `ननु मृत्युमति- 
क्रान्त इत्यादि विरुद्धम्‌। न। स्वाभाविकपाप्मासङ्गविषयत्वादरतिक्रमणस्य । 

*कोऽसौ स्वाभाविकः पाप्मासङ्ो मृत्युः। कुतो वा तस्योद्भवः। केन वा तस्या- 
तिक्रमणम्‌। कथ वेत्येतस्यार्थस्य प्रकाशनायाऽऽख्यायिकाऽऽरभ्यते। कथम्‌-- 


त्तरयोर्जञानकर्मणोर्विषयशब्दितोद्देश्यभेदान्न पूर्वोक्तयोस्तयोरू “द्भवकारणप्रकाशनार्थं ब्राह्मणमित्यर्थः । 
पूर्वात्तरज्ञानकर्मफलभेदाभावादेकःविषयत्वात्तदुद्धावकप्रकाशनार्थ ब्राह्मणं युक्तमिति परिहरति-नाय- 
मिति। वाक्यशेषविरोधं शङ्कित्वा दूषयति-नन्वित्यादिना । स्वाभाविकः शास्त्रानाधेयो योऽयं पाप्मा 
विषयासङ्गरूपः स मृत्युस्तस्यातिक्रमणं वाक्यशेषे कथ्यते नहि हिरण्यग्भाख्यमृत्योरतः पूर्वोक्तज्ञानकर्मभ्यां 
तुल्यविषयत्वमेवोत्तरज्ञानकर्मणो रित्यर्थः । 

ज्ञानकर्मणोरुद्भावक वक्तुं ब्राह्मणमारभ्यतामाख्यायिका तु किमर्थेत्याशङ्कय तस्यास्तात्पर्य- 
माह-कोऽसाविति। कथं यथोक्तो ब्राह्मणाख्यायिकयोरर्थः शक्यो ज्ञातुमित्याकाइक्षां ` निक्षिप्याक्षराणि 


को प्राप्ति है, पूर्व में “इन देवताओं में एक होता है' इसके द्वारा यही फल कहा गया है। शङ्का- पूर्व 
ब्राह्मण और इस तृतीय ब्राह्मण में कथित ज्ञान-कर्म का फल अग्नि-आदित्य आदि स्वरूपता की प्राप्ति मानने 
पर “मृत्यु का अतिक्रमण करके प्रकाशमान होता है' यह अग्रिम फलकथन विरुद्ध होगा। समाधान-यह 
कथन ठीक नहीं है क्योंकि अतिक्रमणवाक्य स्वाभाविक पाप रूपी आसङ्ग को विषय करता है। 

वह स्वाभाविक आसङ्ग पापरूपी मृत्यु कौन है? उसका उद्भव (प्राकटय) केसे होता है? 
किस साधन के द्वारा उसका अतिक्रमण होता है? और कैसे (किस सामग्री से) उसका अतिक्रमण होता 
है? इन्हीं अर्थो का प्रकाशन करने के लिए आख्यायिका का आरम्भ किया जाता है? किस प्रकार- 

दो प्रकार को (प्रजापति को संतानें थी) । मन्त्र में आया हुआ “ह' यह निपात पूर्वकथित 


१. उद्गीथब्राह्मणोक्तज्ञानकर्मफलस्य। २. नन्विति-पूर्वोत्तरज्ञानकर्मणोरग्न्यादिदेवतात्मभावफलत्व इति 
शेषः। ३. अतिक्रमणस्य-अतिक्रमणवाक्यस्य। ४. कोऽसावित्यादि-प्रथमः स्वरूपप्रशनः। द्वितीयः कारण- 
प्रश्नः । तृतीयः अतिक्रमकरणप्रशनः। चतुर्थ इतिकर्त्तव्यतापरपर्यायसामग्रयभिन्नोपकरणप्रशनः। ५. अनभिभू- 
तत्वकारणेत्यर्थः। ६. उद्देश्यकत्वात्‌। ७. एकोद्देश्यकत्वम्‌। ८. एवं च हिरण्यगर्भत्वाप्तिर्महाफलम- 
वान्तरफलं तु पाप्ममृत्य्वतिक्रम इति विवेकः। ९. उत्थाप्य । 


७२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-१] 


ध्या द्विप्रकाराः। हेति पूर्ववृत्तावद्योतको निपातः। वर्तमानप्रजापतेः पूर्वजन्मनि 
यहुत्तं तदवद्योतयति हशब्देन। प्राजापत्याः `प्रजापतेर्वृत्तजन्मावस्थस्यापत्यानि प्राजापत्याः। 
के ते। देवाश्चासुराश्च। तस्यैव प्रजापतेः प्राणा वागादयः। कथं पुनस्तेषां देवासुरत्वम्‌। 
उच्यते-शास्त्रजनितज्ञानकर्म?भाविता द्योतनाद्देवा भवन्ति। त एव स्वाभाविकप्रत्यक्षानु- 
मानजनितदृष्टप्रयोजनकर्मज्ञानभाविता असुराः। स्वेष्वेवासुषु *रमणात्सुरेभ्यो वा देवेभ्यो- 
ऽन्यत्वात्‌। 


व्याकरोति-कथमित्यादिना। निपातार्थमेव स्फुटयति-वर्तमानेति। प्रजापतिशब्दो भविष्यद्वृत्त्या 
यजमानं गोचरयतीत्याह-वृत्तेति। इन्द्रादयो देवा विरोचनादयश्चासुरा इत्याशङ्कां वारयति-तस्यै- 
वेति। याजमानेषु “प्राणेषु देवत्वमसुरत्वं च विरुद्धं न सिध्यतीति शङ्कते-क थमिति | तेषु तदुभयमौ- 
व्याधिकं साधयति-उच्यत इति । शास्त्रानपेक्षयोर्ज्ञानकर्मणोरु*त्पादकमाह-प्रत्यक्षेति। “संनिधानासं- 
निधानाभ्यां प्रमाणद्वयोक्तिः। स्वेष्वेवासुषु रमणं नामाऽऽत्मंभरित्वम्‌। 


कथानक का अवद्योतक है। वर्तमान प्रजापति के पूर्व जन्म में जो घटित हुआ, उसे श्रुति 'ह' शब्द के 
द्वारा प्रकाशित करती है। पूर्व जन्म में अवस्थित प्रजापति को संतानों को ही 'प्राजापत्य' शब्द से कहा 
जा रहा है। वे कौन है? देवता और असुर | उसी प्रजापति के प्राण=वाग्‌ आदि इन्द्रियाँ ही देवता और 
असुर है। वे वाग्‌ आदि इन्द्रियाँ देवता और असुर कैसे है? बताते हैं-शास्त्र जनित ज्ञान और कर्म के 
संस्कार से युक्त वे इन्द्रियाँ विषयों का ठीक-ठीक प्रकाशन करने के कारण देवाः' (देवता) कही जाती 


१. इयं हि द्वया हेत्याद्या श्रुतिराख्यायिकारूपा यथोक्तबुभुत्सितस्वाभाविकपाप्मस्वरूपादिचतुष्टयज्ञानद्वारा प्राण 
याथात्म्यं निरूपयितुं प्रक्रान्तेत्यभिप्रेत्याकाडङिक्षतमेव प्रदर्शयति द्वयेत्यादिना । तथा च वार्त्तिकम्‌- '' यथोक्तार्थप्र- 
सिद्ध्यर्थं श्रुतिराख्यायिकात्मिका | द्वया हेत्येवमाद्येयं प्रचक्राम परीक्षितुम्‌ । । '' इति कि तन्निरूपणमुद्गीथोपास्ते- 
रुपकरोति किवा सर्वप्राणोपास्तीनामिति वीक्षायाम्‌ द्वितीयमाश्रित्याहुर्वार्त्िकाचार्याः '' प्रजापत्यं पदं यो यो 
हाधिकारी परीप्सति। तन्निर्धार्यानया श्रुत्या पदमाप्नोत्युपासनात्‌'' इति।। यो यः सौत्रं स्थानमाप्तुमिच्छति स स 
तदुपायमन्वेषमाणोऽनया श्रुत्या शुद्ध्यादिगुणक प्राणं निश्चित्य तत्र तत्रोक्ततत्तद्गुणकस्य तस्योपासनात्‌ तत्पदमा- 
प्नोति अतोऽयं विचारः सर्वप्राणोपास्त्युपकारीत्यर्थः। अत्र चानधिकारिपर्युदासार्थमधिकारीत्युक्तम्‌। २. प्रजापते- 
वृत्तेत्यादि। ननु प्रजापतिशब्देन हिरण्यगर्भस्यैवोपादाने का क्षतिः। उच्यते। अत्र हि प्राजापत्यानां देवासुराणां 
संग्रामोक्तिद्वारा प्रजापतेर्ज्ञानकर्मणी कर्त्तव्ये कथ्येते ज्ञानाद्युपदेशश्च सर्वो गुणप्रधानत्वेन समप्रधानत्वेन वा सर्वप्रका- 
रोऽपि श्रौतः स्मार्तो मानुष्याद्यभिमानवन्तं प्रत्येव युक्तः शास्त्रस्य तदधिकारत्वात्‌ तस्माद्यजमानोऽत्र प्रजापतिरिति। 
तदुक्तम्‌-' ' ज्ञानकर्मोदिशो हि नरं प्रत्येव सर्वथा। सर्वः श्रौतो यतस्तस्माद्‌ स एवेहाभिधीयत'' इति।। ३. 
संस्कृताः। ४. स्वीयप्राणमात्रैकसंरक्षणपरायणत्वादित्यर्थः। ५. यत्रैव प्राणेषु सुरत्वं तत्रैवासुरत्वं विरुद्ध- 
मित्यर्थः। ६. औपाधिकमिति-तथा च वार्तिकम्‌-' ` शास्त्रस्वभावजज्ञानकर्मसंस्कारहेतुतः। देवासुरत्वं 
प्राणानां निरुद्धोपाधिकारणात्‌। । '' शास्त्रजे स्वभावजे च ये ज्ञानकर्मणी तयो: संस्कारैर्वागादीनां संस्कृतत्वाद्धेतो: 
शास्त्रीयज्ञानादिसंस्कृतत्वमितर-ज्ञानादिसंस्कृतत्वञ्चेति निरुद्धोपाधिसम्बन्धरूपकारणात्‌ यजमानप्राणानां 
देवत्वमसुरत्वं चेत्यर्थः। ७. उत्पादकम्‌-आधायकम्‌। ८. संनिधानेत्यादि-संनिधानं विषयसन्निकर्ष: 
प्रत्यक्षस्य । असंनिधान तद्विप्रकर्षोऽनुमानस्य-अनेन च विप्रकृष्टविषयाण्यन्यान्यप्युपलक्षणीयानीति भावः। 


[ १-३-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ७३ 


यस्माच्च दृष्टप्रयोजनज्ञानकर्मभाविता असुराः , ततस्तस्मात्कानीयसाः कनीयांस एव 
कानीयसाः स्वार्थेऽणि वृद्धिः कनीयांसोऽल्पा एव देवा: । ज्यायसा असुरा ज्यायांसोऽसुराः। 
स्वाभाविकी हि कर्मज्ञानप्रवृत्तिर्महत्तरा प्राणानां शास्त्रजनितायाः कर्मज्ञानप्रवृत्तेः। 'दृष्ट- 
प्रयोजनत्वात्‌ अत एव कनीयस्त्वं देवानां, शास्त्रजनितप्रवृत्तेरल्पत्वात्‌। अत्यन्तयत्न- 
साध्या हि सा। 

ते देवाश्चासुराश्च प्रजापतिशरीरस्था एषु लोकेषु निमित्तभूतेषु स्वाभाविकेतर- 
कर्मज्ञानसाध्येष्वस्पर्धन्त "स्पर्धा कृतवन्तः। देवानां चासुराणां च वृत्त्युद्भवाभिभवौ 
स्पर्धा कदाचिच्छास्त्रजनितकर्मज्ञानभावनारूपा वृत्तिः प्राणानामुद्भवति। यदा चोद्भवति 


तत इत्यादिवाक्यद्वयं व्याचष्टे-यस्माच्चेति। देवानामल्पत्वं प्रपञ्चयति-स्वाभाविकी हीति। 
महत्तरत्वे हेतुर्दूष्टप्रयो जनत्वादिति। असुराणां बहुत्वं प्रपञ्चयति-शास्त्रजनितेति। असुराणां बाहुल्य- 
मिति शेषः। तदेव साधयति-अत्यन्तेति । 

उभयेषां देवासुराणां मिथः संघर्ष दर्शयति-ते देवाश्चेति। कथं ब्रह्मादीनां स्थावरान्तानां 
*भोगस्थानानां स्पर्धानिमित्तत्वमित्याशङ्कय तेषां शास्त्रीयेतरज्ञानकर्मसाध्यत्वा'त्तयोश्च देवासुरजया- 
धीनत्वात्तस्य च स्पर्धापूर्वकत्वात्परम्परया लोकानां तन्निमित्तत्वमित्यभिप्रेत्य विशिनष्टि-स्वाभाविकेति | 


हैं। वे ही इन्द्रियाँ स्वाभाविक रूप से प्रत्यक्ष और अनुमान से जनित दृष्ट प्रयोजन वाले ज्ञान-कर्म के 
संस्कार से युक्त होने पर ' असुर' कही जाती हैं। क्योंकि वे स्वकीय प्राणों में ही रमण (विषय भोगों में 
संलग्न) होने से देवताओं से भिन्न हैं। 

चूँकि दृष्ट प्रयोजन वाले ज्ञान-कर्म के संस्कार से युक्त है असुर वाग्‌ आदि, इसलिए देव वाग्‌ 
आदि उनकी अपेक्षा अल्पतर हैं। मन्त्रस्थ “कानीयसाः शब्द में स्वार्थ में अणू और वृद्धि हुआ है। असुर 
वाग्‌ आदि प्राणों=्देवताओं को अपेक्षा अधिकतर है। इन्द्रियों की शास्त्रजनित कर्म-ज्ञान प्रवृत्ति को 
अपेक्षा स्वाभाविक कर्मज्ञान मैं प्रवृत्ति बहुत अधिक होती है (इसलिए असुरों को बहुलता है), क्योंकि 
वह स्वाभाविक प्रवृत्ति दृष्ट (प्रत्यक्ष) फल वाली है। अतः देवताओं को न्यूनता है, शास्त्रजनित प्रवृत्ति 
अल्प होने से। कारण यह है कि वह शास्त्रजनित प्रवृत्ति अत्यन्तयत्न साध्य है। 

वे प्रजापति के शरीर में स्थित देवता और असुर स्वाभाविक और इतर (शास्त्रीय) कर्म और 
ज्ञान से साध्य लोक रूपी निमित्तों के लिए स्पर्धा करने लगे। वृत्ति का उद्भव (प्राकट्य) और अभिभव 
(दब जाना) ही देवताओं और असुरों की स्पर्धा है। कभी-कभी इन्द्रियों को शास्त्र से जनित कर्म और 
ज्ञान के संस्कार से संस्कृत शम, दम आदि वृत्तियो का उद्भव होता है। जब दैवी वृत्ति उद्भूत होती है 


१. दृष्टप्रयोजनत्वादिति-हिंसाऽनृतादिरूपायाः स्वाभाविक्या ज्ञानकर्मप्रवृत्तेरिति शेषः। २. स्पर्धा कृतवन्त 
इति। स्पर्धा कुर्वतां देवानामयमभिप्रायोः वार्तिके-' आसुरेभ्योऽधिकारेभ्यो व्युत्थाप्येह प्रजापतिम्‌ । दैवीर्भूमी- 
नयामैनमिति देवचिकोर्षितम्‌। । '' असुराणामयमभिप्रायः-' 'दैवेभ्य एनमाच्छिद्य कामक्रोधादिसाधनाः। आनया- 
मासुरीर्भूमीरिति दैतेयनिश्चितिः।। '' इह-व्यवहारमार्गे स्थितं प्रजापतिं-यजमानम्‌ आसुराधिकाराः कामादयः। 
व्युथाप्य-विमुखीकृत्य। दैवभूमिः-दैवसम्पद इत्यर्थः। ३. वृत्तिः शमादिरूपा। ४. भोगभूमिशरीरा- 
णामित्यर्थः। ५. तयोः-शास्त्रीयतदितरज्ञानकर्मणो: । 


७४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-१] 


तदा दृष्टप्रयोजना प्रत्यक्षानुमानजनितकर्मज्ञानभावनारूपा तेषामेव प्राणानां *वृत्तिरासुर्य- 
भिभूयते। स देवानां जयोऽसुराणां पराजयः। कदाचित्तद्विपर्ययेण देवानां वृत्तिरभिभूयत 
आसूर्या उदभवः। सोऽसुराणां जयो देवानां पराजयः। एवं देवानां जये धर्मभूयस्त्वा- 
दु'त्कर्ष आ प्रजापतित्वप्राप्तेः। असुरजयेऽधर्मभूयस्त्वादपकर्ष आ स्थावरत्वप्राप्तेः। 
उभयसाम्ये मनुष्यत्वप्राप्तिः। त एवं ?कनीयस्त्वाद*भिभूयमाना uk Ni be 
सुराणां किं कृतवन्त इत्युच्यते--ते देवा असुरैरशिभूयमाना ह :। 
कथम्‌। हन्तेदानीमस्मिन्यज्ञे ज्योतिष्टोम उद्गीथेनो*द्गीथकर्मपदार्थ°कर्तृस्वरूपाश्रयणे- 
नात्ययामातिगच्छामः। असुरानभिभूय स्व॑ देवभावं शास्त्रप्रकाशितं प्रतिपद्यामह 
इत्युक्त वन्तो ऽन्योन्यम्‌। जवगाअकमपती्थवन स्वरूपा च “ज्ञानकर्मभ्याम्‌। कर्म 
वक्ष्यमाणं मन्त्रजपलक्षणं विधित्स्यमानं तदेतानि जपेदिति। ऽज्ञानं त्विदमेव *“निरूप्य- 
माणम्‌। 


का पुनरेषां स्पर्धा नामेत्याशङ्कयाऽऽह-देवानां चेति। तामेव सफलां विवृणोति-कदाचिदित्यादिना । 
अधिकृतेरसुरपराजये देवजये च प्रयतितव्यमित्यनुग्रहबुद्ध्या जयफलमाह-एवमिति। आकाङक्षापूर्वक- 
मनन्तरवाक्यमादाय व्याकरोति-त एवमित्यादिना । योऽयमुदगीथो नाम कर्माङ्गभूतः पदार्थस्तत्कर्तुः 
प्राणस्य स्वरूपाश्रयणमेव कथं सिध्यतीत्याशङ्कयाऽऽह-उद्गीथेति। कि तत्कर्म कि वा ज्ञानं तदाह- 
कर्मेति। तदेतान्य' 'सतो मा सद्गमयेत्यादीनि यजूंषि जपेदिति विधित्स्यमानमिति योजना। 


तब उन्हीं इन्द्रियों की दृष्टप्रयोजन वाली प्रला और अनुमान से जनित कर्म-ज्ञान भावना रूपी आसुरी 
वृत्ति अभूभूत हो (दब) जाती है। यही देवताओं का जय और असुरों का पराजय है। कभी-कभी इसके 
विपरीत रूप से देवता सम्बन्धी वृत्तियों का अभिभव हो जाता है और आसुरी वृत्ति का बट हो जाता है। 
यही असुरों का जय और देवताओं का पराजय है। इस प्रकार से देवताओं का जय अक धर्मका 
आधिक्य होने से प्रजापतित्व प्राप्ति पर्यन्त वागादि से उपहित यजमान का उत्कर्ष होता है। असुरों का जय 
होने पर अधर्म का आधिक्य होने से स्थावर भाव की प्राप्ति पर्यन्त अपकर्ष होता है। दोनों (देवता और 
असुर) की समानता होने पर मनुष्य शरीर की प्राप्ति होती है। अल्पतर (निराश्रय) होने से असुरों से 
अभि भू (पीडित) होते हुए देवता लोग, क्योंकि असुरों की सला लता और प्रबलता थी, क्या किये ? इस 
विषय में बताते हैं-असुरों से अभिभूत होते हुए देवता लोग बोलो। किस प्रकार (क्या?) अब हम इस 
ज्योतिष्टोम यज्ञ में उद्गीथ के द्वारा अर्थात्‌ उद्गीथ नामक कर्माङ्ग भूत पदार्थ के कर्ता प्राण के स्वरूप 
का आश्रय करके असुरों का अतिक्रमण करेंगे। आुसरों का अभिभव करके (दबाकर) हम शास्त्र 
प्रकाशित अपने देवस्वरूपता को प्राप्त करेंगे, इस प्रकार से परस्पर एक दूसरे से देवता लोग बोले। 
उद्गीथ नामक कर्माङ्ग भूत पदार्थ के कर्ता प्राण का स्वरूप-आश्रय प्राण विषयक उपासना और कर्म के 
समुच्चय से संभव है। ' इन यजुर्मन्त्रों का जप करे' इस वाक्य के द्वारा विधान किया जाता हुआ मन्त्र जप 
रूपी कर्म आगे कहा जायेगा। उपासना तो यही परीक्षण (विचार) किया जाता हुआ प्राणोपासना ही है। 


१. वृत्तिः कामादिरूपा। २. उत्कर्षं इति--वागाद्युपहितस्य यजमानस्येति शेषः। ३. कनीयस्त्वादिति-- 
निराश्रयत्वाच्चेति शेषः। ४. अभिभूयमानाः --पीड्यमानाः। ५. बाहुल्यादिति प्राबल्याच्चेति शेष: | 
६. उद्गीथकर्मेत्यादि--उद्गीथनामको यः कर्माङ्गभूतः पदार्थः। यद्वा उद्गीथरूपो यः कर्मपदार्थः क्रियात्मकः । 
७. तस्य कर्ता प्राणः सत्येव प्राणे सामगानात्मकोद्गीथस्य साध्यत्वात्‌। तत्स्वरुपाश्रयेणेत्यर्थः। यद्वा कर्ता 
उद्गाता तस्य स्वरूपम्‌ आत्मा प्राण एव तदाश्रयणेनेत्यर्थ:। ८. प्राणविषयकोपासनकर्मसमुच्चयानुष्ठाना- 
दित्यर्थः। ९. ज्ञानं त्विदमेवेति--अशुद्धवागादिपरित्यागपूर्वकशुद्धप्राणोपासनमेवेत्यर्थः। १०. निरूप्यमाणम्‌ 
-परीक्ष्यमाणं विचार्यमाणमिति यावत्‌। ११. बृ050 १.३.२८। 


[ १-३-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ७५ 


नन्विदमभ्यारोहजपविधिशेषोऽर्थवादो न ज्ञाननिरूपणपरम्‌। न। "य एवं वेदेति 
वचनात्‌। उद्गीथप्रस्तावे पुराकल्पश्रवणादुद्गीथविधिपरमिति चेत्‌। न । अप्रकरणात्‌। 
१उद्गीथस्य चान्यत्र विहितत्वात्‌। विद्याप्रकरणत्वाच्चास्य। 

अभ्यारोहजपस्य चानित्यत्वात्‌। रएवंवित्प्रयोज्यत्वात्‌। विज्ञानस्य च *नित्यवच्छ्- 


द्वया हेत्यादि न ज्ञाननिरूपणपरं जपविधिशेषत्वेनार्थवादत्वात्तत्कुतोऽत्र ज्ञानस्य निरूप्यमाण- 
त्वमित्याक्षिपति-नन्विति। आभिमुख्येनाऽऽरोहति देवभावमनेनेत्यभ्यारोहो मन्त्रजपस्तद्विधिशेषोऽर्थ- 
वादो द्वया हेत्यादिवाक्यमित्यर्थः। उपास्तिविधिश्रवणात्तत्परं वाक्यं न जपविधिशेष इति दूषयति- 
नेति। मा भूज्जपविधिशेषस्तथाऽप्युदगायेत्यौदगात्रस्य कर्मणः संनिधाने “पुरातनकल्पनाप्रकारस्य द्वया 
हेत्यादिना श्रवणात्तद्विधिशेषोऽर्थवादोऽयमिति शङ्कते-उद्गीथेति। नेदं वाक्यं ज्ञानं चोदगीथविधि- 
शेषस्तत्प्रकरणस्थत्वाभावेन संनिध्यभावादिति दूषयति-नाप्रकरणादिति। °उद्गीथस्तर्हि क्व विधी- 
यते न खल्वविहितमङ्गं भवति तत्राऽऽह-उद्गीथस्य चेति। अन्यत्रेति कर्मकाण्डोक्तिः। अथोद्गायेत्यु- 
दगीथविधिरपीह प्रतीयते तत्कथं संनिधिरपोद्यते तत्राऽऽह-विद्येति। उद्गीथविधिरिह प्रतीयमानः 
“प्राणस्योद्गातृदूष्ट्योपासनविधिरन्यथा प्रकरणविरोधादित्यर्थः। 

जपविधिशेषत्वमुद्गीथविधिशेषत्वं वा ज्ञानस्य नास्तीत्युक्तम्‌। इदानी जपविधिशेषत्वाभावे युक- 
त्यन्तरमाह-अभ्यारोहेति । अनित्यत्वं साधयति-एवमिति। प्राणविज्ञानवताऽनुष्ठेयो जपो न तद्विज्ञा- 
नात्प्रागस्ति *तन्नासौ पश्चाद्भावी प्रागेव सिद्धं विज्ञानं ` `प्रयोजयतीत्यर्थः । '“तस्यापि प्राचीनत्वं कथमि- 
त्याशङ्कयाऽऽह-विज्ञानस्य चेति। य एवं विद्वान्यौर्णामासीं यजत इतिवद्य एवं वेदेति विज्ञानं श्रुतम्‌ । न 


शङ्का- यह ' दट्ट्या ह' इत्यादि वाक्य मन्त्रजप विधि का शेष (अङ्ग) अर्थवाद है, न कि उपासना का 
निरूपण (विचार) । समाधान- नहीं। “जो इस प्रकार से जानकर उपासना करता है' इस प्रकार से 
उपासना विधि का श्रवण होने से यह वाक्य जपविधि का शेष नहीं है। शङ्का- उद्गीथ के प्रकरण में 
पुराकल्प संज्ञक अर्थवाद का श्रवण होने से यह वाक्य उद्गीथ विधि परक है यदि ऐसा कहें तो? 
समाधान- नहीं। यह उद्गीथ का प्रकरण नहीं है। उद्गीथ (उद्गाता का सामगान रूपी कर्म) अन्यत्र 
(कर्म काण्ड में) विहित है, यहाँ नहीं । यह तो विद्या उपासना का प्रकरण है। 

यह प्राणोपासना अभ्यारोह जप (मन्त्रजप) का भी शेष नहीं है क्योंकि मन्त्र जप अनित्य है। 
जप प्राणोपासक के द्वारा अनुष्ठेय होने से (अनित्य है) । उपासना का श्रवण तो नित्य (सिद्ध) के समान 


१. बृ0उ0 १.३.७.। २. उद्गीथस्य-सामोद्गानरूपस्योद्गातुः कर्मणः। ३. एववित्प्रयोज्यत्वादिति-प्राण- 
विज्ञानवताऽनुष्ठेयत्वादित्यर्थः । जपस्येति शेषः। जपस्य प्राणविज्ञानवत्पुरुषानुष्ठेयत्वेन विज्ञानात्‌ प्रागसत्त्वात्‌ 
कादाचित्कत्वम्‌। तदेव च तस्यानित्यत्वमिति ध्येयम्‌। ४. नित्यवच्छ्वणादिति-सिद्धवच्छ्वणादित्यर्थः । 
एवं वेदेति तस्य सिद्धवच्छ्वणं न तु एवं विद्यादिति साध्यवदित्यर्थः। ५. पुरातनकल्पनाप्रकारस्येति-आख्या- 
यिकारूपस्येत्यर्थः। ६. प्राणोपासनम्‌। ७. आत्रोद्गीथविध्यनभ्युपगमे। ८. प्राणस्येति-उद्गीथानुवादेन 
वागादिनिन्दाद्वारा मुख्येत्यादिः। ९. तन्नासावित्यादि। असौ जपः पश्चाद्भावी प्रागेव सिद्धं विज्ञानं न प्रयो- 
जयति विज्ञानप्रयोजको न भवतीति योजना तथा च जपस्य प्रागसिद्धत्वेनाप्रयोजकतया विज्ञान प्रति शेषित्वं न 
घटते शेषिणा हि प्राक्‌ सिद्धेन भवितव्यम्‌ शेषं प्रति प्रयोजकत्वादिति भावः। १०. अनुष्ठापयतीत्यर्थः। 
११. विज्ञानस्यापि । 


७६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-१] 


वणात्‌। '' *तद्धैतल्लोकजिदेव'' इतिः च श्रुतेः। प्राणस्य वागादीनां च 'शुद्धयशुद्धि- 
वचनात्‌। `न ह्यनुपास्यत्वे प्राणस्य शुद्धिवचनं वागादीनां च सहोपन्यस्तानामशुद्धिवचनं 
वागादिनिन्दया मुख्यप्राणस्तुतिश्चाभिप्रेतोपपद्यते। मृत्युमतिक्रान्तो दीप्यत^ इत्यादि 
फलवचनं च। प्राणस्वरूपापत्तेर्हि फलं तद्यद्वागादीनाम'ग्न्यादिभावः। 

भवतु नाम प्राणस्योपासनं “न तु विशुद्भयादिगुणवत्तेति। “ननु स्याच्छू तत्वात्‌ । 


हि प्रयाजादि पौर्णामासी'प्रयोजकम्‌। तस्या एव तत्प्रयोजकत्वात्‌। तथा प्राणवित्प्रयोज्यो जपो न 
विज्ञानप्रयोजकः । तस्य स्वप्रयोजकत्वेन प्रागेव सिद्धेरा'"वश्यकत्वादित्यर्थः । *"फलवत्त्वाच्च प्राणविज्ञानं 
१२स्वतन्त्रं विधित्सितमित्याह-तद्धेति । प्राणो पास्तेर्विवक्षितत्वे हेत्वन्तरमाह- प्राणस्येति । ' यद्धि स्तूयते 
तद्विधीयते ' इति न्यायमाश्रित्योक्तमेव प्रपञ्चयति-न हीति। इतश्च प्राणोपास्तिरत्र विधित्सितेत्याह 
-मृत्युमिति। फलवचनं प्राणस्यानुपास्यत्वे नोपपद्यत इति संबन्धः । 'उक्तमेव `*व्यनक्ति- प्राणेति। 
मृत्युमो क्षणानन्तरं वागादीनां यदग्न्यादित्वं फलं तदध्यात्मपरि च्छेदं हित्वोपासितुराधिदैविकप्राणस्वरु- 
पापत्तेरुपपद्यते। “तस्माद्विधित्सितेवात्र प्राणोपास्तिरित्यर्थः। 

१षउक्तन्यायेन प्राणोपास्तिमुपेत्य प्राणदेवता शुद्ध्यादिगुणवतीमाक्षिपति-भवत्विति। यथा 


हुआ है। ' वह यह केवल प्राणोपासना लोकप्राप्ति का साधन (देवभाव का प्रापक) है' ऐसी श्रुति होने से 
भी प्राणोपासना स्वतन्त्र ही सिद्ध होती है। प्राण और वाग्‌ आदि इन्द्रियों में क्रमशः शुद्धि और अशुद्धि का 
कथन होने से भी प्राणोपासना विधान अभीष्ट ही है। प्राण के अनुपास्य होने पर प्राण में शुद्धि का कथन, 
प्राण के साथ में कथित वाग्‌ आदि में अशुद्धि का कथन और वाग्‌ आदि को निन्दा के द्वारा अभिप्रेत 
मुख्य प्राण की स्तुति संभव नहीं है। अनुपास्य मानने पर मलका का अतिक्रमण करके प्रकाशमान होता है, 
यह फलकथन भी समीचीन नहीँ होगा। उपासक को आशि प्राणस्वरूपता प्राप्ति का ही फल है, 
वह जो वाग्‌ आदि इन्द्रियों का अग्नि आदि भावापत्ति। (अतः प्राणोपासना का विधान अभीष्ट ही है) । 


१. तद्धैतदित्यादि-ह शब्दोऽत्र कैवल्यं ब्रूते सर्वनामनी-चोपासनं तथा च केवलं (कर्मासहकूतम्‌) प्राणोपासनं 
सूत्रात्मत्वसाधनमेव भवतीति वाक्यार्थः। २. बृ0उ0 १.३.२८। ३. शुद्धीत्यादि-प्राणस्य शुद्धिरशुद्धिश्च 
वागादीनामित्युक्तिवशादस्मिन्प्रकरणे प्राणोपास्तिरभिप्रेता अन्यथा तच्छुद्धयादिवचनमनर्थक स्यादित्यर्थः। ४. 
न हीत्याद्युपपद्यत इत्यन्तस्य भाष्यस्यायमर्थः । वागादीनामशुद्धत्वेन निन्दा प्राणस्य शुद्धत्वेन स्तुतिरित्यर्थवादा- 
ल्लिङ्गात्‌ प्राणोपासने विधिः कल्प्यत इति। अर्थवादलिङ्गक विधिकल्पनमन्यत्रापि प्रसिद्धमिति वक्तुमभिप्रेते- 
त्युक्तम्‌। ५. बृ0उ0 १.३.१२। ६. अग्न्यादिभाव इति-'“ तद्धैतल्लोकजिदेवे'' त्यत्र प्राणोपास्तेः सूत्रात्मत्वं 
फलमुक्तम्‌ इह च मृत्युमतिक्रान्तो दीप्यत इति वाक्ये तत्कृतम्‌ (सूत्रात्मभावप्रयुक्तम्‌) वागाद्युपास्तेरगन्याद्यात्म- 
त्वमुपासितुर्वागादीनामुच्यत इति विशेषः। एवं प्राणोपास्तेः विधित्सितत्वाद्विधिशेषो द्वया हेत्यादिरिति भावः। 
७. नत्वित्यादि-शुद्भयादिगुणवती प्राणदेवता नास्ति प्रमाणाभावात्‌। उपास्तिविधिपरत्वेन श्रुतेरुक्तदेवताया- 
मतात्पर्यादित्यर्थः। ८. नन्वित्यादि-ननुरत्रावधारणे श्रुतत्वाद्गुणवत्तात्तापि स्यादेवेत्यर्थ। ९. अनुष्ठापकम्‌। 
१०. आवश्यकत्वादित्यर्थ इति यद्वा-अनावश्यको हि जपः प्राणविदा तस्याननुष्ठेयत्वसंभवात्‌ असत्यपि जपे विदुषो 
विद्यया फलसिद्धेः। उपासनं त्वावश्यकम्‌ तद्विना जपमात्रेणोत्कृष्टफलासिद्धेः ततोऽनित्यस्य जपस्य नित्यवच्छू,तो- 
पासनाऽप्रयोजकत्वात्‌-नित्यानित्ययोश्च संयोगायोगान्न तत्परवाक्यस्य जपविधिशेषतेत्यर्थः। एवं चानयोरावश्यक- 
त्वानावश्यकत्वे एव नित्यत्वानित्यत्वे इति ध्येयम्‌। ११. कि चेह प्रकरण तद्धैतदिति वाक्यादुत्कृष्टफलविशिष्टं 
प्राणविज्ञानं यतः श्रुतं ततः फलवत्त्वादपि तद्विषयं विज्ञानं विधातुमिष्टमिति द्वया हेत्यादिवाक्यं तत्परमेव न विध्य- 
न्तरपरमित्याह-फलवत्त्वाच्चेति। १२. स्वतन्त्रमिति न कस्यचिच्छेषभूतमित्यर्थः। १३. उक्तम्‌-अनुपपन्नत्वमेवे- 
त्यर्थः। १४. व्यनक्ति-विधिमुखेन स्पष्टयतीत्यर्थः। १५. तस्मादिति-यथोक्तफलस्य प्राणस्वरूपापत्तिनिमित्तक- 
त्वादित्यर्थः । १६. उपदिष्टादुष्टोपपत्तिक लापेनेत्यर्थः । 


[ १-३-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ७७ 


न स्यादुपास्यत्वे स्तुत्यर्थत्वोपपत्तेः । न । अविपरीतार्थप्रतिपत्ते: श्रेयःप्राप्तयुपपत्तेर्लोकवत्‌। 
यो ह्य'विपरीतमर्थ प्रतिपद्यते लोके स दृष्टं प्राप्नोत्य'निष्टाद्वा निवर्तते न विपरीतार्थ- 
प्रतिपत्त्या। तथेहापि *श्रौतशब्दजनितार्थप्रतिपत्तो श्रेयःप्राप्तिरुपपन्ना न विपर्यये। 

न चोपासनार्थश्रुतशब्दोत्थविज्ञानविषयस्यायथार्थत्वे प्रमाणमस्ति । न च *तद्विज्ञा- 


प्राणस्योपास्तिः शास्त्रदृष्टत्वादिष्टा तथाऽस्य गुणसम्बन्धः श्रुतत्वादेष्टव्य उपास्तावुपास्ये च गुणवति 
प्राणेप्रामाणिकप्राप्तेरविशेषादिति सिद्धान्ती "ब्रूते-नन्विति । प्राणस्योपास्यत्वेऽपि शुद्धयादिगुणवादस्य 
स्तुत्यर्थत्वेनार्थबादत्वसंभवान्न *यथोक्ता देवता स्यादिति पूर्ववाद्याह-न स्यादिति। विशुद्धयादिगुणवा- 
दस्यार्थवादत्वेऽपि ना“भूतार्थवादत्वमिति परिहरति-नेति । विशुद्धयादिगुणविशिष्टप्राणदृष्टेरत्र फल- 
प्राप्तिः श्रुता न सा “ज्ञानस्य मिथ्यार्थत्वे युक्ता 'सम्यग्ज्ञानादेव *'पुमर्थाप्ते: संभवादतः*`स्तुतिरपि यथा- 
थैवेत्यर्थः। लोकदृष्टान्तं व्याचष्टे-यो हीति। इहेति वेदाख्यदार्ष्टान्तिकोक्तिः। 

ननु विशुद्धयादिगुणवतीं देवतां वदन्ति वाक्यान्युपासनाविध्यर्थत्वान्न स्वार्थ प्रामाण्यं प्रतिप- 
पद्यन्ते तत्राऽऽह-न चेति । अन्यपराणामपि वाक्यानां मानान्तरसंवादविसंवादयोरसतोः स्वार्थे प्रामा- 
ण्यमनुभवानुसारिभिरेष्टव्यमित्यर्थः । ननु प्राणस्य विशुद्धयादिवादो न स्वार्थे मानमन्यपरत्वादादित्य- 
१२्यूपादिवाक्यवदत आह-न चेति । '*आदित्ययूपादिवाक्यार्थज्ञानस्य प्रत्यक्षादिनाऽपवादवद्विशुद्धयादिगु- 
णविज्ञानस्य नापवादः श्रुतर“तस्माद्विशुद्धयादिवादस्य स्वार्थे मानत्वमप्रत्यूहमित्यर्थः। विशुद्धयादिगु- 


शङ्का- ठीक है, प्राणोपासना का विधान भले ही हो, किन्तु प्राण देवता में विशुद्धि आदि 
गुणवत्ता का कथन ठीक नहीँ है। सिद्धान्ती- मन्त्र में श्रुत होने से गुणवत्ता भी होना ही चाहिए। 
पूर्वपक्षी- प्राण के उपास्य होने पर भी शुद्धि आदि गुणों का कथन स्तुति के लिए संभव होनेसे ( अर्थवाद 
रूप होने से) विशुद्धि आदि गुणों से युक्त प्राण देवता को सिद्धि नहीं होगी । सिद्धान्ती- यह कथन ठीक 
नहीं है। अविपरीत अर्थ के ज्ञान से श्रेय की प्राप्ति संभव है, जैसे लोक में होता है। (विवरण) लोक में जो 
पुरुष अविपरीत (यथाभूत) अर्थ को जानता है, वह इष्ट (सुख आदि) को प्राप्त करता है अथवा 
अनिष्ट (भय-कम्पन) आदि से निवृत्त होता है, न कि विपरीत अर्थ के ज्ञान से ठीक वैसे ही श्रौत शब्द 
से जनित अर्थ (शास्त्रीय विशुद्धि आदि गुणों से विशिष्ट प्राणोपासना) का ज्ञान होने पर ही श्रेयः 
(कल्याण) की प्राप्ति संभव है, इसका विपर्यय होने पर नहीं । 
उपासना के लिए श्रुत शब्द से उत्पन्न विज्ञान (उपासन) के विषय (उपास्य स्वरूप) के 
अयथार्थ होने में कोई प्रमाण नहीं है। उस विज्ञान का अपवाद भी श्रुतियों में नहीं कहा गया है। उस 


१. यथाभूतम्‌। २. भयकम्पादेः। ३. श्रौतेत्यादि-शास्त्रीयविशुद्भयादिगुणविशिष्टप्राणोपास्ताविति प्रकृतेऽर्थः। 
४. तदित्यादि-विशुद्भयादिगुणविज्ञानस्येत्यर्थः। ५. ब्रूत इति-देवताधिकरणन्यायेन परिहरतीत्यर्थः। 
मन्त्रार्थवादेतिहासपुराणलोक प्रसिद्धिभ्यो विग्रहादिपञ्चकविशिष्टदेवतादृष्टर्न प्रत्याख्यानं संभवति विशुद्धयादि- 
श्रुतेः प्राणोपासनविकध्यर्थवादत्वेऽपि संवादविसंवादयोरभावे द्वारार्थे मानत्वाविरोधादित्यभिप्रायः। विग्रहादिपञ्चकं 
चोक्तम्‌-' ‘विग्रहो हविषां भोग ऐश्वर्यञ्च प्रसन्नता। फलप्रदानमित्येतत्‌ पञ्चंक विग्रहादिकम्‌। । '' 
६. विशुद्धयादिगुणवतीत्यर्थः। ७. अभूतेत्यादि-अविद्यमानार्थबोधकत्वमित्यर्थः। ८. यथोक्तोपासनस्य। 
९. अबाधितार्थविषयकज्ञानात्‌। १०. यथोक्तफलावाप्तेः। ११. अत इति सम्यग्ज्ञानस्यैवाभीष्टफलप्राप्तिप्रयो- 
जकत्वादित्यर्थः। १२. अन्यपराणामिति-विधेयप्राशस्त्यपराणामित्यर्थः। १३. यूपादीति-आदिना यजमान 
प्रस्तर इत्यादिसंग्रहः। १४. अनुमानेऽपवादश्रवणत्वमुपाधिरित्यभिप्रायेणाह-आदित्येत्यादि। १५. तस्मादिति- 
मानान्तरविसंवादाभावादित्यर्थः । 


७८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-१] 


नस्यापवादः श्रूयते। *ततः श्रेयः प्राप्तिःदर्शनाद्यथार्थतां प्रतिपद्यामहे। विपर्यये चानर्थप्राप्ति- 
दर्शनात्‌। यो हि विपर्ययेणार्थं प्रतिपद्यते लोके पुरुषं स्थाणुरित्यमित्रं मित्रमिति वा 
सोऽनर्थ प्राप्नुवन्दूश्यते । 

आत्मेश्वरदेवतादीनामःप्ययथार्थानामेव चेद्ग्रहणं “श्रुतितो“ऽनर्थप्राप्त्यर्थं शास्त्र- 
मिति धुवं प्राप्नुयाल्लोकवदेव, न चैतदिष्टम्‌। *तस्माद्यथाभूतानेवाऽऽत्मेश्वरदेवतादी*न्ग्रा- 
हयत्युपासनार्थं शास्त्रम्‌। “नामादौ ब्रह्मदूष्टिदर्शनादयुक्तमिति चेत्स्प्लुटं नामादेरब्रह्मत्वं 


णकप्राणविज्ञानात्फलश्रवणात्तद्वादस्य यथार्थत्वमेवेत्युपसंहरति-तत इति । लोकवद्वेदेऽपि सम्यग्ज्ञाना- 
दिष्टप्राप्तिरनिष्टपरिहारश्चेत्यन्वयमुखेनोक्तमर्थ व्यतिरेकमुखेना (णा) पि समर्थयते-विपर्यये चेत्यादिना । 
शास्त्रस्यानर्थार्थत्वमिष्टमिति शङ्कां निराचष्टे-न चेति । अपौरुषेयस्यासंभावितसर्वदोषस्याशेषपुरु- 
षार्थहेतोः शास्त्रस्यानर्थार्थत्वमेष्टुमशक्यमित्यर्थः । शास्त्रस्य यथाभूतार्थत्वं निगमयति-तस्मादिति | 
उपासनार्थ ज्ञानार्थं चेति शेषः। शास्त्राद्यथार्थप्रतिपत्तेः श्रेयःप्राप्तिरित्यत्र व्यभिचारं चोदयति- 
नामादाविति। तदेव स्फुटयति-स्फुटमिति । *अब्रह्मणि ब्रह्मदूष्टिरतस्मिस्तदबुद्धित्वान्मिथ्या धीः सा 
च *°यावन्नाम्नो '“गतमित्यादिश्रुत्या फलवती ततः शास्त्राद्यथार्थप्रतिपत्तेरेव फलमित्ययुक्तमित्यर्थः भेदा- 


प्राणोपासना से श्रेयः प्राप्ति का श्रवण होने से उपासना को यथार्थता (सत्य अर्थ को विषय करना) हमें 
ज्ञात होती है। क्योंकि विपर्यय (मिथ्याविषयक) होने पर अनर्थ प्राप्ति देखी जाती है। लोक में जो भी 
पुरुष विपरीत रूप से अर्थ को जानता है, जैसे पुरुष को ' यह ठूँठ है' अथवा शत्रु को “यह मित्र है' इस 
प्रकार, बह पुरुष अनर्थ को प्राप्त करता हुआ दिखाई पड़ता है। 

यदि श्रुति से भी अयथार्थ आत्मा, ईश्वर और देवता आदि का ग्रहण होगा, तब तो लोक के समान 
(लौकिक साधनों के समान) ही निश्चित रूप से शास्त्र अनर्थ की प्राप्ति का ही कारण बनेगा, किन्तु यह 
अभीष्ट नहीं है। इसलिए आपको भी यह मानना पड़ेगा कि शास्त्र उपासना के लिए यथाभूत ही आत्मा, 
ईश्वर और देवता आदि का ग्रहण कराता है। शङ्का-नाम आदि में भी ब्रह्मदूष्टि का कथन होने से शास्त्र 
यथाभूत (वास्तविक) अर्थ का ग्रहण उपासना के लिए कराता है, यह कहना ठीक नहीं है। नाम आदि में 
अब्रह्मत्व (ब्रह्मभेद) तो स्पष्ट है। स्थाणु आदि में पुरुष दृष्टि के समान ही अनात्मा नाम आदि में विपरीत 


१. ततः-यथोक्तप्राणोपासनात्‌। २. श्रवणात्‌। ३. अपिलोकदृष्टान्तसमुच्चयार्थः। ४. श्रुतित इति 
तर्हीति शेषः। ५. अनर्थेत्यादि-अनिष्टप्राप्तिप्रयोजक शास्त्रमित्येतदवश्यमापतेदित्यर्थः। ६. तस्मादिति- 
शास्त्रानर्थार्थत्वस्य तवाप्यनिष्टत्वादित्यर्थः। ७. ग्राहयतीति-तथा च वार्त्तिकम्‌-' ' यावत्किञ्चिन्मितेः प्राप्तं 
न तन्मिथ्या मितत्त्वत: । मिथ्येति ग्राहयच्छास्त्रमनर्थार्थं यतो भवेदिति । । '' अस्यार्थः-शास्त्रसिद्धं प्राणस्य विशुद्ध- 
आदि न तन्मिथ्या हेत्वभावादित्यर्थः। प्राणस्य सत्यमेव शुद्भयादीत्यत्र हेत्वन्तरमाह-मिथ्येति-यदि मिथ्येति 
निश्चित शुद्धयादिप्राणस्य शास्त्रं बोधयेत्तदा वस्तुतोऽविद्यमानतद्विशिष्टतत्प्रतिपत्तेरनर्थः स्यात्‌ लोके विपरी- 
तार्थधियोऽनर्थदर्शनात्‌ अतः शास्त्रं मिथ्याशुद्भ्यादिबोधकमनर्थार्थं स्यान्न चैतदिष्टम्‌ अपौरुषेयस्यासंभावितसर्व- 
दोषस्याशेषपुरुषार्थहेतोः तस्यानर्थार्थत्वमेष्टुमशक्यत्वेन शास्त्रीयं शुद्ध्यादिसत्यमेब । न च योषाग्निवदिदमपि 
मिथ्येति युक्तम्‌ तद्वदत्र द्वारार्थे विरोधाभावस्योक्तत्वादित्यर्थः। द्वारार्थ-शक्यार्थे योषाग्नित्वं च छा0 पञ्चा- 
ग्निविद्यायाम्‌।। ८. नामब्रह्मेत्युपासीत। छा0 उ0 अ0 ७ खां0 १। ९. नामादौ। १०. यावन्नाम्नो 
गतमित्यादि-यावन्नाम्नो विषयभूतं तत्र यथाकामचारोऽस्य तत्रत्यशब्दानां यथेच्छं श्रवण भवतीत्यर्थः। ११. 
छा0 उ0 ७-१। गतमिति तत्रास्य यथाकामचारो भवति यो नाम ब्रह्मोपास्त इति वाक्यशेषः । 


[ १-३-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ७६ 


श्तत्र ब्रह्मदृष्टि स्थाण्वादाविव पुरुषदृष्टि विपरीतां ग्राहयच्छास्त्रं दृश्यते। `तस्माद्यथार्थ- 
मेव शास्त्रतः प्रतिपत्तेः श्रेय इत्ययुक्तमिति चेत्‌। `न । प्रतिमाव*दभेदप्रतिपत्तेः। नामादा- 
वब्रह्मणि ब्रह्मदृष्टिं विपरीतां ग्राहयति शास्त्रं स्थाण्वादाविव पुरुषदूष्टिमिति नेतत्साध्व- 
वोचः। कस्मात्‌? भेदेन हि ब्रह्मणो “नामादिवस्तु प्रतिपन्नस्य नामादौ विधीयते ब्रह्म- 
दृष्टिः प्रतिमादाविव “विष्णुदृष्टिः । 

“आलम्बनत्वेन हि नामादिप्रतिपत्तिः प्रतिमादिवदेव न तु नामाद्येव ब्रह्मेति । 
यथा स्थाणावनिर्ज्ञाते न स्थाणुरिति पुरुष एवायमिति प्रतिपद्यते विपरीतम्‌, न तु 


ग्रहपूर्वकोऽन्यस्यान्यात्मतावभासो *मिथ्याज्ञानमत्र* तु भेदे भासमाने ऽन्यत्रान्यदूष्टिर्विधीयते। यथा 
विष्णोर्भदे प्रतिमायां गृह्यमाणे तत्र विष्णुदूष्टिः क्रियते तन्नेदं मिथ्याज्ञानमित्याह-नेति। नञर्थ 
स्पष्टयति-नामादाविति। प्रश्नपूर्वक हेतुं व्याचष्टे-कस्मादिति। 

प्रतिमायां विष्णुदृष्टि '`प्रत्यालम्बनत्वमेव न विष्णुतादात्म्यं नामादेस्तु ब्रह्मतादात्म्यं श्रुत- 
मिति *२वैषम्यमाशङ्कयाऽऽह-आलम्बनत्वेनेति । ¦ उक्तमर्थ *“वैधर्म्यदृष्टान्तेन स्पष्टयति-यथेति। कर्म- 
मीमांसको ब्रह्मविद्वेषं '*प्रकटयन्प्रत्यवतिष्ठते-ब्रह्मेति। केवला तदटृष्टिरेव नाग्नि '*चोद्यते चोदनाव- 
शाच्च फल सेत्स्यति ब्रह्म तु नास्ति मानाभावादित्यर्थः । अथ यथा देवानां प्रतिमादिषूपास्यमानानाम- 
न्यत्र सत्त्वं यथा च वस्वाद्यात्मनां पितृणां ब्राह्मणादिदेहे तर्प्यमाणानामन्यत्र सत्त्वं तथा ब्रह्मणोऽपि 
नामादावुपास्यत्वादन्यत्र सत्त्वं भविष्यतीत्याशङ्कयाऽऽह-एतेनेति। नामादौ ब्रह्मदर्शनेनेति यावत्‌। 
दृष्टान्तसिद्धेर्न क्वापि ब्रह्मास्तीति भावः । सत्यज्ञानादिलक्षणं ब्रह्म नास्तीत्युक्तम्‌ ' सदेव सोम्येदम्‌' 


ब्रह्मदृष्टि को ग्रहण कराता हुआ शास्त्र दिखता है। इसलिए व्यभिचार होने से शास्त्र से यथार्थ प्रतिपत्ति 
(ज्ञान) से ही श्रेयः (फल) होता है, यह कथन अयुक्त है यदि ऐसा कहो तो? समाधान-यह कथन 
ठीक नहीं है। क्योंकि प्रतिमा के समान भेद ज्ञान होता है। स्थाणु आदि में पुरुषदृष्टि के समान ही 
ब्रह्मभिन्न नाम आदि में विपरीत ब्रह्मदूष्टि का ग्रहण कराता है शास्त्र, यह जो आपने कहा वह ठीक नहीं 
कहा। क्यों ? ब्रह्म से भिन्न रूप से नाम आदि को जानने वाले पुरुष के लिए नाम आदि में ब्रह्मदृष्टि का 
विधान किया जाता है। प्रतिमा आदि में विष्णु दृष्टि के समान। 

प्रतिमा आदि के समान ही आलम्बन (ब्रह्मदृष्टि के अधिकरण) रूप से ही नाम आदि को प्रतीति 
होती है, न कि “नाम आदि ही ब्रह्म है' ऐसी प्रतीति। जैसे स्थाणु (ठूँठ) आदि के निर्ज्ञात न होने पर “यह 
स्थाणु नहीं' “यह पुरुष ही है' इस प्रकार से विपरीत ही जान लेता है, किन्तु नाम आदि में ब्रह्म 


१. नामादावनात्मनि। २. उक्तव्यभिचारात्‌। ३. अब्रह्मण्यपि नाम्नि ब्रह्मेतिज्ञानस्य मिथ्यात्वं नेत्यर्थः । 
४. ब्रह्मनाम्नो भेदज्ञानपुरःसरं नाम्नि ब्रह्मत्वबुद्धेरित्यर्थः। ५. द्वितीयान्तमेतत्‌। ६. पुरुषस्येत्यर्थः। ७. 
विष्णुदृष्टिरिति-तथा चाविवेकपूर्वकाभेदधियो मिथ्याज्ञानत्वान्नामनि च ब्रह्मदृष्टेविंवेक पूर्वक त्वात्तन्मिथ्यात्वो- 
क्तिरयुक्तेति भावः। ८. ब्रह्मदृष्ट्यधिकरणत्वेनैव नामादिप्रतीतिरित्यर्थः। ९. मिथ्याज्ञानमिति यथा यो 
हि रज्जुं रज्जुतया न जानाति तस्य तत्र सर्पत्वप्रतीतिर्मिथ्याज्ञानमित्यर्थः। १०. नामब्रह्मणोः। ११. नाम्नि 
ब्रह्मदृष्टिः। १२. अधिकरणत्वमेव। १३. दृष्टान्तदार्ष्टान्तिकयोर्वैलक्षण्यमित्यर्थः। १४. वैषम्याभावरूपम्‌। 
१५. व्यतिरेकिदृष्टान्तेनेत्यर्थः। १६. प्रकटयन्निति। विवेकस्य धर्मिप्रतियोगिनौ वाच्यौ न चासतस्तथात्वं 
न च ब्रह्मास्ति यस्य धर्मित्वादिक स्यान्मानाभावाद्‌ उपनिषदां तु वेदोषरत्वेनामानत्वाद्‌ अतो विवेक पूर्वकत्वा- 
योगान्नामादौ ब्रह्मदृष्टे रज्जुसर्पादिदृष्टेरिव मिथ्यात्वमिति मन्वानः सन्निति शेषः। वेदोषरावेदान्ता इति मीमां- 
सकसमयः। ऊषराः ऊषरभूवन्निरर्थका इत्यर्थः। १७. उपदिश्यते । 


८० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-३-१] 


तथा नामादौ ब्रह्मदृष्टिर्विपरीता। ब्रह्मदूष्टिरेव केवला नास्ति ब्रह्मेति चेत्‌। एतेन 
प्रतिमाब्राह्मणादिषु विष्ण्वादिदेवपित्रादिदृष्टीनां `तुल्यता। न। ऋगादिषु पृथिव्यादि- 
दृष्टिदर्शनात्‌। विद्यमानपृथिव्यादिवस्तुदृष्टीनामेवर्गादिविषये प्रक्षेपदर्शनात्‌। तस्मात्त- 
त्सामान्यान्नामादिषु ब्रह्मादिदृष्टीनां विद्यमानब्रह्मादिविषयत्वःसिद्द्रिः । 

एतेन प्रतिमाब्राह्मणादिषु विष्णवादिदेवपित्रादिबुद्धीनां च सत्यवस्तुविषयत्व- 
सिद्धिः। मुख्यापेक्षत्वाच्च गौणत्वस्य। पञ्चाग्न्यादिषु चाग्नित्वादे*रगोणत्वा'न्मुख्याग्न्यादि- 
सद्भाववन्नामादिषु ब्रह्मत्वस्य गौणत्वान्मुख्यब्रह्मसद्भावो*पपत्तिः। क्रियार्थे श्चाविशेषाद्वि- 


इत्यादिश्रुतेरित्याह-नेति। किच ब्रह्मदृष्टिः “सत्यार्था शास्त्रीयटूष्टित्वादि“यमेवर्गग्निः सामेतिदूष्टिव- 
दित्याह-ऋगादिष्विति । तदेव स्पष्टयति-विद्यमानेति। ताभिर्दृष्टिभिः सामान्यं दृष्टित्वं तस्मादिति 
यावत्‌। 

यत्तु दूष्टान्तासिद््रिरिति तत्राऽऽह-एतेनेति । ब्रह्मदृष्टेः सत्यार्थत्ववचनेनेति यावत्‌। ब्रह्मास्ति- 
त्वे हेत्वन्तरमाह-मुख्यापेक्षत्वादिति। *°उक्तमेव विवृणोति-पञ्चेति। पञ्चाग्नयो द्युपर्जन्यपृथिवीपु- 
रुषयोषितः। आदिपदं वाग्धेन्वादिग्रहार्थम्‌। ननु वेदान्तवेद्यं ब्रह्येष्यते न च तेभ्यस्तब्द्धीः सिध्यति ''तेषां 
१२विधिवैधुर्येणाप्रामाण्यात्तत्कुतो ब्रह्मसिद्धिरत आह- क्रि यार्थेश्चेति । 'थविमतं स्वार्थे प्रमाणमज्ञातज्ञा- 


दृष्टि उस प्रकार से विपरीत नहीं है। शङ्का ग- नाम आदि ब्रह्म दृष्टिमात्र का उपदेश किया गया है, वास्तव 
में ब्रह्म है ही नहीं (प्रमाण का अभाव होने से) यदि ऐसा कहो तो ? प्रतिमा और ब्राह्मण आदि में क्रमश 

विष्णु आदि देव और पितृ आदि दृष्टि भी नाम आदि में ब्रह्मदृष्टि के तुल्य ही है (अर्थात्‌ प्रमाण का 
अभाव होने से विष्णु आदि देव वास्तव में नहीं है) । समाधान- यह कथन ठीक नहीं है क्योंकि ऋग्‌आदि 
में पृथिवी आदि दृष्टि देखे जाने से ब्रह्मदृष्टि भी सत्यविषयक ही मानना चाहिए। विद्यमान पृथिवी आदि 
वस्तु विषयक सृष्टियों का ही ऋग्‌ आदि विषय में प्रक्षेप (आरोप) देखा गया है। इसलिए उन दृष्टियों 
की समानता ( fe सामान्य) से नाम आदि में ब्रह्म आदि दृष्टियों के विद्यमान ब्रह्म विषयकत्व को 
सिद्धि हो जाती है अर्थात्‌ नामादि दृष्टि सत्य अर्थ को विषय करती है 

ब्रह्मदृष्टि में सत्य अर्थ विषयकत्व का कथन करने से प्रतिमा और ब्राह्मण आदि में क्रमश 

विष्णु आदि देव और पितृआदि बुद्धियाँ भी सत्यवस्तु विषयक है, यह सिद्ध होता है। दूसरी बात यह है कि 
गौण प्रयोग भी मुख्य अर्थ की अपेक्षा रखता है। पञ्च अग्नियों में अग्नित्व आदि व्यवहार गौण होने से 


१. ब्रह्मदृष्टिमात्रम्‌। २. तुल्यतेति-तथा च विष्ण्वादीनामप्यन्यत्र सत्त्वं नास्तीति भावः। ३. सिद्धिरिति 
ऋगादिषु सत्सु सतां पृथिव्यादीनामारोपदर्शनान्नामादावपि सत्येव सतो ब्रह्मणो दृष्टिरारोपणीयेत्यर्थः। 
४. गौणत्वादिति-दाहकत्वाद्यभावाद्गौणत्वम्‌। ५. मुख्येति-शकत्योपस्थापनीयत्वम्मुख्यत्वम्‌। ६. उपपत्ति- 
रिति-कि च विमता बुद्धिः सालम्बना बुद्धित्वात्‌ घटादिबुद्धिवत्‌ इत्यनुमानाच्च ब्रह्मास्तीत्याहुर्वार्तिकाचार्याः 
- न चासद्विषया काचिद्बुद्धिर्जगति वीक्ष्यत'' इति। किच सर्वस्य मात्राद्यर्थस्य व्यभिचारेऽपि भावाभाव- 
साधक चिद्वस्त्वव्यभिचार्य्यस्ति तत्कथं कूटस्थं संविदेकरसं ब्रह्म नास्ति तदुक्तम्‌-'' सर्वार्थव्यभिचारेऽपि संविद- 
व्यभिचारिणीति''। ७. सत्यविषयिका। ८. इयमेवेत्यादि-इयम्‌ पृथिवी-तथा च ऋचि पृथिवीदृष्टिः 
कर्ततव्येत्यर्थः। ९. तदेवेति ऋगादिषु पृथिव्यादिदृष्टिदर्शनमेवेत्यर्थः। १०. उक्तमेव-गौणत्वनिष्ठं मुख्या- 
पेक्षत्वमेव। ११. सिद्धार्थबोधिनां वेदान्तानाम्‌। १२. विधिवैधुर्येणेति-विधायकक्रियापदाघटितत्वादित्यर्थः। 
तथा च वेदान्तानाम्‌ क्रियापदशून्यत्वेन वाक्यार्थबोधाजनकत्वादप्रामाण्यमित्याशयः। १३. वेदान्तवाक्यम्‌ । 


[ १-३-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ८१ 


द्यार्थानाम्‌। यथा च दर्शपौर्णमासादि'क्रियेवंफला “विशिष्टेतिकर्तव्यताकैवंक्रमप्रयुक्ताङ्खा 
चेत्येतदलौकिक वस्तु प्रत्यक्षाद्यविषयं तथाभूतं च वेदवाक्यैरेव ज्ञाप्पते। तथा परमात्मे- 
श्वरदेवतादिवस्त्वस्थूलादिधर्मकमशनायाद्यतीतं चेत्येवमादिविशिष्टमिति वेदवाक्यैरेव 
ज्ञाप्यत इत्यलौकिकत्वात्तथाभूतमेव भवितुमर्हतीति। न च क्रियार्थेर्वाक्यैर्ज्ानवाक्यानां 
बुद्धयुत्पादकत्वे विशेषोऽस्ति। न चारनिश्चिता विपर्यस्ता वा परमात्मादिवस्तुविषया 
बुद्धिरु'त्पद्यते। 


पकत्वार्टसंमतवत्‌। “अतो वेदान्तशास्त्रादेव ब्रह्मसिद्धिरित्यर्थः। “सिद्ध*साध्यार्थभेदेन वैषम्यादवि- 
शिष्टत्वमनिष्टमित्याशङ्कयो'`क्तं विवृणोति-यथा चेति । विशिष्टत्वं '*स्वरूपोपकारित्वं `" फलोपका- 
रित्वं च। 'शपञ्चमोक्तं प्रकार पराम्रष्टुमेवमित्यादिष्टम्‌। अलौकिकत्वं साधयति-प्रत्यक्षादीति । 
किच वेदान्तानामप्रामाण्यं '“बुदध्यनुत्पत्तेर्वा '“संशयाद्युत्पत्तेर्वा नाऽऽद्य इत्याह-न चेति। न द्वितीय 
इत्याह-न चानिश्चितेति। कोटिद्वयास्पर्शित्वाद'०बाधाच्चेत्यर्थः । 


जैसे वहाँ मुख्य अग्नि का सद्भाव होता है, इसी प्रकार से नाम आदि ब्रह्मत्व व्यवहार सम्भव होने से मुख्य 
ब्रह्म का सद्भाव सम्भव है। क्रियापरक वाक्यों के समान ही अलौकिक (अज्ञातज्ञापक) होने से 
विद्यार्थक वेदान्त वाक्य भी स्वार्थ में प्रमाण है (अत: वेदान्त शास्त्र से ही ब्रह्म की सिद्धि संभव है।) जैसे 
दर्शपूर्णमास आदि क्रिया (याग) इस (स्वर्ग) फल वाली है, विलक्षण इतिकर्तव्यता (सहकारी कारण) 
और इस प्रकार के क्रम से प्रयुक्त अङ्गवाली है इत्यादि अलौकिक वस्तु प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों का विषय 
न होने पर भी यथार्थरूप से वेदवाक्यो के द्वारा ज्ञापित होती है। उसी प्रकार परमात्मा, ईश्वर और देवता 
आदि वस्तु स्थूलता आदि धर्मों से रहित, क्षुधा-पिपासा आदि से अतीत इत्यादि धर्मों से विशिष्ट है, यह 
वेदवाक्यो से ही ज्ञापित होता है। इसलिए अलौकिक होने से यह भी यथार्थ होने के ही योग्य है। बुद्धि की 
उत्पादकता में ज्ञान प्रतिपादक वाक्यों का क्रियापरक वाक्यों के साथ कोई भेद नहीं है (अर्थात्‌ दोनों 
प्रकार के वाक्य समानरूप से ज्ञानोत्पादक है) । वेदान्त वाक्यों से परमात्मा आदि वस्तु को विषय करने 
वाली संशयात्मिका अथवा विपर्ययरूपा बुद्धि उत्पन्न होती है, ऐसा नहीं कहा जा सकता। (अत: वेदान्त 
वाक्य समान रूप से प्रामाणिक है) । 


१. क्रियैवंफलेति-अत्र क्रियापदं तज्जन्य अपूर्वपरम्‌ तस्यैव साक्षात्फलजनकत्वादिति। विध्युद्देशतो विश्वजि- 
न्न्यायादिना च सिद्धमधिकार परामृशत्येवफलेति । अत्र विध्युद्देशत इति विधिवाक्यादित्यर्थ: विश्वजिन्न्यायश्च 
यस्य कर्मणः फलविशेषो नोक्तस्तस्य स्वर्ग एव फलं विश्वजिति तथा व्यवस्थापनादिति । अधिकारमिति-फल- 
सम्बन्धमित्यर्थ:। २. विलक्षणेत्यर्थ:। ३. संशयरूपेत्यर्थ:। ४. बुद्धिरिति-अधिकारिणामिति शेषः। 
उत्पद्यत इति वेदान्तवाक्यैरिति शेषः। ५. उत्पद्यत इति-कितु तेषां यथाभूतार्थबोधिनस्तत्त्वमादिवाक्यादेक- 
रूपाऽबाधिता च वस्तुविषया बुद्धिरुत्पद्यतेऽतः प्रामाण्यमेव स्वार्थे वेदान्तानामिति ध्येयम्‌। ६. कर्मकाण्डवत्‌। 
७. वेदान्तानां स्वार्थे मानत्वात्‌। ८. सिद्धं-ब्रह्म, सिद्धार्थविषयकत्वं वेदान्तानाम्‌। ९. साध्यार्थविषयकत्वं 
च कर्मकाण्डस्येतिवैलक्षण्यम्‌। १०. संग्रहवाक्यम्‌। ११. इदं चेति कर्तव्यतारूपमेवेति बोध्यम्‌। १२. 
स्वरूपोपकारित्वम्‌-संनिपत्योपकारकत्वं प्रोक्षणावघातादीनाम्‌। फलोपकारित्वं चारादुपकारकत्वं प्रयाजादीनाम्‌। 
१३. जैमिनीय. अ. ५ पा. १। १४. बुद्धीत्यादि-बुद्भ्यनुत्पादकत्वादित्यर्थः। १५. तथा च बुद्ध्यनुत्पादक- 
त्वमेवाप्रामाण्यम्‌ एवमग्रेऽपि बोध्यम्‌। १६. वेदान्तवाक्यजधियोऽनिश्‍्चितत्वे हेतुमाह-कोटीत्यादि-विरुद्धको- 
टिद्वयानवगाहित्वादित्यर्थः। तस्या एवाविपर्ययरूपत्वे हेतुः। १७. अबाधादिति-अबाधितविषयकत्वादित्यर्थः । 


द्र सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-१] 


अनुष्ठेयाभावादयुक्तमिति चेत्‌ । क्रियार्थेर्वाक्यैस्त््यंशा भावनाऽनुष्ठेया ज्ञाप्यते- 
१ऽलौकिक्यपि। न तथा परमात्मेश्वरादिविज्ञानेऽनुष्ठेयं किंचिदस्ति। अतः क्रियार्थैः 
साधर्म्यमित्ययुक्तमिति चेत्‌? न । ज्ञानस्य तथाभूतार्थविषयत्वात्‌। न ह्यनुष्ठेयस्य 
त्र्यंशस्य भावनाख्यस्यानुष्ठेयत्वा"त्तथात्वं कि तर्हि? “प्रमाणसमधिगतत्वात्‌ । न च 
“तद्विषयाया बुद्धेरनुष्ठेयविषयत्वात्तथात्वं कि तर्हि? *वेदवाक्यजनितत्वादेव। 


क्रियाथैर्वाक्यैविद्यार्थानां वाक्यानां “साधर्म्यमुक्तमाक्षिपति-अनुष्ठेयेति। साधर्म्यस्या युक्त- 
त्वमेव व्यनक्ति-क्रियार्थैरिति । *वाक्योत्थबुद्धेर्यथार्थत्वाद्विध्यभावेऽपि वाक्यप्रामाण्यमज्ञातज्ञापकत्वे- 
ना*°विरुद्धमिति परिहरति-न ज्ञानस्येति । अनुष्ठेयनिष्ठत्वमन्तरेण कुतो'*वस्तुनि ' `प्रयोगप्रत्यययोरः *त- 
थार्थत्वमित्याशङ्कय '“तयोर्विषये '"तथात्वार्थ तदपेक्षा स्वप्रामाण्यार्थ वेति विकल्प्याऽऽद्यं दूषयति-न 
हीति। १*तदुभयविषयस्य '“कर्त्तव्यार्थस्य तथात्वं न ¦ऽकर्तव्यत्वापेक्षं कितु मानगम्यत्वादन्यथा 
विप्रलम्भकविधिवाक्येऽपि तथात्वापत्तेरित्यर्थः। द्वितीयं प्रत्याह-न चेति। बुद्धिग्रहण प्रयोगोपल- 
क्षणार्थम्‌। कर्तव्यार्थविषयप्रयोगादिर्नानुष्ठेयविषयत्वान्मानत्वं कितु प्रमाकरणत्वात्तज्जन्यत्वाच्चान्यथो- 
क्तातिप्रसक्तितादवस्थ्यादः°तोऽनुष्ठेयनिष्ठत्वं मानत्वेऽनुपयुक्तमित्यर्थः। 


शङ्का- ज्ञानार्थक वाक्यों में अनुष्ठेय का अभाव होने से क्रिया-परक वाक्यों के साथ साधर्म्य 
मानना युक्त नहीं है, यदि ऐसा कहो तो? (विवरण) -क्रियापरक वाक्यों के द्वारा तीन अंशो (साध्य, 
साधन, इतिकर्तव्यता) वाली शाब्दी भावना (प्रयोजक व्यापार, प्रेरणा) अलौकिक होने पर भी अनुष्ठेय 
रूप से ज्ञापित होती है। किन्तु वेदान्त वाक्यों से जन्य परमेश्वर आदि के विज्ञान में वैसा अनुष्ठेय कुछ भी 
नहीं है। अतः वेदान्तवाक्यों में क्रियापरक वाक्यों के साथ साधर्म्य है, यह कथन युक्त नहीं है यदि ऐसा 
कहो तो? समाधान-यह कथन ठीक नही है। तत्त्वमसि आदि वाक्यों से जन्य ज्ञान अनधिगत और 
अबाधित अर्थ को विषय करता है (अतः आज्ञातञ्ञापक होने से वेदान्त वाक्य भी प्रमाण है) । अनुष्ठेय 
होने मात्र से ही तीन अंश वाली भावनासंज्ञक अनुष्ठेय स्वरूप में प्रामाण्य नहीं है, फिर कैसे ? प्रमाण से ज्ञात 
होने से भावना में प्रामाण्य है। अनुष्ठेय विषयक बुद्धि में अनुष्ठेय विषयत्व होने मात्र से प्रामाण्य नहीं है, फिर 


१. भावनाऽत्रशाब्दचेव ग्राह्या अनुष्ठेयार्थनिष्ठत्वादनुष्ठेयेत्युक्तम्‌। २. अलौकिकीति-प्रत्यक्षाद्यविषया तथा च 
तस्या अज्ञातत्वात्‌ तद्वोधिकर्मकाण्डीयवाक्यानाम्‌ प्रामाण्यमिति भावः। ३. ज्ञानस्येत्यादि-तत्त्वमादिवाक्योत्थ- 
ज्ञानस्यानधिगताबाधितार्थविषयकत्वादित्यर्थः। ४. प्रामाण्यम्‌। ५. मानगम्यत्वात्‌। ६. तदिति-अनुष्ठेय- 
वस्तूक्तिः। ७. वेदवाक्यजनितत्वादेवेति-किच कार्यनिष्ठत्वेन प्रामाण्ये तन्निष्ठत्वे प्रामाण्यं तत्र सति तन्निष्ठ- 
तेत्यन्योऽन्याश्रयादज्ञातज्ञापकत्वमेव तत्‌ । अतो यागादेरिष्टोपायत्वस्य मानान्तरायोग्यत्वात्‌ तदेव विधिकाण्डमेयम्‌ 
इति मत्वा वार्तिकेऽभिहितम्‌-'' अन्योऽन्याश्रयतादोषः कार्यप्रामाण्यवादिन'' इति। ८. साधर्म्यम्‌-तुल्यप्रा- 
माण्यरूपम्‌। ९. तत्त्वमादिवाक्येत्यर्थः। १०. अविरुद्धमिति-न ह्यनुष्ठेयनिष्ठत्वं प्रामाण्यप्रयोजकम्‌ स्वर्ग- 
कामः सिकतां भक्षयेदित्यादौ व्यभिचारात्‌ किन्त्वज्ञातज्ञापकत्वम्‌ तस्य चोभयत्राप्यव्यभिचारादिति भावः। 
उभयत्रेति कर्मज्ञानकाण्डोक्तिः। ११. वस्तुनि-सिद्धे वस्तुनि ब्रह्मणीत्यर्थम्‌। १२. प्रयोगप्रत्यययोरिति- शब्दतज्जन्य- 
ज्ञानयोरित्यर्थः। १३. प्रामाण्यम्‌। १४. तयोः प्रयोगप्रत्यययोः। १५. तथात्वार्थ-प्रामाण्यार्थम्‌। १६. 
तदपेक्षा-अनुष्ठेयवस्त्वपेक्षा। १७. तदुभयेति-प्रयोगप्रत्ययेत्यर्थः। १८. अआनुष्ठेयार्थस्येत्यर्थः। १९. 
स्वनिष्ठानुष्ठेयत्वप्रयुक्तम्‌। २०. अनुष्ठेयनिष्ठत्वस्यातिप्रसक्तत्वात्‌। 


[१-३-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ८३ 


वेदवाक्याधिगतस्य वस्तुन*स्तथात्वे सत्यनुष्ठेयत्वविशिष्ट चेदनुतिष्ठति नो चेद- 
नुष्ठेयत्वविशिष्ट नानुतिष्ठति । 'अननुष्ठेयत्वे वाक्यप्रमाणत्वानुपपत्तिरिति चेत्‌। न ह्य*नुष्ठे- 
येऽ*सति पदानां संहतिरुपपद्यते। अनुष्ठेये तु सति “तादर्थ्येन पदानि 'संहन्यन्ते। 
“तत्रा“नुष्ठेयनिष्ठं वाक्यं प्रमाणं *भवतीदमनेनैवं कर्तव्यमिति। न त्विदमनेनेवमित्येवं- 
प्रकाराणां पदशतानामपि वाक्यत्वमस्ति। ' कुर्यात्क्रियेत कर्तव्यं '°भवेत्स्यादिति पञ्चमम्‌ ' 


११क्नुतस्तर्हि कार्याकार्यधियावित्याशङ्कयाऽऽह-वेदेति । '`वैदिकस्यार्थस्याबाधेन 'श्यथार्थत्वे 
सिद्धे समीहितसाधनत्वविशिष्ट चेद्वस्तु तदा कर्तव्यमिति धियाऽनुतिष्ठति। तच्चेदनिष्टसाधनत्वविशिष्ट 
तदा न कार्यमिति थिया नानुतिष्ठति । '*अतो मानात्तस्यानुष्ठानाननुष्ठानहेतू “कार्याकार्यधियावित्यर्थः। 
१ष्तथाऽपि ब्रह्मणो वाक्यार्थत्वं पदार्थत्वं वा नाऽऽद्य इत्याह- अननुष्ठेयत्व इति । **तस्याकार्यत्वेऽपि 
वाक्यार्थत्वं कि न स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-न हीति। उभयत्रासतीति च्छेदः। द्वितीयं दूषयति- 


कैसे है? वेदवाक्य से जनित होने से ही। 

वेद वाक्य से अधिगत (याग आदि) वस्तु के प्रामाणिक होते हुए यदि वह वस्तु अनुष्ठेयत्व 
(इष्ट्साधनत्व) सके विशिष्ट है तो अधिकारी पुरुष कर्तव्यबुद्धि से उसका अनुष्ठान करता है, इसके 
विपरीत यदि वह वस्तु इष्ट साधनत्व से विशिष्ट नहीं है तो पुरुष उसका अनुष्ठान नहीं करता है। शङ्का- 
ब्रह्म के अकार्य रूप होने से अननुष्ठेय मानने पर वह ब्रह्म वाक्य प्रमाणक नहीं होगा, यदि ऐसा कहो तो ? 
(विवरण) ब्रह्म के अनुष्ठेय न मानने पर तद्विषयक वेदान्त वाक्यों में क्रियापद का अभाव होने से पदों 
का सम्बन्ध संभव नहीँ है। किन्तु ब्रह्म के अनुष्ठेय मानने पर उसके उपकारक रूप से पदों का सम्बन्ध 
होगा। लोक और वेद में “इसको इसके द्वारा इस प्रकार से करना चाहिए! यह अनुष्ठेय निष्ठ वाक्य प्रमाण 
होता है। किन्तु इसके विपरीत ' यह, इसके द्वारा इस प्रकार ' इस प्रकार से सैकड़ों पदों में भी वाक्यत्व नहीं 
होता। ' कुर्यात्‌, क्रियेत, कर्तव्यं, भवेत, और पाँचवाँ स्यात; यह ही वेदों में विधि के निर्धारित लक्षण 


१. प्रामाण्ये। २. अननुष्ठेयत्व इत्यादि-ब्रह्मण इत्यादि तथा च ब्रह्मणोऽकार्यत्वान्न वाक्यगम्यतेति भावः 
कार्यस्यैव वाक्यगम्यत्वमित्यभिमानः। ३. अनुष्ठेय इत्यादि ब्रह्मणश्चेदकार्यत्वं तदा तद्विषयवेदान्तेषु क्रिया- 
पदाभावात्पदसंहत्ययोगाद्वाक्यासिद्धेर्न तस्य तदर्था इति भावः। ४. ब्रह्मरूपवस्तुनीति शेषः। ५. तदुपकारकत- 
येत्यर्थः। ६. एतावता वेदान्तस्य वाक्यत्वाभाव उक्तः। ७. उक्तान्वयव्यतिरेके सति लोकवेदयोर्वार्थः। ८. तत्रा- 
नुष्ठेयनिष्ठमित्यादि-लोकवेदयोः न क्रियापदमन्तरेण यस्मात्पदानां मिथः संहतिरदृष्टाऽतो वेदान्तेषु क्रियापदशून्येघु 
नास्ति वाक्यत्वमितिभावः। ९. इदमनुष्ठेयं वस्त्वनेन वाक्येनैव कर्त्तव्यमित्यनुष्ठेयनिष्ठं वाक्यं प्रमाणं भवती- 
त्यन्वयः। १०. “ एतत्‌ स्यात्‌ सर्ववेदेषु नियतं विधिलक्षणम्‌''। ११. कुतस्तर्हीति-तर्हि अनुष्ठेयनिष्ठत्वस्य 
प्रामाण्यानुपयुक्तत्वे कार्याकार्यधियाविति-कर्तव्याकर्तव्यबुद्धी इत्यर्थः । यथा हि कर्मकाण्डीयक्रियार्थवाक्यश्रवणात्‌ 
कर्तव्यधीर्जायते इदं यागादि मया कर्त्तव्यमिति। सत्यं ज्ञानमित्यादि ज्ञानवाक्याच्च न कर्त्तव्यधीरिति तथा 
च अनुष्ठानाननुष्ठानहेतुकार्याकार्यबुद्धी कस्माद्धेतोर्जयियातामिति वाक्यार्थः। १२. वैदिकस्य-वेदबोधितस्य। 
१३. प्रामाण्ये। १४. अतो मानात्तस्येति-यथोक्तमेयानुरो धादित्यर्थः। तस्य-अनुष्ठेयादिवस्तुनः । 
१५. कार्याकार्यधियाविति-तथा चानुष्ठेयानुष्ठानाननुष्ठानहेतुकर्तव्याकर्त्तव्यबुद्धी मेयानुरोधादेव भवत 
इत्यर्थः। तथा च वासिकम्‌-'' प्रमाणाधिगतौ सत्यां पुंसो मेयानुरोधतः। अनुष्ठेयोऽननुष्ठेय इति पश्चान्म- 
तिर्भवेदिति।।'' १६. तथापीत्यादि-वेदान्तानां प्रामाण्येपि ब्रह्म कि कस्यचिद्वाक्यस्यार्थः पदस्य वा। १७. 
त्रह्मणः। 


८8 सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- १६३४] 


इत्येवमादीनामन्यतमे 5सत्यत:' परमात्मेश्वरादीनामवाक्यप्रमाणत्वम्‌। पदार्थत्वे च 
प्रमाणान्तरविषयत्वम्‌'। *अतो5सदेतदिति चेत्‌? न । अस्ति मेरुर्वर्णचतुष्टयोपेत इत्येव- 
मादावननुष्ठेयेऽपि वाक्यदर्शनात्‌। न च मेरूर्वर्णचतुष्टयोपेत इत्येवमादिवाक्यश्रवणे 
मेर्वादावनुष्ठेयत्वबुद्धिरुत्पद्यते। *तथाऽस्तिपदसहितानां परमात्मेश्वरादिप्रतिपादकवाक्य- 
पदानां विशेषणविशेष्यभावेन संहतिः केन वार्यते। 

मेर्वादिज्ञानवत्परमात्मज्ञाने प्रयोजनाभावाद' युक्तमिति चेत्‌। न । ' ब्रह्मविदाप्नोति 


पदार्थत्वे चेति। ब्रह्मणः *शास्त्रार्थत्वमेतदित्युच्यते। `कार्यास्पृष्टेऽर्थे वाक्यप्रामाण्यं दृष्टान्तेन 
साधयति-नेत्यादिना। शुक्लकुष्णलोहित“मिश्रलक्षणं `वर्णचतुष्टयं तद्विशिष्टो ` `मेरुरस्तीत्यादिप्रयोगे 
मर्वादाव''कार्येऽपि `'सम्यरधी दर्शनात्तत््वमसिवाक्यादपि कार्यास्पृष्टे ब्रह्मणि सम्यगज्ञानसिद्धिरित्यर्थः। 
दृष्टान्तेऽपि कार्यधीरेव वाक्यादुदेतीत्याशङ्कयऽऽह-न चेति। ननु तत्र क्रियापदाधीना पदसंहतिर्युक्ता 
वेदान्तेषु पुनस्तदभावात्पदसंहत्ययोगात्कुतो वाक्यप्रमाणकत्वं ब्रह्मणः संभवति तत्राऽऽह-तथेति। 

१३विमतमफलं सिद्धार्थज्ञानत्वाटं “संमतवदित्यनुमानात्तत्त्वमादेः सिद्धार्थस्यायुक्तं मानत्वमिति 
शङ्कते-मेर्वादीति। श्रुतिविरोधेनानुमानं '“धुनीते-नेत्यादिना। *१विद्ृदनुभवविरोधाच्च नैवमित्याह- 


(ज्ञापक) है।' इस प्रकार से इन 'कुर्यात्‌' आदि किसी एक भी क्रियापद के न होने पर वेदान्तों के 
वाक्यरूप न होने से परमात्मा ईश्वर आदि में वाक्य-प्रमाणकत्व की सिद्धि नहीं होती। ब्रह्म को पदार्थ 
मानने पर आगम अतिरिक्त प्रमाण का विषय होना चाहिए। अतः ब्रह्म को शास्त्रप्रतिपाद्य कहना यह 
बिल्कुल मिथ्या है, यदि ऐसा कहो तो ? समाधान- यह कथन समीचीन नहीं है। ' मेरुपर्वत चार वर्णो से 
युक्त है” इत्यादि कार्यस्पर्श से रहित अननुष्ठेय अर्थों में भी (प्रतिपादक) वाक्य देखा जाता है। मेरु चार 
वर्णो से युक्त है' इत्यादि वाक्य सुनने पर मेरु आदि में अनुष्ठेयत्व बुद्धि उत्पन्न नहीं होती । उसी प्रकार 
' अस्ति' पद के सहित परमात्मा, ईश्वर आदि के प्रतिपादक वाक्य के पदों का विशेषण, विशेष्य रूप से 
संहति (सम्बन्ध) का वारण किसके द्वारा हो सकता है अर्थात्‌ नहीं हो सकता। 


१. क्रियापदाभावेन वेदान्तानामवाक्यत्वात्‌। २. प्रमाणान्तरविषयत्वमिति-अत्रेदमनुमानं सूचितं ब्रह्मप्रमाणा- 
न्तरविषयः पदार्थत्वात्‌ घटवदिति। प्रमाणान्तरेति-आगमातिरिक्तप्रमाणेत्यर्थः। अत्रोक्तं वार्तिके- '“ पदार्थत्वे 
च तत्सिद्धिर्लिङ्गप्रत्यक्षसंश्रयादिति। '' किञ्च पदार्थत्वं ब्रह्मणो ब्रुवतः सिद्धान्तहानिरित्यभिप्रेत्योक्तं वार्तिके- 
“' आगमैकप्रमाणत्वान्न पदार्थत्वमिष्यत'' इति। ब्रह्म वाक्यीयमित्यङ्गीकारात्पदार्थत्वकृतदोघाभावः। न च 
क्रियापदाभावात्‌ पदासंहतिः वेदान्तेष्वपि प्रतिपाद्यानुगुणा क्रियापदोपगमात्‌ इत्यभिप्रेत्य तत्रोक्तम्‌-' अस्यस्मी- 
त्यभ्युपेतत्वान्नैवमप्युपपद्यत इति''। यद्वा वाक्यार्थत्वमङ्गीकृत्य पदार्थत्वमनङ्गीकारपरास्तमित्यभिप्रेत्योक्तम्‌ 
आगमेति। क्रियापदमन्तरेण पदसंहत्यभावाद्वाक्यासिद्धेस्तद्गम्यत्वमपि निरस्तमित्याशङ्कयोक्तम्‌ अस्यस्मीति। 

३. ब्रह्मणो वाक्यार्थत्वपदार्थत्वाभ्यां निरूपयितुमशक्यत्वात्‌। ४. दृष्टान्तवत्‌। ५. अयुक्तमिति- 
सिद्धार्थबोधकस्य तत्त्वमस्यादिवाक्यस्य प्रामाण्यमयुक्तमित्यर्थः। ६. शास्त्रप्रतिपाद्यत्वम्‌। ७. कार्यास्मृष्ट 
इति कार्यम्‌-अनुष्ठेयम्‌, तदस्पृष्टे-अननुष्ठेय इति यावत्‌। ८. मिश्रम्‌-चित्रम्‌। ९. वर्णचतुष्टयमिति-तच्च 
मेरावेकस्मिन्‌ दिग्विभागेन द्रष्टव्यम्‌ । १०. मेरुरस्तीत्यादीति-आदिना-यथा सौवर्णराजतपक्षाभ्यां सुपर्णगतिवि- 
हङ्गमोऽत्यद्‌भुतदर्शनो द्वीपान्तरेऽस्तीति प्रयोगे विशिष्टे पतत्त्रिण्यकार्येऽप्यस्ति पक्षीति शब्दादुत्पद्यते सम्यगज्ञा- 
नमित्येवमादि ग्राह्मम्‌। ११. अननुष्ठेये। १२. अस्ति मेरुरिति शब्दादिति शेषः। १३. ब्रह्मज्ञानम्‌। १४. 
मेर्वादिज्ञानवत्‌। १५. निरस्यति। १६. अनुमाने श्रुतिबाधमवतार्य तत्रैव प्रत्यक्षबाधमप्यवतारयति विद्वदनुभवेति । 


[ १-३-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ८५ 


परम्‌'' “भिद्यते हृदयग्रन्थिः '' इति फलश्रवणात्‌। संसारबीजाःविद्यादिदोषनिवृत्ति- 
*दर्शनाच्च । अनन्यशेषत्वाच्च तज्ज्ञानस्य जुह्वामिव फलश्रुतेरर्थवादत्वानुपपत्तिः । 


संसारेति । फलश्रुतेरर्थवादत्वेनारमानत्वादनुमानाबाधकतेत्याशङ्कयाऽऽह-अनन्येति । *पर्णमयीत्वा- 
धिकरणन्यायेन जुह्वां फलश्रुतेरर्थवादत्वं युक्तम्‌। ब्रह्मधियोऽन्यशेषत्वप्रापकाभावात्तत्फलश्रुतेरर्थवाद- 
त्वासिद्धिरिति। “अन्यथा पशारीरकानारम्भः स्यादित्यर्थः । श्रुत्यनुभवाभ्यां वाक्योत्थज्ञानस्य फल- 
वत्त्वदृष्टेर्युक्ता कार्यास्पृष्टे स्वार्थं तत्त्वमस्यादेर्मानतेत्युक्तं संप्रति शास्त्रस्य कार्यपरत्वानियमे “हेत्व- 


मेरु आदि के ज्ञान के समान ही परमात्म ज्ञान से किसी भी प्रयोजन का अभाव होने से सिद्धार्थ 
बोधक ' तत्त्वमसि ' आदि वाक्यों में प्रामाण्य मानना युक्त नहीं है, यदि ऐसा कहो तो? यह कथन ठीक नहीं 
है। ' ब्रह्मज्ञानी परमतत्त्व (अतिशय रहित) को प्राप्त कर लेता है, उस परमात्मा को जान लेने पर हृदय 
की ग्रन्थि (तादात्म्य अध्यास) का भेदन हो जाता है' इस प्रकार से श्रुतियों में फल का कथन हुआ है। 
ज्ञान के अनन्तर ही संसार के बीजरूप अविद्या आदि दोषों को निवृत्ति का प्रत्यक्ष अनुभव होने से अनुमान 
के द्वारा शास्त्र में अप्रामाण्य को सिद्धि नहीं होगी। परमात्मज्ञान अन्य किसी का शेष न होने से यह फल 
श्रवण उस प्रकार से अर्थवाद नहीं हो सकता, जैसा कि जुहू में होता है ( अर्थात्‌ "जिसका पलाश काष्ठ से 


१. अविद्यादीति-आदिनाऽविद्याकार्यं शोकमोहादिग्राह्मम्‌। २. दर्शनाच्चेति-वाक्यीयज्ञानोदयानन्तरमेव तत्फलस्य 
शोकादिविमोकस्य प्रत्यक्षत्वात्‌ तद्ठिरुद्धमनुमानं नोदयतीत्यर्थः। ३. अमानत्वादिति-अर्थवादस्य स्वार्थे तात्पर्या- 
भावात्तत्राप्रमाणत्वादित्यर्थः। ४. पर्णमयीत्वाधिकरणन्यायेन जुह्वां फलश्रुतेरर्थवादत्वं युक्तमिति-द्रव्यसंस्कारकर्मणां 
क्रत्वर्थत्वाधिकरणापरपर्याये पर्णमयीत्वाधिकरणे उक्तेन परार्थत्वादिहेतुना पापश्लोक श्रवणराहित्यस्यार्थवादत्वं क्रतु- 
प्राशस्त्यबोधकत्वं युक्तमित्यर्थः । “ द्रव्यसंस्कारकर्मसु परार्थत्वातृफलश्रुतिरर्थवादः स्यादि ''ति तदधिकरणसूत्रम्‌। ' यस्य 
पर्णमयी जुहूर्भवति न स पापं श्लोक श्रृणोति''। यदाङक्ते चक्षुरेव भ्रातृव्यस्य वृङ्क्ते । यत्प्रयाजानुयाजा इज्यन्ते 
वर्म वा एतद्‌ यज्ञस्य क्रियते वर्म्म यजमानस्य भ्रातृव्याभिभूत्यै इत्येतानि प्रकूतसूत्रस्य विषयवाक्यानि-अत्र 
यज्जुहूप्रकृतिभूतं द्रव्यं पर्णात्मक यश्चाञ्जनेन चक्षुषः संस्कारः यच्च प्रयाजानुयाजरूपं वर्म किमेते पुरुषार्थफल- 
मुद्दिश्य विधीयन्त उत क्रत्वर्थवादा इति संशये पापश्लोकश्रवणराहित्यादेः (स्वनिन्दाश्रवणाभावादेः) पुरुषसम्ब- 
न्धिफलस्य प्रतिभानात्‌ पुरुषार्थत्वेन विधीयन्त इति प्राप्ते सिद्धान्तयति-द्रव्यसंस्कारकर्मविधिषु क्रमेण 
उदाहृतवाक्येषु फलश्रवणमर्थवादः स्यात्‌ परार्थत्वात्‌ पर्णमयीत्वादीनां क्रत्वर्थत्वादित्यर्थः। फलं हि साध्यं 
भवति न चात्र साध्यता प्रतीयते, न शृणोति, वृङक्ते, वर्म क्रियत इति वर्तमानत्वनिर्देशात्‌। अतः क्रत्वर्था एते 
विधयः तत्र पर्णमयीत्वस्यानारभ्याधीतस्यापि वाक्येन क्रतुसम्बन्धः (समभिव्याहारो वाक्यम्‌) तथा चोक्तं 
सेयं पर्णताऽनारभ्याधीतापि सर्वप्रकृतिष्वेवान्वेति न विकृतिषु तत्र चोदकेनापि तत्प्राप्तिसंभवात्पौनरुक्त्यापत्तेरिति। 
चोदकम्‌ प्रकृतिवदित्याद्यतिदेशवाक्यम्‌।। पौनरुक्त्येति प्रकृतौ वा द्विरुक्तत्वादितिन्यायविरोधेन पौनरुक्त्यरू- 
पदोषापत्तेरित्यर्थः। प्रकृतौ वा प्रकृतावेव पर्णता कस्मात्‌ द्विरुक्तत्वात्‌ चोदक प्राप्तत्वेन पौनरुक्त्यादिति सूत्रार्थः । 
एवं च पौनरुक्त्योद्भावनान्यथानुपपत्त्या पर्णताया वाक्येन क्रतुसम्बन्धः तथा च पर्णमयीवाक्यं क्रतुसमभिव्याहारेण 
पठनीयम्‌। क्रतुश्चात्र दर्शपौर्णमासाख्यः। संस्कारकर्मणोस्तु प्रकरणेन क्रतुसम्बन्धः क्रत्वर्थानां तु क्रतुनिष्पादन- 
व्यतिरेकेण फलाकांक्षाया अभावात्‌ वर्तमाननिर्देशस्य विपरिणामं कृत्वापि फलं कल्पयितुमशक्यमिति भावः। 
उभयाकांक्षाप्रकरणम्‌। ५. तत्फलश्रुतेरर्थवादत्वाङ्गीकारे। ६. ब्रह्मविद्याफलप्रयोजनकत्वादारम्भस्येति- 
भावः। ७. अस्ति मेरुरित्याद्युक्तहेत्वपेक्षयाऽन्यं हेतुमित्यर्थः। 


ठ सटिप्पणटीकाद्यसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-१] 


*प्रतिषिद्धानिष्टफलसंबन्धश्च वेदादेव विज्ञायते। न चानुष्ठेयः सः । न च प्रतिषिद्धविषये 
प्रवृत्तक्रियस्याकरणादन्यदनुष्ठेयमस्ति। `अकर्तव्यताज्ञाननिष्ठतेव हि परमार्थतः प्रतिषेध- 
विधीनां स्यात्‌। 

क्षुधार्तस्य “प्रतिषेधज्ञानसंस्कृतस्या“भक्ष्येःऽ भोज्ये वा प्रत्युपस्थिते कलञ्जाभिशस्ता- 


न्तरमाह-प्रतिषिद्धेति। यद्यपि कलञ्जभक्षणादेरधःपातस्य च "संबन्धो न कलञ्जं भक्षयेदित्यादि- 
वाक्यात्प्रतीयते “तथाऽपि तस्यानुष्ठेयत्वाद्वाक्यस्यानुष्ठेयनिष्ठत्वसिद्धिरित्याशङ्कयाऽऽह-न चेति। 
संबन्धस्या*भावार्थत्वान्नानुष्ठेयतेत्यर्थः। अभक्षणादि कार्यमिति विधिपरत्वमेव निषेधवाक्यस्य कि 
न स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-न चेति। १“तस्यापि '“कार्यार्थत्वे विधिनिषेधभेदभङ्गान्नञश्च स्वसंबन्ध्य- 
भावबोधने *`मुख्यस्याःर्थान्तरे वृत्तौ लक्षणापातान्निषिद्धविषये रागादिना प्रवृत्तक्रियावतो **निषेध- 
शास्त्रार्थधीसंस्कृतस्य '“निषेधश्रुतेरकरणात्प्रसक्त क्रिया*ऽनिवृत्त्युपलक्षितादौदासीन्यादन्यदनुष्ठेयं न 
प्रतिभातीत्यर्थः । *°भावविषयं कर्तव्यत्वं विधीनामर्थोः“ऽभावविषयं तु निषेधानामिति ` वरिशेषमा- 
शङ्कयाऽऽह-अकर्तव्यतेति। अभावस्य `°भावार्थत्वाभावात्कर्तव्यताविषयत्वासिद्धिरिति हिशब्दार्थः । 
१*प्रतिषे धज्ञानवतोऽपि `कलञ्जभक्षणादिज्ञानदर्शनात्तन्निवृत्ते'रर्नियोगाधीनत्वात्तन्निष्ठमेव 
वाक्यमेष्टव्यमिति चेन्नेत्याह-क्षुधार्तस्येति। विषलिप्तबाणहतस्य पशोर्मांस कलञ्जं ब्रह्मवधाद्य- 


निर्मित जुहू होता है, वह निन्दावचन नहीं सुनता' यह फल-श्रवण अर्थवाद है क्योंकि जुहू याग का अङ्ग हैं) । 
प्रतिषिद्ध (कलञ्जभक्षण) कर्मों के अनिष्ट फल (नरकप्राप्ति) का सम्बन्ध वेद से ही विज्ञात होता है। 
वह भक्षणादि से निवृत्ति अनुष्ठेय नहीं है। प्रतिषिद्ध विषय कलञ्जभक्षण आदि में राग आदि के वशीभूत 
होकर प्रवृत्ति करने वाले पुरुष की उस क्रिया से निवृत्ति के अतिरिक्त अन्य कुछ भी अनुष्ठेय नहीं है। 
परमार्थ (फल) रूप से तो प्रतिषेध विधियों का तात्पर्य कर्तव्यता के अभाव का बोध कराने में ही है। 


१. प्रतिषिद्धेत्यादि- प्रतिषिद्धस्य यदनिष्टं फलं तत्सम्बन्ध इत्यर्थः। हननादेरनिष्टफलसम्बन्धो न हन्यादिति 
वेदादेव ज्ञायते न च तस्य कार्यता शङ्कितुमपि शक्यते न हि निषेधगम्यं निषिद्धानिष्टसम्बन्धं तत्संस्कृतोऽनुतिष्ठति 
अतो निषेधवाक्यानां कार्यानपेक्षाणामपि मानत्वात्‌ कार्यपरत्वनियमः शास्त्रस्येति भावः। अत्र तत्संस्कृत इत्यस्य 
निषेधशास्त्रसंस्कारविशिष्ट इत्यर्थः। २. अकर्त्तव्यताज्ञाननिष्ठतैवेति- भक्षणादिकर्त्तव्यत्वाभावबोधतात्पर्यवत्तै- 
वेत्यर्थः। ३. फलतः। ४. निषेधशास्त्रार्थज्ञानीयसंस्कारयुतस्य। ५. अभक्ष्ये-कलञ्जे। ६. अभोज्ये 
-अभिशस्तान्न इति यथाक्रमम्‌। ७. भक्षणादेरधःपातस्य च जन्यजनकभावाख्यः सम्बन्धः पुरुषेण 
सह त्वधःपातस्य स्वस्वामिभावाख्यः स इति ज्ञेयम्‌। ८. सम्बन्धस्य वेदगम्यत्वेऽपि। ९. भावार्थत्वाभावा- 
दित्यर्थः। धात्वर्थत्वाभावादिति यावत्‌ सर्वत्र धात्वर्थस्यैवानुष्ठेयत्वादिति भावः। १०. निषेधवाक्यस्यापि। 
११. अनुष्ठेयनिष्ठत्वे। १२. शक्तस्य। १३. स्वसम्बन्धि यदाख्यातान्तं तद्विशेषणीभूतधात्वर्थाभावे वृत्ता- 
वित्यर्थः। १४. निषेधशास्त्रश्रवणजन्यतदर्थज्ञानीयसंस्कारविशिष्टस्य पुंसः। १५. प्रतिषेधवाक्यश्रवणा- 
दित्यर्थः। १६. निवृत्त्यपरपर्यायस्याकरणस्याभावरूपत्वेनाननुष्ठेयत्वमभिप्रेत्याह-निवृत्तीत्यादि- प्रसक्तक्रिया- 
निवृत्तिपदेन लक्षणया मनोऽवस्थाविशेषरूपादौदासीन्यादित्यर्थः। १७. प्रतियोगिप्रतीतिनिरपेक्षप्रतीतिविषय- 
विषयकमित्यर्थः। १८. प्रतियोगिप्रतीतिसापेक्षप्रतीतिविषयविषयकमित्यर्थः। १९. विधिनिषेधयोभेदोप- 
पत्तिमिति यावत्‌। २०. धात्वर्थत्वाभावादित्यर्थः। २१. प्रतिषेधशास्त्रार्थज्ञानसंस्कृतस्य पुंसः। २२ 
कलज्जादेर्भक्ष्यत्वादिरूपेण ज्ञानस्य प्रतीयमानत्वादित्यर्थः। २३. अपूर्वापरपर्यायकार्याधीनत्वादित्यर्थः। तथाहि 
“न कलञ्जं भक्षये'दित्यस्य कलञ्जभक्षणमनिष्टसाधनमित्यर्थकत्वेनानिष्टस्य च दुरदृष्टतया तदधीना ततो निवृ- 
त्तिरित्यागतं निषेधस्य कार्यनिष्ठत्वमिति भावः। 


[१-३-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ८9 


न्नादाविदं भक्ष्यमदो भोज्यमिति वा *ज्ञानमुत्पन्नं *तद्विषयया प्रतिषे धज्ञानस्मृत्या 
रबाध्यते। मृगतृष्णिकायामिव पेयज्ञानं *तद्विषययाथात्म्यविज्ञानेन तस्मिन्बाधिते "स्वाभा- 
विकविपरीततज्ञानेऽऽनर्थकरी तद्धक्षणभोजनप्रवृत्तिन भवति। विपरीतज्ञाननिमित्तायाः 
प्रवृत्ते*निंवृत्तिरेव न पुनर्यत्नः कार्यस्तदभावे। “तस्मात्प्रतिषेधविधीनां *वस्तुयाथात्म्यज्ञान- 
निष्ठतैव न पुरुषव्यापारनिष्ठतागन्धोऽप्यस्ति। '°तथेहापि ¦*परमात्मादियाथात्म्यज्ञान- 


१२भिशापयुक्तस्यान्नपानाद्यभोज्यं तस्मिन्नभ क्ष्येऽ भोज्ये च प्राप्ते ` यद्भ्रमज्ञानं क्षुतक्षामस्योत्पन्नं तन्नि- 
षेधधीसंस्कूतस्य तद्धीस्मृत्या बाध्यमित्यत्र लौकिकदृष्टान्तमाह-मृगतृष्णिकायामिति। “तथाऽपि 

प्रवृत््वभावसिद्धये ““विधिरर्थ्यतामिति चेन्नेत्याह-तस्मिन्निति। तदभावः प्रवृत्त्यभावो न विधिजन्य- 
प्रयत्नसाध्यो *निमित्ताभावेनैव सिद्धेरित्यर्थः। दृष्टान्तमुपसंहरति-तस्मादिति। दार्ष्टान्तिकमाह- 


प्रतिषेध ज्ञान से संस्कृत क्षुधा पीडित पुरुष को उपस्थित अभक्ष्य और अभोज्य क्रमशः कलञ्ज 
और मिथ्या अभिशाप से युक्त पुरुष के अन्न आदि में “यह भक्ष्य है' “वह भोज्य है' ऐसा भ्रमात्मक ज्ञान 
उत्पन्न होने पर भी कलञ्ज और अभिशस्त अन्न विषयक प्रतिषेध ज्ञान के स्मरण से बाधित हो जाता है। 
जैसे मृगतृष्णिका में जो पेय (जल) का ज्ञान होता है, वह तद्विषयक “यह मरुभूमि है, न कि जल' इस 
यथार्थ विज्ञान से बाधित हो जाता है। प्रतिषेध ज्ञान के स्मरण से स्वाभाविक विपरीत ज्ञान के बाधित होने 
पर अनिष्ट करने वाली उस कलञ्ज आदि के भक्षण-भोजन आदि में प्रवृत्ति नहीं होती। विपरीत ज्ञान 
निमित्तक प्रवृत्ति की निवृत्ति ही होती है, उस प्रवृत्ति के अभाव के लिए पुनः यत्न नहीं करना पड़ता। 
इसलिए सभी प्रतिषेध विधियाँ वस्तु के याथात्म्य (अनिष्टसम्पादकता) बोध में ही चरितार्थ होती है, 
उनमें पुरुषव्यापार निष्ठता का गन्ध भी नहीं है अर्थात्‌ वे विधियाँ उदासीनता का ही प्रतिपादन करती है। 
ठीक वैसे ही वेदान्त वाक्यों में भी परमात्मा आदि के याथात्म्य ज्ञान विधियों का भी तात्पर्य सिद्ध वस्तु 


१. भ्रमात्मकम्‌। २. कलञ्जाभिशस्तान्नविषयया। ३. बाध्यत इति-तथा च प््रवृत्तिबीजस्य भक्ष्यत्वादि- 
प्रकारकभ्रमस्य न कलञ्जमित्यादिनिषेधज्ञानीयस्मृत्या बाधात्‌ प्रयोजकाभावादेव निवृत्त्युपपत्तेर्न तस्यानियोगा- 
धीनत्वमित्यर्थः। ४. तद्विषयेत्यादि-जलज्ञानविषये मरुभूमिप्रतिफलितमरीच्युदके यद्‌ याथात्म्यज्ञानं-मरुभू- 
रियं न तु जलमित्येवं रूपं तेनेत्यर्थः। ५. शास्त्रानाधेयेत्यर्थः। ६. अनिष्टसम्पादिका। ७. निवृत्तिरेवेति- 
भवतीति शेषः। ८. तस्मात्‌-प्रतिषेधविधीना (वाक्यानाम्‌) विधेयार्थनिष्ठत्वासंभवात्‌। ९. वस्तु- 
याथात्म्यज्ञाननिष्ठतैवेति-वस्तुनः-कलञ्जभक्षणादेः याथात्म्यम्‌-अनिष्टसम्पादकत्वम्‌। तद्बोधतात्पर्यवत्तवेत्यर्थः। 
१०. तथेहापीति-प्रतिषेधवाक्यवत्‌ वेदान्तवाक्येऽपीत्यर्थः। ११. परमात्मादीत्यादि-परमात्मा-तत्पदार्थः आदिना 
त्वंपदार्थं आत्मा तयोर्याथात्म्यं निरुपाधिक स्वरूपम्‌। तद्विषयकज्ञानोत्पादकविधीनाम्‌-तत्त्वमादिमहावाक्याना- 
मवान्तरवाक्यानां चेत्यर्थः। वेदान्तेषु विध्यभावाद्विधिशब्दो वाक्यपरत्वेनैव व्याख्यात इति ध्येयम्‌। १२. 
मिथ्याकलङ्कोऽभिशापः। अनेन ब्राह्मणो हत इत्येवमादिस्तमहतवतोऽपि पुंसः। १३. इदं भक्ष्यमदो भोज्य- 
मित्याद्याकारम्‌। १४. तथापीति-प्रतिषेधज्ञानस्मृत्या प्राप्ताऽ भक्ष्याभोज्यविषयके विपरीतज्ञाने बाधितेऽपीत्यर्थः । 
१५. अर्थ्यतामिति-स्वीक्रियताम्‌। प्रवृत््यभावस्य विधिजन्यप्रयत्नसाध्यत्वादितिभावः। १६. निमित्तेति- 
भक्ष्यत्वादिप्रकारकविपरीतज्ञानरूपप्रयोजकेत्यर्थः। 


ट सटिप्पणटीकाह्यसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-३-१] 


विधीना *तावन्मात्रपर्यवसानतैव स्यात्‌। *तथा तद्विज्ञानसंस्कृतस्य तद्विपरीतार्थज्ञान- 
निमित्तानां प्रवृत्तीनामनर्थार्थत्वेन ज्ञायमानत्वात्‌। परमात्मादियाथात्म्यज्ञानस्मृत्या 
२स्वाभाविके “तन्निमित्तविज्ञाने बाधितेऽभावः स्यात्‌। 

ननु कलञ्जादिभक्षणादेरनर्थार्थत्ववस्तुयाथात्म्यज्ञानस्मृत्या “स्वाभाविके तद्भक्ष्य- 
त्वादिऽविपरीतज्ञाने निवर्तिते तद्भक्षणाद्यनर्थप्रवृत्त्यभाववदप्रतिषेधविषयत्वाच्छास्त्रविहित- 
प्रवृत््यभावो “न युक्त इति चेत्‌। न। विपरीतज्ञाननिमित्तत्वानर्थार्थत्वाभ्यां “तुल्यत्वात्‌। 


तथेति। न केवलं तत्त्वमस्यादिवाक्यानां सिद्धवस्तुमात्रपर्यवसानता कितु `सर्वकर्म`निवर्तकत्वमपि 
सिध्यतीत्याह-तथेति। अकर्त्रभोक्तृब्रह्माहमितिज्ञानसंस्कृतस्य'' *`प्रवृत्तीनामभावः स्यादिति 
संबन्धः। तस्मादब्रह्मभावाद्विपरीतो*3ऽर्थो यस्य कर्तृत्वादिज्ञानस्य तन्निमित्तानाम'*नर्थार्थत्वेन 
*“ज्ञायमानत्वादिति *हेतुः । कदा पुनस्तासामभावः स्यादत आह-परमात्मादीति। भ्रान्तिप्राप्त- 
भक्षणादिनिरासेन निवृत्तिनिष्ठतया निषेधवाक्यस्य मानत्ववत्तत्त्वमादेरपि प्रत्यज्ञानोत्थकर्तृत्वादि- 
निवर्तकत्वेन मानत्वोपपत्तिरिति समुदायार्थः । 

दृष्टान्तदार्ष्टान्तिकयोवैषम्यमाशङ्कते-नन्विति। तस्य निषिद्धत्वाद*नर्थार्थत्वमेव यद्वस्तु- 
याथात्म्यं तज्ज्ञानेन निषेधे कृते तत्संस्कारद्वारा संपादितस्मृत्या शास्त्रीयज्ञानेन विपरीतज्ञाने बाधिते 
तत्कार्यप्रवृत्त्यभावो निमित्ताभावे नैमित्तिकाभावन्यायेन युक्तो न तथाऽग्निहोत्रादिप्रवृत््यभावो युक्तः। 


के प्रतिपादन में ही है। उसी प्रकार ' मैं अकर्ता, अभोक्ता हूँ' इस प्रकार के ज्ञान से संस्कृत पुरुष के लिए 
तद्विपरीत ज्ञान (कर्तृव्य आदि का ज्ञान) निमित्तक प्रवृत्तियों के अनर्थरूप से ज्ञायमान होने से सकल 
प्रवृत्तियों का अभाव हो जायेगा। परमात्मा आदि के यथार्थ ज्ञान के (संस्कार के माध्यम से उत्पन्न) 
स्मरण से प्रवृत्ति से प्रवृत्ति के प्रयोजक कर्तृत्व आदि ज्ञान के बाधित होने पर सकल प्रवृत्तियों का अभाव होगा। 

शङ्का- कलञ्ज आदि के भक्षण आदि के अनिष्ट साधनत्व रूपी वस्तुयाथात्म्य ज्ञान के स्मरण 
से स्वाभाविक कलञ्जभक्ष्यत्व आदि विपरीत ज्ञान के निवृत्त होने पर उसके भक्षण आदि अनर्थ प्रवृत्तियों 
का अभाव जैसे हो जाता है, वैसे शास्त्रविहित अग्निहोत्र आदि प्रवृत्तियों का अभाव मानना युक्त नहीं है 
क्योंकि उनका प्रतिषेध नहीं किया गया है; यदि ऐसा कहे तो, समाधान-यह कथन ठीक नहीं है। 
कलञ्ज भक्षण आदि के समान ही शास्त्रीय प्रवृत्तियाँ भी गर्भवास आदि के हेतु होने से अनर्थ है और 


१. सिद्धवस्तुमात्रतात्पर्यवत्तैवेत्यर्थः। २. सिद्धवस्तुपर्यवसानवत्‌। ३. स्वाभाविके-आविद्यके। ४. 
तन्निमित्तेत्यादि-प्रवृत्तिप्रयोजककर्ततत्वादिज्ञान इत्यर्थः। ५. शास्त्रानाधेये। ६. भ्रान्तिरूपज्ञाने। ७. 
न युक्त इति-यथा कलञ्जभक्षणादेरज्ञानकृतत्वादनर्थफलत्वाच्च न कलञ्जं भक्षयेदित्यादिनिषेधवाक्यानामनिष्टोपा- 
यताधीद्वारा निवृत्तिनिष्ठत्वेन प्रामाण्यं युक्तम्‌ तथा श्रौतकर्मणो नाज्ञानकृतत्वमनर्थार्थत्वं वा, तद्धि शास्त्रप्रयुक्त- 
मतस्तत्त्वमस्यादेस्तत्त्वज्ञानं जनयतोऽपि श्रौतकर्मानिवर्त्तकत्वान्न निवर्त्तकत्वेन प्रामाण्यमिति तदाशयः। ८. 
तुल्यत्वादिति यथा कलञ्जभक्षणादि-अज्ञानकृतम्‌ अनर्थफलक च तथा श्रौतमपि कर्म । प्रत्यगज्ञानकृतकर्तृत्वा- 
दिजन्यत्वात्‌ तज्जन्यदेहग्रहस्य चानर्थत्वादतो वाक्योत्थज्ञानादज्ञानभ्रष्टौ तज्जन्यकर्मध्वस्तेर्निवर्त्तकत्वेन निषेधवत्‌ 
तत्त्वमस्यादिवाक्यस्य मानत्वोपपत्तिरिति सिद्धान्तिनो भावः। ९. विहितनिषिद्धसकलकरमेत्यर्थः। १०. 
इदमार्थिकमिति ध्येयम्‌। ११. पुंसः। १२. प्रवृत्तीनाम्‌-विहितनिषिद्धकर्ममात्रविषयिकाणामित्यर्थः। १३. 
अर्थः-कर्त्तत्वादिरूपो विषयः। १४. अनिष्टप्रयोजकत्वेन। १५. निश्चितत्वात्‌ । १६. हेतुरिति-यथोक्त- 
प्रवृत्त्यभावे इति शेषः। १७. अनिष्टसाधनत्वमेव । 


[१-३-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ८६ 


कलञ्जभक्षणादिप्रवृत्तेर्मिथ्याज्ञाननिमित्तत्वमःनर्थार्थत्वं च यथा तथा शास्त्रविहितप्रवृत्ती- 

नामपि। तस्मात्परमात्म'याथात्म्यविज्ञानवतः शास्त्रविहितप्रवृत्तीनामपि मिथ्याज्ञाननिमि- 
त्तत्वेनानर्थार्थत्वेन च तुल्यत्वात्परमात्मज्ञानेन विपरीतज्ञाने निवर्तिते युक्त एवाभावः। 

ननु त्तत्र युक्तो नित्यानां तु केवलशास्त्र“निमित्तत्वादनर्थार्थत्वाभावाच्चाभावो न 

युक्त इति चेत्‌ । न । अविद्यारागद्वेषादिदोषवतो “विहितत्वात्‌। यथा स्वर्गकामादि- 

दोषवतो दर्शपौर्णमासादीनि काम्यानि कर्माणि विहितानि तथा सर्वानर्थबीजाविद्यादि- 

दोषवतस्तज्जनितेष्टानिष्ट*प्राप्तिपरिहाररागद्वेषदोघवतश्च “तत्प्रेरिताविशेषप्रवृत्तेरिष्टा- 


ब्रह्मविदाऽग्निहोत्रादि न कर्तव्यमिति निषेधानुपलम्भादित्यर्थः । तत्त्वमस्यादिवाक्येना“र्थान्निषिद्धमग्नि- 
होत्रादीति मन्वानः साम्यमाह-नेत्यादिना। शास्त्रीयप्रवृत्तीनां गर्भवासादिहेतुत्वादनर्थार्थत्वमहं 
कर्तेत्याद्यभिमानकूतत्वेन विपरीतज्ञाननिमित्तत्वम्‌। *एतदेव दृष्टान्तावष्टम्भेन स्पष्टयति-कलञ्जेति। 

काम्यानामज्ञानहेतुत्वानर्थार्थत्वाभ्यां विदुषस्तेषु प्रवृत्त्यभावो युक्तो नित्यानां तु '“शास्त्रमात्र- 
प्रयुक्तानुष्ठानत्वान्नाज्ञानकृतत्वं प्रत्यवायाख्यानर्थध्वंसित्वाच्च नानर्थकरत्वमतस्तेषु प्रवृत्त्यभावो युक्तो 
न भवतीति शङ्कते-नन्विति। **नित्यानां शास्त्रमात्रकृतानुष्ठानत्वमसिद्धमिति परिहरति-नेत्या- 
दिना । 'स्तदेव प्रपञ्जयति-यथेति। अविद्यादीत्यादिशब्देनास्मितादिक्लेशचतुष्टयोक्तिः। तैरविद्या- 
दिभिर्जनितेष्टप्राप्तौ तादूगनिष्टप्राप्तौ च क्रमेण रागद्वेषवतः पुरुषस्येष्टप्राप्तिमनिष्टपरिहारं च वाञ्छत- 
स्ताभ्यामेव रागद्वेषाभ्यामिष्ट मे भूयादनिष्ट मा भूदि'?त्यविशेषकामनाभिप्रेरिताविशेषप्रवृत्ति युक्तस्य 


कर्तृत्व आदि अभिमान से जन्य होने से विपरीतज्ञान निमित्तक है। जैसे कलञ्जभक्षण आदि प्रवृत्ति मिथ्या 
निमित्तक और अनर्थफलक है बैसे ही शास्त्रविहित प्रवृत्तियाँ भी है। इसलिए परमात्मा के याथात्म्य 
(निरूपाधिक स्वरूप) के विज्ञान वाले पुरुष के लिए शास्त्रविहित प्रवृत्तियों के मिथ्याज्ञाननिमित्तक रूप 
से और अनर्थफलक रूप से कलञ्जभक्षण आदि के तुल्य होने से परमात्मज्ञान से विपरीतज्ञान के निवृत्त 
होने पर उन प्रवृत्तियों का अभाव होना युक्त ही है। 

शङ्का-काम्य कमो में ऐसा मानना युक्त ही है, किन्तु नित्य कर्म तो केवल शास्त्र से प्रयुक्त है 
(न कि राग आदि से) और अनर्थ फलक भी नहीं है। अतः उन प्रवृत्तियों का अभाव मानना युक्त नहीं है 
(यदि ऐसा कहे तो 2) । समाधान-यह कथन भी ठीक नहीं है, क्योंकि वे नित्य कर्म अविद्या, राग, द्वेष 
आदि दोष विशिष्ट पुरुष के लिए विहित है। जैसे स्वर्ग की इच्छा आदि दोष से विशिष्ट पुरुष के लिए 
दर्शपूर्णमास आदि काम्य कर्म विहित है, ठीक वैसे ही सम्पूर्ण अनर्थो के बीज अविद्या आदि दोष से 
विशिष्ट और अविद्या से जनित इष्ट वस्तु की प्राप्ति में राग और अनिष्ट के परिहार में द्वेष से युक्त और इष्ट 
को प्राप्ति और अनिष्ट के परिहार को चाहने वाला पुरुष, जो राग आदि से जनित प्रवृत्ति सामान्य वाला है, 
उसके लिए ही नित्य कर्मा का विधान किया जाता है। केवल शास्त्र निमित्तक कर्मो का विधान नहीं किया है। 


१. अनर्थफलकत्वम्‌। २. निरुपाधिस्वरूपेत्यर्थ:। ३. काम्यकर्मस्वित्यर्थः। ४. प्रयुक्तत्वात्‌। ५. 
बिहितत्वादिति-नित्यकर्मणामिति शेषः। ६. प्राप्तीत्यादि-प्राप्तिपरिहारयोः प्रयोजकौ रागद्वेषावितिविग्रहः। 
७. तदित्यादि-रागादिजनितत्रवृत्तिसामान्यस्येत्यर्थः। कर्तुरेव विशेषणमिदम्‌। ८. अर्थादिति-फलत इत्यर्थः 
-प्रवृत्तिप्रयोजककर्त्तत्वादिविविषयकविपरीतज्ञानाभावसम्पादनादिति यावत्‌। ९. तुल्यत्त्वमेव। १०. शास्त्र- 
मात्रेति-मात्रपदम्‌ अविद्याऽस्मितादिदोषान्‌ व्यावर्तयति। ११. नित्यानाम्‌-'' अहरहः सन्ध्यामुपासीते ''त्यादि- 
विहितानाम्‌। १२. संगृहीतमेव। १३. इत्यविशेषेत्यादि-इत्याकारककामनासामान्यजनितत्रवृत्तिसामान्य- 
युक्तस्य पुंस इत्यर्थः । 


६0 सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-१] 


निष्टप्राप्तिपरिहारार्थिनो नित्यानि कर्माणि विधीयन्ते न केवलं शास्त्रनिमित्तान्येव । 

न चाग्निहोत्रदर्शपूर्णमासचातुर्मास्यपशुबन्धसोमानां कर्मणां स्वतः काम्यत्व- 
नित्यत्वःविवेकोऽस्ति। कर्तृगतेन हि स्वर्गादिकामदोषेण 'कामार्थता। तथाऽविद्यादि- 
दोषवतः *स्वभावप्राप्तेष्टानिष्टप्राप्तिपरिहारार्थिनस्तदर्थान्येव नित्यानीति युक्तं “तं प्रति 
विहितत्वात्‌। न “परमात्मयाथात्म्यविज्ञानवतः *शमोपायव्यतिरेकेण किचित्कर्म विहित- 


नित्यानि विधीयन्ते। स्वर्गकामः पशुकाम इति विशेषार्थिनः काम्यानि। तुल्यं तूभयेषां केवलशास्त्रा- 
निमित्तत्वमित्यर्थः । 

किच काम्यानां “दुष्टत्वं ब्रुवता नित्यानामपि “तदिष्टमुत्पत्तिविनियोगप्रयोगाधिकारविधिरूपे 
*वरिशेषाभावादित्याह-न चेति। कथं तर्हि काम्यनित्यविभागस्तत्राऽऽह-कर्तृगतेनेति। स्वर्गकामः 
पशुकाम इतिविशेषार्थिनः काम्यविधिरिष्ट मे स्यादनिष्ट मा भूदित्यविशेष'°कामप्रेरिताविशेषित- 
प्रवृत्तिमतो नित्यविधिरिति'`युक्तमित्यर्थः । '-नन्वविद्यादिदोषवतो नित्यानि कर्माणीत्ययुक्तं परमात्म- 
ज्ञानवतोऽपि यावज्जीवक्रुतेस्तेषामनुष्ठेयत्वादित्याशङ्कथ *श्रुतेरविर क्तविषयत्वान्मैवमित्याह-न परमा- 
त्मेति। 


अग्निहोत्र, दर्शपूर्णमास, चातुर्मास्य, पशुबन्ध और सोम आदि कर्मों में स्वतः काम्यत्व और 
नित्यत्व विभाग नहीं है। कर्ता में होने वाले स्वर्ग आदि की इच्छा रूपी दोष से दर्शपूर्णमास आदि काम्य 
कर्म है। उसी प्रकार स्वभाव से प्राप्त इष्ट की प्राप्ति और अनिष्ट का परिहार चाहने वाले अविद्या आदि 
दोष से विशिष्ट पुरुष के लिए इष्ट की प्राप्ति और अनिष्ट के परिहार के लिए ही नित्य कर्म है, ऐसा 
मानना ही युक्त है क्योंकि वे कर्म उसके लिए ही विहित है। परमात्मा के याथात्म्य (निरुपाधिक स्वरूप) 
को जानने वाले विद्वान पुरुष के लिए शम (कर्मों से उपरति) रूपी उपाय को छोड़कर कोई भी विहित 


१. विभाग:। २. काम्यता। ३. स्वभाव:-कर्त्तत्वाद्यभिमान: तत्प्रयोजकादृष्टं वां तेन प्राप्तेत्यर्थः। ४. 
निखिलानर्थबीजाविद्यादिदोषवन्तं पुमांसम्‌। ५. परमात्मनोस्तत्त्वमर्थयोर्याथात्म्यं निरुपाधिरूपम्‌। ६. कर्मो- 
परमात्मकसाधनं विनेत्यर्थः। ७. दोषप्रयुक्तत्वम्‌, ८. यथा एषां विधीनां काम्यविधायकत्वं तथैव नित्य- 
विधायकत्वमपीति भावः। ९. विधित्वस्य तुल्यत्वादित्यर्थः तथा चोभयेषामपि दुष्टत्वमवश्यं वाच्यं विहितत्वा- 
विशेषात्‌। १०. कामसामान्यजनितेत्यर्थः। ११. युक्तमिति उक्तविधया काम्यनित्यविभागो युक्त इत्यर्थः । 
प्रकारान्तरेण स विभागो न सिध्यति तुल्यं हि नित्यस्यापि कामनाधीनत्वं '“ यद्यद्धि कुरुते जन्तुस्तत्तत्कामस्य 
चेष्टित ''मिति स्मृतेरिति न कामाधीनत्वमपि काम्यत्वमिति भावः। १२. कामनाप्रयुक्तं काम्यं जीवनप्रयुक्तं 
नित्यमिति विभागे शङ्कते नन्विति। १३. श्रुतेरविरक्तेति-यावज्जीवश्रुतेः कामादिदोघापहतमानसपुंविषय- 
कत्वादित्यर्थः। ननु रागादिदुष्टस्य कर्माधिकारे तथाविधस्यैव मुमुक्षोर्ज्ञानाधिकारोपीति न विशेषो ज्ञानकर्मणोः 
मुमुक्षोरपि मोक्षे रागादित्याशङ्कय समादधुर्वार्तिकाचार्याः तथाहि-'' आविरिञ्चाद्विरक्तस्य तद्विविक्तात्मकामिनः। 
मोक्षे पुंसोऽधिकारः स्यान्न कामापहतात्मनः।।१।। पराचः कामानित्येवं कामानित्यपरं तथा। सोऽकाम इति- 
तद्वच्च श्रुतिः कामनिषेधिनी।।२।। अविद्याया न चोच्छित्तौ ज्ञानादन्यदपेक्ष्यते। ज्ञानोत्पत्तौ न चैवान्यच्छ- 
मादिभ्यो ह्यपेक्ष्यते । ।३ । । शमाद्युत्पत्तये नान्यद्बुद्धिशुद्धेरपेक्ष्यते । बुद्धिशुद्धौ च नित्यादिकर्मभ्यो नान्यदिष्यते। ।४।। 
आत्माऽज्ञानैकहेतुत्वाद्वाङमनःकायकर्मणाम्‌। आत्मज्ञानेन तद्बाधात्‌ कर्मपिक्षा कुतो भवेत्‌ ।।५।। यदज्ञाना- 


२९०१४) बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ६१ 


मुपलभ्यते। 'कर्मनिमित्तदे वतादिसर्वसा धनविज्ञानो 'पमर्देन ह्यात्मज्ञानं विधीयते । 
न चोपमर्दितक्रियाकारकादिविज्ञानस्य* कर्मप्रवृत्तिरु*पपद्यते। "विशिष्टक्रिया- 


“ शयोगारूढस्य तस्यैव शमः कारणामुच्यते '' 
इति स्मृतेर्ज्ञानपरिपाके कारणं कर्मोपशम एव प्रतीयते न तथा “कर्मविधिरित्यर्थः। न केवलं 
विहितं नोपलभ्यते न संभवति चेत्याह-कर्मनिमित्तेति। यदा नासि त्वं संसारी कित्वकर्त्रभोक्तृ 
ब्रह्मासीतिः श्रुत्या ज्ञाप्यते तदा देवतायाः संप्रदानत्वं करणत्वं व्रीह्यादेरित्ये'°तत्सर्वमु'`पमृदितं भवति। 
१२तत्कथमकर्त्रात्मज्ञानवतः संभवति कर्मविधिरित्यर्थः। 
१३उपमृदितमपि वासनावशादुद्भविष्यति ` “ततश्च विदुषोऽपि कर्मविधिः स्यादित्याशङ्कयाऽऽह 
-न चेति। वासनावशादुद्भूतस्या' "55 भासत्वादा*ऽत्मस्मृत्या पुनः पुनर्बाधाच्च विदुषो न कर्मप्रवृत्ति- 


कर्म उपलब्ध नहीं होता है। क्योंकि कर्मों के निमित्त देवता आदि सम्पूर्ण साधनों के विज्ञान को बाध 
करके ही आत्मज्ञान का उपदेश किया जाता है। 

क्रिया, कारक आदि विज्ञान का जिस पुरुष को बाध हो गया है, उसके लिए कर्म प्रवृत्ति संभव 
नहीं है। क्योंकि कर्मों में प्रवृत्ति विशिष्ट क्रिया और साधन आदि के ज्ञानपूर्वक ही होती है। देश काल 
आदि से अनवच्छिन्न, अस्थूल, अद्वय आदि स्वरूप ब्रह्म प्रत्यय को धारण करने वाले साधक के लिए 
कर्म का कोई अवसर नहीं है। शङ्का-विद्वान्‌ की भोजन आदि प्रवृत्ति (भिक्षाटन) में अवसर के समान ही 


त्प्रवृत्तिर्या तज्ज्ञानात्सा कुतो भवेत्‌। प्रत्यरज्ञानोद्धवे तस्मात्‌ समाप्तिः सर्वकर्मणामिति।।६।।'' एतेषां 
व्याख्यानम्‌ -आविरिञ्चादिति-आ च स्थाणोः संसारादिति शेषः। अनित्यसंसारविषयस्तच्छब्दः। मोक्षशब्द- 
स्तदुपायज्ञानविषयः। साधनचतुष्टयविशिष्टो हि मोक्षोपायज्ञानेऽधिकारी न रागादिमान्‌ अथ शब्दोपात्तन्याय- 
विरोधादित्यर्थः। अत्राथ शब्दः आदिमब्रह्मसूत्रघटको बोध्यः तस्य साधनसम्यत्त्यानन्तर्यार्थत्वात्‌ न्यायश्च 
तत्रोक्तयुक्तिकलापः ।।१।। विरक्तस्य ज्ञानाधिकारे मानमाह-पराच इति। पराचः कामाननुयन्ति बाला इत्येवं 
प्रकारक वाक्यम्‌। कामान्यः कामयते मन्यमान इत्यपरमपि वाक्यं पूर्ववन्निन्दाद्वारा कामनिषेधकम्‌। उक्त- 
वाक्यवत्‌ योऽकाम इति च श्रुतिः साक्षादेव तन्निषेधेन कामाद्यनुपद्रुतस्य श्रेयोमार्गे सम्यरज्ञानेऽधिकारं सूचय- 
तीत्यर्थः।।२।। कथं कर्मफलाद्विरक्तस्य मोक्षाधिकारः तस्यापि तत्फलत्वादन्यथा कर्मणामुत्तमफलानन्वयः 
स्यादित्याशङ्क्य क्रममुपन्यस्यति-अविद्याया इति । शमादीनां ज्ञानोत्पत्त्युकरणत्वं श्रुतिप्रसिद्धमिति हिशब्दार्थः । ।३ । । 
। ।४। । परम्परयापि कर्मणां मोक्षोपयोगश्चेत्‌ किमिति साक्षादेव नेष्यते तत्राह-आत्मेति त्रिविधस्यापि कर्मणो- 
ऽज्ञानजन्यत्वात्‌ ज्ञानादज्ञाननिवृत्तौ तदुत्थस्य कर्मणोऽपि निवृत्तेज्ञानिनो मोक्षे तदपेक्षा न युक्तेत्यर्थः । ।५ । । 
ज्ञानिनो ध्वस्ताज्ञानस्यापि कर्मदर्शनान्मोक्षे तदपेक्षेत्याशङ्कथ तस्य बाधितानुवृत्त्या तद्दृष्टिरित्याशयेनाह- 
तदज्ञानादिति ऊर्ध्वमिति शेषः। योगारूढस्य तस्यैवेति वचनात्‌ कर्मोपशमो ज्ञानपरिपाके हेतुर्न कर्मेति मत्वा 
फलितमाह-प्रत्यगिति-ज्ञानादूर्ध्वं कर्मासंभवस्तच्छब्दार्थः।।६।। इति १. कर्मनिमित्तं यस्येति विज्ञानान्वयि। 
२. उपमर्दो बाधः प्रयोजकत्वं। तृतीयार्थः तद्बाधप्रयोजकं तदूबाधफलकमिति यावत्‌। ३. उपदिश्यते। ४. 
विदुषः। ५. संभवति। ६. विशिष्टत्वम्‌ -अबाधितत्वम्‌। ७. ज्ञानपदारूढस्य। ८. न च जीवनप्रयु- 
क्तं नित्यमिति युक्तं सत्यपि जीवने कदाचित्तदभावात्‌ तस्मिन्सत्येव तत्सत्त्वं तु काम्येऽपि तुल्यमिति भावः। 
९. इति स्वरूपमत्यिर्थः। १०. एतत्सर्वज्ञानमित्यर्थः। ११. बाधितम्‌ १२. तत्‌-तस्मात्‌-कर्मप्रवृत्ति- 
प्रयोजकक्रियाकारकादिविज्ञानाभावादित्यर्थः १३. बाधितमपि यथोक्तविज्ञानम्‌। १४. उद्‌भूतात्तस्मात्‌। 
१५. आभासत्वात्‌-भ्रमरूपत्वात्‌ भ्रमस्य चाप्रवर्त्तकत्वादित्यर्थः। १६. नन्वाभासादपि शुक्तिरजतादाविव 
प्रवृत्तिः स्यादत आह-आत्मस्मृत्येति । 


६२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-१] 


साधनादिज्ञानपूर्वकत्वात्क्रियाप्रवृत्ते: न हि देशकालाद्यनवच्छिन्नास्थूलाद्वयादिब्रह्मप्रत्यय- 
१ध्वारिणः कर्मावसरो5स्ति। भोजनादिप्रवृत््यवसरवत्स्यादिति चेत्‌। न। अविद्यादि- 
१केवलदोषनिमित्तत्वाद्भोजनादिप्रवृत्तेराःवश्यकत्वानुपपत्तेः। 

न तु *तथाऽनियतं कदाचित्क्रियते कदाचिन्न क्रियते चेति नित्यं कर्मोपपद्यते। 
केवलदोषनिमित्तत्वात्तु भोजनादिकर्मणोऽनियतत्वं स्यात्‌। दोषोद्भवाभिभवयोरनियतत्वा- 
“त्कामानामिव काम्येषु। 'शास्त्रःनिमित्तकालाद्यपेक्षत्वाच्च नित्यानामनियतत्वानुपपत्तिः। 


रित्यर्थः। किंचानवच्छिन्नं ब्रह्मास्मीति स्मरतस्तदात्मकस्य देशादिसापेक्षं कर्म निरवकाशमित्याह 
-नहीति। विदुषो भिक्षाटनादिवत्कर्मावसरः स्यादिति शङ्कते-भोजनादीति। अपरोक्षज्ञानवतो 
वा परोक्षज्ञानवतो वा भोजनादिप्रवृत्तिः। “नाऽऽद्यः। *अनभ्युपगमाः"त्तत्प्रतीतेर्बाधितानुवृत्तिमात्रत्वाद- 
११ग्निहोत्रादेरबाधिताभिमाननिमित्तस्य `'तथात्वानुपपत्तेरित्यभिप्रेत्याऽऽह-नेति। न द्वितीयः। 
परोक्षज्ञानिनः *रशास्त्रानपेक्षक्षुत्पिपासादिदोषकृतत्वा'*ततत्प्रवृत्तेरिष्टत्वादित्याह- अविद्यादीति । 

अग्निहोत्राद्यपि “तथा स्यादिति चेन्नेत्याह-नत्विति। भोजनादिप्रवृत्तेरा'“वश्यकत्वानुपपत्तिं 
विवृणोति-केवलेति। न तु तथेत्यादि प्रपञ्चयति-शास्त्रनिमित्तेति। **तर्हि शास्त्रविहितकाला- 


करमो में प्रवृत्ति के लिए अवसर हो, यदि ऐसा कहो तो ? समाधान- विद्वान्‌ की भोजन आदि में प्रवृत्ति के 
अविद्या आदि केवल (शास्त्रनिरपेक्ष) दोष निमित्तक होने से नियतत्व = आवश्यकत्व का अभाव है। 

भोजन आदि के समान ही ' कभी किये जाते है और कभी नहीं किये जाते ' ऐसा अनियत होने पर 
तो नित्य कर्म नहीं हो सकते। किन्तु भोजन आदि कर्म तो केवल दोष (क्षुधादि) निमित्तक होने से 
अनियत हो जाय। जैसे काम्य कमो में दोष के उद्भव और अभिभव के अनियत होने से कामना अनियत 
है। नित्य कर्म के शास्त्र विहित काल आदि सापेक्ष होने से दोष निमित्तक (कामनामूलक) होने पर भी 
अनियत होना संभव नहीं है। जैसे काम्य अग्निहोत्र दोषनिमित्तक होने पर भी शास्त्र विहित सांय-प्रातः 


१. उत्पन्नब्रह्मप्रत्ययस्यापि तन्नाशादुर्ध्वं कर्म भविष्यतीत्याशक्याह-धारिण इति। तथा चोक्तम्‌-''न चोच्छि- 
न्ञात्ममोहस्य सदैवात्मधियः स्थितेः। प्रतीच्यवसरोऽस्तीह वाङ्मनःकायकर्मणामिति । । '' स्थितेरिति प्रवाहरूपे- 
णेति शेषः। २. शास्त्रानपेक्षत्वं केवलत्वम्‌। ३. नियतत्वाभावादित्यर्थः। ४. तथेति-भोजनादिवदि- 
त्यर्थः। ५. कामवतां पुंसामिति केचित्‌। ६. शास्त्रविहितेति यावत्‌। ७. शास्त्रनिमित्तेत्यादि-यथा 
काम्याग्निहोत्रस्य दोषनिमित्तत्वे सत्यपि शास्त्रविहितत्वात्‌ सायंप्रातःकालाद्यपेक्षत्वम्‌ एवं नित्यानामपि दोष- 
निमित्तत्वे सत्यपि शास्त्रनिमित्तकालाद्यपेक्षत्वात्‌ अनियतत्वानुपपत्तिरित्यन्वयः। ८. दृष्टान्तासंमत्या परिहरति- 
नाद्य इति। ९. प्रवाहात्मना सदा सम्यग्बुद्धिस्थितेरात्मवस्तुप्रयुक्तत्वादित्यभिप्रेत्याह-अनभ्युपगमादिति । 
१०. ननु तदनभ्युपगमे देहधारणदर्शनं देहाधीनजीवन्मुक्तिशास्त्रं च विरुध्येतेत्याशक्याह-तदिति। यद्यपि 
सत्यामेवाकर्तभोक्तृब्रह्मात्मविद्यायां भोजनादिप्रवृत््ययवकाशस्तथापि दग्धपटवद्बाधितानुवृत्त्या तद्धानाज्जीव- 
न्मुक्तिरविरुद्धेति भावः। ११. नन्वग्निहोत्राद्यपि बाधितानुवृत्त्या स्यादित्याशंक्याह-अग्निहोत्रेति। १२. 
तथात्वम्‌-बाधितानुवृत्तिमात्रत्वम्‌। १३. शास्त्रानपेक्षेत्यादि-भिक्षादिप्रवृत्तेः केवलदोषप्रयुक्तत्वाद्‌ अग्निहोत्रा- 
देशच शास्त्रप्रयुक्तत्वान्न भिक्षादिदृष्टान्तेनाग्निहोत्राद्यापादयितुं शक्यम्‌-दृष्टान्तदार्ष्टान्तिकयोः शास्त्रकृतत्व- 
तदकृतत्वाभ्यां वैषम्यादिति भावः। १४. भिक्षाटनादिप्रवृत्तेः। १५. तथेति-अविद्यादिदोषमात्रप्रयुक्त- 
मित्यर्थः। १६. अविद्येत्यादिसंग्रहवाक्योक्तनियतत्वाभावं व्याचष्ट इत्यर्थः। १७. नियतत्वे सतीत्यर्थः । 


[ १-३-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ६३ 


*दोषनिमित्तत्वे सत्यपि यथा काम्याग्निहोत्रस्य शास्त्रविहितत्वात्सायंप्रातःकालाद्यपेक्ष- 
त्वमेवम्‌। तद्भोजनादिप्रवृत्तौ 'नियमवत्स्यादिति चेत्‌। न नियमस्याक्रियात्वारत्क्रियायाश्चा- 
प्रयोजकत्वा“नासौ* ज्ञानस्या*पवादकरः। 


द्यपेक्षत्वान्नित्यानाम°दोषप्रभवत्वं भवेदित्याशङ्कयाऽऽह-दोषेति। एवं दोषकृतत्वेऽपि नित्यानां शास्त्र- 
सापेक्षत्वात्कालाद्यपेक्षत्वमविरुद्धमित्याह- एवमिति । 

भोजनादेर्दोषकृतत्वेऽपि- 

“चातुर्वर्ण्य “चरेदभैक्षम्‌। ' ' यतीनां तु *चतुर्गुणम्‌' 

१०त्यादि''नियमवद्विदुषो ऽग्निहोत्रादिनियमोऽपि स्यादिति शङ्कते-तद्भोजनादीति। *'बिदुषो 
नास्ति भोजनादिनियमो*ऽतिक्रान्तविधित्वात्‌। न चै**तावता यथेष्टचेष्टापत्तिरधर्माधीनाऽविवेककूता हि 
सा। न च तौ विदुषो विद्येते। अतो "“ऽविद्यावस्थायामप्यसती यथेष्टचेष्टा विद्यादशायां ' कुतः १०स्यात्‌। 
संस्कारस्याप्यभावात्‌। '“बाधितानुवृत्तेश्च। अग्निहोत्रादेस्त्व''नाभासत्वान्न बाधितानुवृत्तिरित्याह- 
नेति। किचाविदुषां विविदिषूणामेष “नियम: । तेषां विधिनिषेधगोचरत्वात्‌। न च तेषामप्येषः 


आदि काल सापेक्ष है, ठीक वैसे ही (तात्पर्य यह है कि नित्य कर्म शास्त्रिहित होने पर भी दोषनिमित्तक 
ही है।) 

शङ्का-दोषनिमित्तक भोजन आदि में प्रवृत्ति के नियम के समान ही अग्निहोत्र आदि का नियम 
भी विद्वान्‌ के लिए हो, यदि ऐसा कहो तो ? समाधान-यह कथन ठीक नहीं है। यह निमय (परिसंख्या 
विधि) क्रियारूप नहीं है, इसलिए (परिसंख्या के निवृत्तिफलक होने से) वह विरुद्ध क्रिया की प्रयोजक 
(आपेक्षक) नहीं होने से ज्ञान का बाधक नहीं बल्कि अनुग्राहक है (अतः अग्निहोत्र आदि का नियम 
सिद्ध नहीं हो सकता) । 


१. दोषेत्यादि-इदं पूर्वोत्तरोभयान्वयि दोषनिमित्तत्वे सत्यपि नित्यानामनियतत्वानुपपत्तिरिति पूर्वान्वयः। 
२. विदुषोऽग्निहोत्रादिनियमोऽपि स्यादित्यर्थः। ३. भिक्षादेरितरविद्याविरोधिक्रियाऽनाक्षेपकत्वादित्यर्थः । 
४. ननु विविदिषूणां परिसंख्येष्यते चेत्तदर्थानुष्ठाननिष्ठानां तेषां विद्यार्थप्रवृत्त्यनुपपत्तेः सा नोपपद्येतेत्याशक्याह- 
नासाविति। यस्मादन्यनिवृत्तिफलो नियमो न विरुद्धक्रियाप्रयोजकस्तस्मादात्मधियो न बाधकोऽपित्वनुग्राहक 
एव भिक्षादिहीनस्य यथेष्टचेष्टारसिकस्य वा ब्रह्मविद्यानुपपत्तेरिति भावः। ५. परिसंख्यानियमः। ६. 
बाधकः। ७. अदोषप्रभवत्वं भवेदिति-तथा च शास्त्रमात्रप्रयुक्तानुष्ठानत्वादनर्थकरत्वाभावात्तेषु प्रवृत््यभावो 
विदुषोऽपि न युक्त इत्याकूतम्‌। ८. इमौ भिन्नपद्यीयपादौ। ९. इदं चातुर्गुण्यं शौचेऽभिहितम्‌-मनु0 
५-१३६। १०. आदिना एककालं चरेद्धैक्षमित्यादिग्राह्मम्‌। ११. वर्णसंख्याकालनियमेत्यर्थः। 
१२. विदुषो भिक्षाटनाद्येवासिद्धं तन्नियमवदरिनिहोत्रादिनियतिस्तु दूरनिरस्तेत्यभिप्रेत्याह -विदुष इति। 
अत्र असिद्धमित्यस्य शास्त्रानपेक्षमित्यर्थः। १३. विध्यकिङ्करत्वादित्यर्थः। १४. अतिक्रान्त- 
विधित्वमात्रेण। १५. साधनावस्थायामिति यावत्‌। १६. कारणात्‌। १७. अपितु न स्यात्‌ कारणा- 
भावात्‌। १८. उपक्रान्तं दृष्टान्तदार्ष्टान्तिकयोर्वैषम्यं स्फुटयति-बाधितेति। भोजनादौ प्रवृत्तिसंभव इति 
शेषः। भोजनादिर्दोषमात्रजन्यत्वेनाभासतया बाधितानुवृत्तिसंभवादिति भावः। १९. अबाधिताभिमाननिमित्त- 
त्वादनाभासत्वम्‌। २०. नियमः-चातुर्वरण्यमित्यादिवर्णितो नियमः। २१. नियमः। 


६४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-१] 


तस्मात्परमात्मयाथात्म्य'ज्ञानविधेरपि तद्विपरीतस्थूलद्वेतादिज्ञाननिवर्तकत्वा- 
३त्सामर्थ्यात्सर्वकर्मप्रतिषेध*विध्यर्थत्वं संपद्यते। कर्मप्रवृत्त्यभावस्य तुल्यत्वाद्यथा “प्रतिषेध- 
विषये। *तस्मात्प्रतिषेधविधिवच्च वस्तुप्रतिपादनं तत्परत्वं च सिद्धं शास्त्रस्य । । १। । 


ज्ञानोदय*परिपन्थी। “तस्यान्यनिवृत्तिरूपस्य स्वयंक्रियात्वाभावात्‌। नापि `स क्रियामाक्षिपन्ब्रह्म- 
विद्यां *“प्रतिक्षिपति। '१अन्यनिवृत्त्या*'त्मन'ःस्तदाक्षेपकत्वासिद्धेरित्याह-नियमस्येति। 

कर्मसु रागादिमतोऽधिकाराद्विर क्तस्य ज्ञानाधिकाराज्ज्ञानिनो हेत्वभावादेव कर्माभावा*'त्तस्य 
*“भोजनाद्यतुल्यत्वात्तत्त्वमादेः सर्वव्यापारोपरमात्मकज्ञानहेतोर्निवर्तकत्वेन प्रामाण्यं प्रतिपादितमुपसंहरति 
-तस्मादिति। तस्यः विधिरूत्पादक वाक्यम्‌। तस्य निषेधवाक्यवत्तत्त्वज्ञानहेतोस्तद्विरोधिमिथ्याज्ञान- 
ध्वंसित्वादशेषव्यापारनिवर्तकत्वेन '*कूटस्थवस्तुनिष्ठस्य युक्तं प्रामाण्यम्‌ मिथ्याज्ञानध्वंसे हेत्वभावे 
फलाभावन्यायेन सर्वकर्मनिवृत्तेरित्यर्थः । '«तत्पदोपात्त हेतुमेव स्पष्टयति-कर्मप्रवृत्तीति। यथा प्रति- 
षेध्ये भक्षणादौ प्रतिषेधशास्त्रवशात्प्रवृत््यभावस्तथा तत्त्वमस्यादिवाक्य'*सामर्थ्यात्कर्मस्वपि प्रवृत््यभा- 
वस्य तुल्यत्वात्प्रामाण्यमपि तुल्यमित्यर्थः । प्रतिषेधशास्त्रसाम्ये तत्त्वमस्यादिशास्त्रस्योच्यमाने “तथैव 
निवृत्तिनिष्ठत्वं स्यान्न वस्तुप्रतिपादकत्वमित्याशङ्कयाऽऽह-तस्मादिति। प्रतिषेधो हि प्रसक्तक्रियां 
निवर्तयंस्त'*दुपलक्षितौदासीन्यात्मके वस्तुनि ``पर्यवस्यति'२। तथा तत्त्वमस्यादिवाक्यस्यापि वस्तुप्रति- 
पादकत्वमविरूद्धमित्यर्थः । वेदान्तानां ` सिद्धे प्रामाण्यवदःर्थवादादीनामन्यपराणामपि संवादविसंवाद- 
योरभावे स्वार्थे मानत्वसिद्धौ सिद्धा विशुद्धयादिगुणवती `प्राणदेवतेति चकारार्थः। 


इसलिए परमात्म याथात्म्यज्ञान उत्पादक वाक्य उसके विपरीत स्थूल द्वैत आदि ज्ञान निवर्तकत्व 
रूपी सामर्थ्य (अन्यथानुपपत्ति) से सर्वकर्म प्रतिषेध बोधन रूपी अर्थ वाला संपन्न हो जाता है। जैसे 
प्रतिषेध वाक्यों के बल से कलञ्ज भक्षण आदि में प्रवृत्ति का अभाव हो जाता है। वैसे ही ' तत्त्वमसि ' 
आदि वाक्यों के सामर्थ्य से कर्मों में प्रवृत्ति का अभाव तुल्य है। (अतः यथार्थ ज्ञान उत्पादक वाक्यों में 


१. वक्ष्यमाणहेतोः। २. ज्ञानोत्पादकवाक्यस्य। ३. निवर्तकत्वान्यथाऽनुपपत्त्येत्यर्थः। ४. बोधनार्थत्वम्‌। 
५. कलञ्जभक्षणादौ। ६. तस्मादिति-निषेधवाक्ये तत्त्वमादौ च भ्रान्तप्रवृत्तिनिरासेन अकार्यशेषवस्तुमात्र- 
पर्यवसानत्वाविशेषाद्‌ इत्यर्थः। ७. प्रतिबन्धकः। ८. नियमस्य परिसंख्याख्यस्य। तेषामपि चातुर्वर्ण्य- 
मित्यादिर्नायं नियमविधिः प्रसिद्धपरिसंख्याविधित्वोपगमादित्यभिप्रेत्याह-तस्येत्यादि। ९. सः परिसंख्याख्यो 
नियमविधिः क्रियाम्‌ निवृत्त्यनुकूलव्यापारम्‌। आक्षिपन्निति-तां विना स्वस्य विधित्वानुपपत्तेरिति भावः। 
१०. प्रतिबध्नाति। न प्रतिक्षिपतीति-अन्यथा तथैवाग्निहोत्रादिक्रियापि तस्य स्यात्‌। ज्ञानस्य वादिना 
क्रियात्वाभ्युपगमेन तत्प्रतिबन्धकत्वाभावे विधौ क्रियात्वसामान्येन अग्निहोत्रादेरप्यप्रतिबन्धात्तदपि प्रसज्येतेति 
भावः। ११. अन्यनिवृत्तीत्यादि-स खल्वन्यनिवृत्तिप्रयोजकः सन्न प्रयोजयति क्रियाम्‌-इति कुतो विद्याविरोधः 
कुतश्च तस्याग्निहोत्रादिप्रसक्तिरिति भावः। १२. निवृत्तिबोधकस्य। १३. ननु विधेर्भावार्थवरिषयत्वनिय- 
मादस्तिक्रियाऽऽक्षेपकत्वमित्याशंक्य विद्याविरुद्धतदाक्षेपकत्वासंभवमभिप्रेत्याह-तदिति। भिक्षादेः शुद्धदोषकृतत्वा- 
त्कर्मणोऽतथात्वात्‌ वैषम्यमिति भावः। १४. कर्मणः। १५. शास्त्रानपेक्षक्षुधादिदोषमात्रकृतत्वाददरिक्षादेः। 
१६. परमात्मयाथात्म्यज्ञानस्य। १७. अक्रिये चस्तुतात्पर्यवतः। १८. तस्मादिति-पदेत्यर्थः। १९. 
सामर्थ्यादिति अशेषप्रवृत्तीनामात्माज्ञानहेतुकत्वात्‌ परमात्मयाथात्म्यज्ञानहेतोस्तत््वमस्यादेस्तद्ध्वंसित्वेन हेत्वभावे 
फलाभाव इति न्यायेन विदुषः कर्मसु प्रवृत्त्यभावो युक्त एवेति तत्त्वम्‌। २०. तथैव-निषेधशास्त्रवदेवेत्यर्थः । 
२१. तदुपलक्षितेत्यादि-निवृत्त्युपलक्षितप्रवृत्त्यनुकूलप्रयत्नाभावविशिष्टमनोऽवस्थाविशेषात्मके वस्तुनीत्यर्थः। 
२२. तात्पर्यवद्भवति। २३. यथेति शेषः। २४. अकार्यशेषे शुद्धे ब्रह्मणि। २५. विधेयप्राशस्त्यपराणाम्‌। 


[ १-३-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ६५ 


ते ह वाचमूचुस्त्वं न उद्गायेति तथेति तेभ्यो वागुद- 
गायत्‌। यो वाचि भोगस्तं देवेभ्य आगायद्यत्कल्याणं 
वदति तदात्मने। ते विदुरनेन वै न उदगात्राऽत्येष्य- 
न्तीति तमभिदुत्य पाप्मनाऽविध्यन्स यः स पाप्मा 
यदेवेदमप्रतिरूपं वदति स एव स पाम्पा।।२।। 


उन देवताओं ने वाक से कहा, ' तुम हमारे लिये उद्गान करो।' वाक ने “बहुत अच्छा' ऐसा 
कहकर उनके लिये उद्गान किया। उसने जो वाक के निमित्त वागादि समुदाय का उपकार रूप भोग था 
उसे देवताओं के लिये गान किया और जो शुभ भाषण करती थी उसे अपने लिये गाया। तब असुरों ने 
जाना कि इस उद्गाता के द्वारा देवगण हमारा अतिक्रमण करेंगे। अतः उन्होंने उसके पास जाकर उसे पाप 
से विद्ध कर दिया। वह जो पाप पूर्वजन्मावस्थित प्रजापति की वाक में डाला गया था वह यह है जो वाक्‌ 
अननुरूप (निषिद्ध) भाषण करती है, यह वही पाप है ।।२।। 


श्ते देवा हैवं 'विनिश्चित्य वाचं वागभिमानिनीं देवतामूचुरुक्तवन्तः। त्वं 
नोऽस्मभ्यमुदायौदूत्रं कर्म कुरुष्व वाग्देवतानिर्वर्त्यमौदूत्रं कर्म रेदृष्टवन्तः। तामेव च 


“ज्ञानमिह परीक्ष्यमाणमित्येतत्प्रसङ्घागतं विचारं परिसमाप्य ते ह वाचमित्यादि व्याचष्टे- 
ते देवा इति। “अचेतनाया वाचो नियोज्यत्वं वारयति-वागभिमानिनीमिति। नियोक्तृणां देवाना- 
मभिप्रायमाह- वाग्देवतेति । नन्वौद्गात्रं कर्म जपमन्त्रप्रकाश्या देवता निर्वर्तयिष्यति नतु वाग्देवतेति 


प्रामाण्य तुल्य ही है) । इसलिए प्रतिषेध विधि के समान ही वस्तु का प्रतिपादन और शास्त्र का उसमें 
तात्पर्यं सिद्ध हो जाता है।।१।। 

इन्द्रियों के अधिष्ठातृ वे देवता ऐसा निश्चय करके वाणी अर्थात्‌ वाणी के अभिमानी (अग्नि 
देवता) को बोले। ' औद्गात्र कर्म (उद्गान) वाग्देवता के द्वारा ही निष्पन्न किया जा सकता है' ऐसा 
निश्चय करके वे वाग्देवता को बोले कि तुम हमारे लिए उद्गान करो यानी उद्गाता सम्बन्धी कर्म को 
करो। ' असत्‌ से हटाकर सत्‌ को प्राप्ति कराओ' इस जप मन्त्र के अभिधेय (वाच्य) उसी वाग्‌ देवता को 


१. ते प्राजापत्या देवाः करणाधिष्ठातारः। २. उद्गीथेन ज्योतिष्टोमयज्ञे असुरानतीत्य स्वं देवभावं प्रति- 
पद्येमहीत्येवं निश्चित्येति ह शब्दार्थः। ३. औदगात्र कर्म वाग्देवतयैव निर्वर्तयिंतु शक्यमिति निश्चितवन्तः 
सन्त ऊचुरित्यन्वयः। ४. ७४ पृष्ठे भाष्ये 'ज्ञानं त्विदमेवनिरूप्यमाण 'मित्युक्तंतत्प्रसङ्गादागतमित्यर्थः। ५. 
ननु चेतनस्यैव भृत्यादेः चेतनेन राजादिना नियोगदर्शनात्‌ अचेतनेन चक्षुरादिना कथमचेतनाया वाचो नियोग 
इत्याशंक्याह-अचेतनाया इति। तथा च वारतिकम्‌-'वागभिमानी चेह वाकशब्देनाग्निरुच्यत'' इति। अथ 
ह प्राणमूचुरित्यादिपर्य्यायेष्वपि प्राणादिशब्दानां देवतावाचित्वं च शब्देन समुच्चीयते। तामेव विशिनष्टि-अग्नि- 
रिति। “' अग्निर्वाग्भूत्वा मुखं प्राविशदि ' ति श्रुतेरग्निरेव वागभिमानिनी देवता सैवात्र ग्राह्या उपास्यत्वात्‌ । “ते ह 
देवा वाचमुद्गीथमुपासांचक्रिरे'' इति श्रुतेः। अध्येषणाविषयत्वाच्च-लोके अध्येषणाविषयश्चेतनश्चैत्रो दृष्टो वाक्‌ 
च त्वं न उद्गायेत्यध्येषणाविषयः। न च रूढिवशाद्वागादिशब्दैरिन्द्रियाणामेव ग्रहणं तेषां पारार्थ्यात्‌। अचेत- 
नत्वात्‌ । मर्त्य॑त्वात्‌। अनीश्वरत्वाच्चेत्यन्यत्र विस्तरः। 


६६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-३-२] 


वाचं देवतां जपमन्त्राभिधेयामसतो मा सदूमयेति। 'अत्र चोपासनायाः कर्मणश्च कर्तृत्वेन 
वागादय "एव विवक्ष्यन्ते। कस्मात्‌। यस्मात्परमार्थतःस्तत्कर्तृक“स्तद्विषय एव च सर्वो 
ज्ञानकर्मसंव्यवहारः। वक्ष्यति हि '' “ध्यायतीव लेलायतीर्वः '' इत्यात्मकर्तृत्वाभावं विस्तरतः 
षष्ठे। इहापि चाध्यायान्त उपसंहरिष्यत्य“व्याकूतादिक्रियाकारकफलजातम्‌ '' त्रयं वा इदं 
नाम रूपं कर्मः '' इत्य'"विद्याविषयम्‌। अव्याकृतात्तु यत्परं परमात्माख्यं विद्याविषयम- 


तत्राऽऽह-तामेवेति। असतो मा सदूगमयेतिजपमन्त्राभिधेयां दृष्टवन्त इति पूर्वेण संबन्धः । वागाद्या- 
श्रयं कर्तृत्वादि दर्शयतोऽर्थवादस्य *'प्रासङ्गिक तात्पर्यमाह-अत्र चेति। आत्माश्रये कर्तृत्वादा- 
ववभासमाने तस्य वागद्याश्रयत्वमयुक्तमित्याह-कस्मादिति। परस्य जीवस्य वा कर्तृत्वादि विवक्षित- 
मिति विकल्प्याऽऽद्यं दूषयति-यस्मादिति। विचारदशायां वागादिसंघातस्य क्रिया 'दिशक्तिमत्त्वा- 
त्कर्तृत्वादिस्तदाश्रयो सस्मात्प्रतीतस्तस्मात्परस्याऽऽत्मनः *३स्वतस्तच्छक्तिशून्यस्य न तदाश्रयत्वमि- 
त्यर्थः। कि चा**विद्याश्रयः सर्वो व्यवहारो न तद्धीने परस्मिन्नवतरतीत्याह-तद्विषय इति। ' "कर्ता 
शास्त्रार्थवत्त्वात्‌''*९ इति न्यायेन कर्तृत्वमात्मनोऽङ्गी कर्त्तव्यमित्याशङ्कय ' “यथा च तक्षोभयथा'“' इति 
न्यायादौपाधिक  तस्मिन्कर्तृत्वमित्यभिप्रेत्याऽऽह-वक्ष्यति हीति। यदुक्तमःविद्याविषयः सर्वो व्यवहार 
इति `तत्र `*वाक्यशेषमनुकूलयति-इहापीति। इतश्च परस्मिन्नात्मनि कर्तृत्वादिव्यवहारो नास्ती- 
त्याह-अव्याकृतात्तिति । अनामरूपकर्मात्मकमित्यस्मादुपरिष्टात्तत्पदमध्याहर्तव्यं पृथग' 'विद्याविषया- 


ही समर्थ जाना । यहाँ पर उपासना और कर्म के कर्तारूप से वागादि देवता ही विवक्षित है न कि आत्मा। 
कैसे ? क्योंकि वास्तव में वाग आदि संघात में क्रिया शक्ति होने से तत्कर्तृक ही सभी अविद्याश्रित 
ज्ञानकर्म संव्यवहार प्रतीत होते है, न कि स्वतः उपाधिशून्य आत्मा में । ' बुद्धि के ध्यान करने पर आत्मा ४ 
यान करता हुआ सा और बुद्धि के चेष्टा करने पर आत्मा भी चेष्टा करता हुआ सा प्रतीत होता है' इत्यादि 
मन्त्रों के द्वारा षष्ठ अध्याय में विस्तार से आत्मा में कर्तृत्व के अभाव का प्रतिपादन किया जायेगा। यहाँ 
पर भी इस अध्याय के अन्त में “यह नाम, रूप और कर्म रूपी तीन का समुदाय ही व्याकृत-अव्याकूत 
जगत्‌ है' इस प्रकार से अविद्या में आश्रित व्याकृत-अव्याकृत आत्मक क्रिया, कारक और फल समुदाय 
का उपसंहार किया जायेगा। अव्याकृत से तो जो पर (भिन्न) विद्या का विषय नामरहित, 
रूपरहित और अकर्मात्मक परमात्म-संज्ञक तत्व है, उसका “यह भी नहीं' “यह भी नहीं' इस प्रकार से 
इतर (अनात्मा) का निराकरण करके पृथक रूप से उपसंहार श्रुति करेगी। जो वाग्‌ आदि संघात रूप 


१. अर्थवादवाक्ये। २. नत्वात्मा। ३. तत्कर्तृकः वागादिसङ्घातकर्तृकः। ४. अविद्याश्रयः। ५. 
ध्यायतीत्यादि-बुद्धौ ध्यायन्त्यां सत्यामात्मापि ध्यायतीव लक्ष्यते । चलन्त्यां च तस्यां चलतीव सोऽपीति वाक्यार्थः । 
६. बृ0उ0 ४-३-७। ७. संक्षेपेणोपदेक्ष्यति। ८. अव्याकृतव्याकृतात्मकम्‌। ९. बृ0 उ0-१. ६. १.। 
१०. अविद्याश्रयम्‌। ११. अवान्तरम्‌। १२. आदिना ज्ञानशक्तिः। १३. स्वत इति संघातरूपोपाधिम- 
न्तरेणेत्यर्थः। १४. अविद्याश्रय इति-अविद्याऽन्वयव्यतिरेकानुविधायित्वात्तज्जन्यत्वात्तदाश्रित इत्यर्थः। १५. 
कर्ता शास्त्रार्थवत्वादिति-आत्मैव कर्ता न बुद्धिः कर्ततुरपेक्षितोपायबोधकविधिशास्त्रस्य अर्थवत्त्वात्‌ आत्मनः 
कर्तत्वे हि विधिशास्त्रमर्थवद्भवति अन्यथार्बुद्धः कत्री फलभोक्ता चात्मेति कर्तुरपेक्षितोपायबोधकशास्त्रमनर्थक 
स्यात्‌। तस्मान्न केवलबुद्धेः कर्त्तृत्वं किन्त्वात्मन इति सूत्रार्थः। १६. ब्रOसू0 २.३.३३।१७. ब्र0 सू0 
२.३.४०.। १८. यथा च तक्षोभयथेति-यथा तक्षा उभयथा वास्यादिकरणान्यपेक्ष्य कर्त्ता दुःखी भवति अनपेक्ष्य 
तु स्वरूपेणाऽकर्त्ता सुखी भवति। तथाऽऽत्मापि बुद्ध्यादीनि करणान्यपेक्ष्य कर्त्ता संसरति अनपेक्ष्य तु स्वभावतो- 
5कर्त्ता परमानन्दः। चशब्दस्त्वर्थः। स्वाभाविककर्तृत्त्वाभावं गृणाति। १९. अविद्याश्रयः। २०. उक्तेऽर्थे। 
२१. उपसंहारवाक्यं संवादयति। २२. अविद्याश्रयात्‌। 


[ १-३-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ६७ 


नामरूपकर्मात्मक नेति नेती'तीतरप्रत्याख्यानेनोपसंहरिष्यति' पृथक। यस्तु *वागादि- 
समाहारोपाधिपरिकल्पितः संसार्यात्मा तं च वागादि“समाहारपक्षपातिनमेव दर्शयिष्य- 
त्येतेभ्यो भूतेभ्यः “समुत्थाय तान्येवानुविनश्यतीति। तस्माद्युक्ता वागादीनामेव ज्ञानकर्म- 
कर्तृत्वफलप्राप्तिविवक्षा। 

तथेति तथाऽस्त्विति देवैरुक्ता वाक्तेभ्योऽर्थिभ्योऽ*र्थायोदगायदुद्रानं कृतवती । 
कः पुनरसौ देवेभ्योऽर्थायोद्ानकर्मणा वाचा निर्वर्तितः “कार्यविशेष इति। उच्यते--यो 
वाचि निमित्तभूतायां वागादिसमुदायस्य य “उपकारो निष्पद्यते वदनादिव्यापारेण स 
एव। सर्वेषां 'हासौ वाग्वदनाभिनिर्वृत्तो भोगः फलम्‌। तं भोगं सा त्रिषु पवमानेषु 


त्क्रिवाकारकफलजातादिति शेषः । मा भूत्परमात्मा कर्तृत्वाद्याश्रयो जीवस्तु स्यादिति द्वितीयमाशङ्कया- 
5ऽह-यस्त्विति। जीवशब्दवाच्यस्य विशिष्टस्य कल्पितत्वान्न तात्त्विक कर्तृत्वादिकं कि तु तदद्वारा 
१०स्वरूपे समारोपितमिति भावः । आत्मनि तात्तिविककर्ततत्वाद्यभावे फलितमर्थवादतात्पर्यमुपसंहरति- 
तस्मादिति। 

तात्पर्यमर्थवादस्योक्त्वा नियुक्तया वाग्देवतया यत्कृतं तदुपन्यस्यति-तथेत्यादिना। उद्गा- 
तृत्वं जपमन्त्रप्रकाश्यत्वं चाऽऽत्मनोऽङ्गीकूत्य वागुदगाने प्रवृत्ता चेत्तया कश्चिदुपकारो देवानामुदगानेन 
निर्वर्तनीयः स च नास्तीति शङ्कते-कः पुनरिति। बदनादिव्यापारे सति यः सुखविशेषः संघातस्य 
निष्पद्यते स एव कार्यविशेष इत्याह-उच्यत इति । यो वाचीति प्रतीकमादाय **व्याख्यायते। कथं पुनर्वाचो 
वचनं चक्षुषो दर्शनमित्या * 'दिना निष्पन्नं 'श्फलं सर्वसाधारणमित्याशङ्कथानुभवमनुसृत्याऽऽह-सर्वेषा- 
मिति। कि च देवार्थमुद्गायन्त्या वाचः स्वार्थमपि किचिदुद्गानमस्ति। तथा च '*ज्योतिष्टोमे द्वादश 
स्तोत्राणि तत्र त्रिषु पवमानाख्येषु स्तोत्रेषु याजमानं '"फलमुद्गानेन कृत्वा शिष्टेषु नवसु स्तोत्रेषु य*त्क- 


उपाधि से विशिष्टरूप से परिकल्पित संसारी आत्मा (जीवात्मा) है, उसको “इन निमित्त रूप भूतों 
(कार्यकरणसंघात रूप से परिणत भूतो) से समुत्थान (क्षेत्रज्ञता को प्राप्त) करके उनके नाश के अनन्तर 
विनष्ट हो जाता है' वाक्यों के द्वारा वाग्‌ आदि संघात के अन्तर्गत ही श्रुति दिखाएगी । इसलिए वाग्‌ आदि 
में ही ज्ञान और कर्म कर्तृत्व और फल प्राप्ति की विवक्षा मानना युक्त ही है। 
देवताओं से प्रार्थित वाणी ने 'वैसा ही हो' यह कहकर उन अर्थी देवताओं के लिए उद्गान 
किया। देवताओं के उपकार के लिए वाणी के द्वारा उद्गान कर्म के माध्यम से निष्पादित फल विशेष 
क्या है? इस विषय में बताते हैं-बाणी के निमित्त बनने पर वाग्‌ आदि समुदाय के लिए जो सुख विशेष 
बोलना रूपी व्यापार से निष्पन्न होता है, बही फलविशेष है। वाणी के वदन (बोलना) व्यापार से 
निष्पन्न होने वाला यह भोग रूपी फल सभी के लिए है। वाणी तीन पवमानों में उस सुखविशेषात्मव 


१. आत्मभिन्नानात्मनिषेधेन। २. बृ. उ. २. ३. ६.। ३. वागादिसंघातरूपोपाधिविशिष्टत्वेन कल्पितः। ४. 
संघातान्तर्गतमेवेत्यर्थः। ५. बृ. उ. २. ४. १२. । ६. उपकाराय। ७. सर्वदेवसाधारणः फलविशेषः। 
८. सुखविशेषः। ९. उद्गीथदेवताधीनं संघातस्य सदा जीवनं प्रत्यक्षसिद्धमिति हिना द्योतयति। उद्गीथशब्द- 
श्चात्र वागाद्युद्गानकर्तृपरः। १०. परस्मिन्नेव प्रतीचि विशेष्यांशे। ११. उच्यत इत्यस्यायमर्थः। १२. 
आदिनाऽनुक्तज्ञानकर्मेन्द्रियव्यापारग्रहणम्‌। १३. सुखविशेषात्मकम्‌। १४. ज्योतिष्टोमप्रकरणे। १५. यज- 
मानगामि। १६. शुद्धोच्चारणसामर्थ्यम्‌। 


हु सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-२] 


*कृत्वा5वशिष्टेषु नवसु स्तोत्रेषु 'वाचनिकमार्त्विज्यं फलं यत्कल्याणं शोभनं वदति वर्णान- 
३भिनिर्वर्तयति तदात्मने“ मह्यमेव। तद्ध्यसाधारणं वाग्देवतायाः कर्म यःत्सम्यग्वर्णाना- 
मुच्चारणम*तरतदेव विशेष्यते यत्कल्याणं वदतीति। यत्तु वदनकार्य सर्वसंघातोपकारा- 
त्मक तद्याजमानमेव। 

तत्र कल्याणवदनात्मसंबन्धासङ्ावसर देवताया रन्ध प्रतिलभ्य ते *विदुरसुराः 
कथमनेनोद्वात्रा नोऽस्मा'*न्स्वाभाविक ज्ञानं कर्म चा*'भिभूयातीत्य शास्त्रजनितकर्मज्ञान- 


ल्याणवदनसामर्थ्यं तदात्मने स्वार्थमेवाऽऽगायदित्याह-तं भोगमिति। ऋत्विजां क्रीतत्वान्न फलसंबन्धः 
संभवतीत्याशङ्कयाऽऽह-वाचनिकमिति । ' '\अथाऽऽत्मनेऽन्नाद्यमा* रगायेत्‌' इति श्रुतमित्यर्थः । कल्याण- 
वदनसामर्थ्यस्य स्वार्थत्वं समर्थयते-तद्धीति । कल्याणवदनं वाचोऽसाधारण चेत्कस्तर्हि यो वाची- 
त्यादेर्विषयस्तत्राऽऽह-यत्त्विति। 

वाग्देवतायामसुराणामवकाशं दर्शयति-तत्रेति। स्वार्थे परार्थं चोद्गाने सतीति यावत्‌। 
कल्याणवदनस्याऽऽत्मना वाचैव संबन्धे योऽयमासङ्गोऽभिनिवेशः स एवावसरो देवतायास्तमवसरं 
प्राप्येत्यर्थः। अवसरमेव व्याकरोति-रन्ध्रमिति। अस्मा**नतीत्येति संबन्धः। कोऽसावसुरात्ययस्तं 
व्याचष्टे-स्वाभाविकमिति। तत्रोपायमुपन्यस्यति-शास्त्रेति। असुरानभिभूय केनाऽऽत्मना देवाः 


भोग को यजमान के लिए करके अवशिष्ट नव स्तोत्रों में जो कल्याण=शोभन वदन-व्यापार करती है 
अर्थात्‌ वर्णो का उच्चारण करती है, उसका वाचनिक फल ऋत्विगूगामी होता है अतः अपने लिए उसका 
निष्पादन करती है। वह वाग्देवता का असाधारण कर्म है, जो वर्णो का सम्यक्‌ उच्चारण है। अतः उसी 
को विशेषित किया जा रहा है कि जो कल्याण (सुन्दर) बोलती है। किन्तु जो वाणी उच्चारण का सम्पूर्ण 
संघात-उपकारात्मक कार्य (फल=सुखविशेष) है, बह यजमानगामी है। 

स्वार्थ और परार्थ उद्गान होने पर कल्याण उच्चारण का वाणी के साथ सम्बन्ध में देवता के 
आसङ्ग रूपी (अभिनिवेश) अवसर को प्राप्त करके अर्थात्‌ इस छिद्र को देखकर असुरों ने देवता के 
अभिप्राय को जान लिया। कैसे ? इस वाणी रूपी उद्गाता के द्वारा हमारा अतिक्रमण करके और 
स्वाभाविक ज्ञान और कर्म का अभिभव करके, शास्त्रजनित कर्म ज्ञान रूपी उपाय से ज्योतिरूप से यानी 
अग्नि आदि देवता स्वरूप से स्थित हो जायेंगे, असुरों ने ऐसा जानकर उस उद्गाता के पास जाकर अपने 
आसङ्ग रूपी पाप से उस वाणी का वेधन कर दिया अर्थात्‌ जोड दिया। वह यह जो पाप पूर्वजन्मावस्थ 
प्रजापति की वाणी से सम्बद्ध हुआ था, वही यह पाप आज भी प्रजा में प्रत्यक्ष होता है। वह पाप क्या है ? 


१. याजमानफलकमुद्गानं कृत्वा । २. वेदवचनप्रमाणकम्‌। ३. उच्चारयति। ४. कृतवतीति शेषः। ५. 
इतरव्यावृत्तम्‌। ६. सम्यगित्यादि-तदुक्तं वार्तिके-'' यथाशास्त्रं यथायोगं वर्णदोषविवर्जितम्‌। वर्णोच्चार- 
णसामर्थ्यं ममैवास्तु तदीदृशमिति । । '' अस्यायमर्थः-व्याकरणादिलक्षणशास्त्रोक्तक्रमेण ताल्चादिस्थानसम्बन्धा- 
नुरोधेन च अतिद्रुतत्वादिदोषहीनं यथा भवति तथा वर्णानामुच्चारणे सामर्थ्यं तदार्त्विज्यमेवेति। ७. अत इति- 
यथोक्तोच्चारणस्य वाचोऽसाधारणधर्मत्वादित्यर्थः। ८. तदेवेति-उक्तसामर्थ्यमेवेत्यर्थः। ९. विदुरिति- 
देवाभिप्रायं ज्ञातवन्त इत्यर्थः। १०. शास्त्रानाधेयम्‌। ११. अभिभूयेति-अत्येष्यन्तीति मौलिकपदघटका- 
तिशब्दार्थोऽयम्‌। १२. बृ0 उ0 १. ३. २८। १३. आगानेन सम्पादयेत्‌। १४. तिरस्कृत्येत्यर्थः। 


[१-३-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ६६ 


*रूपेण *ज्योतिषो दरात्रात्मनाऽत्येःष्यन्त्यतिगमिष्यन्तीत्येवं विज्ञाय तमुद्ातारमभिदुत्या- 
भिगम्य स्वेनाऽऽसङ्गलक्षणेन" पाप्मनाऽविध्यंस्ताडितवन्तः संयोजितवन्त “इत्यर्थः। स यः 
स पाप्मा यः प्रजापतेः पूर्वजन्मावस्थस्य वाचि "क्षिप्तः स एष धप्रत्यक्षीक्रियते । कोऽसौ । 
यदेवेदमप्रतिरूपमननुरूपं “शास्त्रप्रतिषिद्धं वदति `येन प्रयुक्तोऽसभ्यबीभत्सानृताद्यनिच्छ- 
न्नपि वदति। अनेन कार्येणाप्रतिरूपवदनेना'"नुगम्यमानः प्रजापतेः कार्यभूतासु '“प्रजासु 
वाचि वर्तते। स एवाप्रतिरूपवदनेनानुमितः स प्रजापतेर्वाचि गतः पाम्पा कारणानुविधायि 
हि कार्यमिति।।२।। 


स्थास्यन्तीति विवक्षयामाह-ज्योतिषेति। प्रजापतेर्वाचि पाप्मा क्षिप्तोऽसुरैरिति ''कुतो5वगम्यते 
तत्राऽऽह-स यः स पाप्मेति। प्रतिषिद्धवदनमेव Wma क्तमदृष्टस्य क्रियातिरि क्तत्वाङ्गीकारादित्या- 
शङ्कयाऽऽह-येनेति। असभ्यं सभानह स्त्रीवर्णनादि। | भयानक प्रेतादिवर्णनम्‌। अनृतमय- 
थादूष्टवचनम्‌। sl | गृह्यते। किमत्र प्रजापतेर्वाचि पाप्मसत्त्वे मानमुक्तं भवतीत्या- 
स एव स पाप्मेति -अनेनेति। प्राजापत्यासु प्रजासु *३प्रतिपन्नेनासत्यवदनादिना 

लिन तद्वाचि पाप्माऽनुमीयते। विमतं पाप्मपूर्वक प्रतिकूलधीविषयत्वाददुःखवद्य: स पाप्मा प्रजा- 
वाच्यनुमितः स एव प्रजापतिवाचि पाप्मानं `“गमयति। विमतं *“कारणपूर्वक कार्यत्वाद्घटवत्‌। *न च 
प्रजागतं दुरितं प्राजापत्यं तद्विना हेत्वन्तरादेव स्यात्कारणानुविधायित्वात्कार्यस्य। न च तत्कारणे- 
ऽपि *°परस्मिन्प्रसङ्गः ' अपापविद्धम्‌' इति श्रुतेः। न च न ह वै देवान्पापं गच्छति "८ इति श्रुतेर्न सूत्रेऽपि 
पापवेधस्तस्य फलावस्थस्यापापत्वेऽपि यजमानावस्थस्य तद्भावादित्यर्थः। आद्यसकाराभ्यां कारणस्थं 
पाप्मानमनूद्य तस्यैव कार्यस्थत्वमुच्यते। उत्तराभ्यां तु कार्यस्थं पाप्मानमनूद्य तस्यैव कारणस्थत्व- 
मिति विभागः ।।२।। 


जो यह अप्रतिरूप अर्थात्‌ शास्त्रप्रतिषिद्ध को वाणी बोलती है। जिस पाप से ही प्रेरित होकर असभ्य 
(स्त्रीवर्णन आदि) बीभत्स (भयजनक प्रेत आदि का वर्णन), और अनृत को नहीं चाहता हुआ भी पुरुष 
बोलता है। इस शास्त्रप्रतिषिद्ध उच्चारण रूपी कार्य से अनुमित हो रहा पाप प्रजापति के कार्यरूप 
प्रजाओं को वाणी में आज भी वर्तमान है। कार्य कारण के धर्मों का अनुसरण करता है, अतः अप्रतिरूप 
उच्चारण के द्वारा प्रजापति को वाणी में बिद्यमान बह पाप अनुमित होता है।।२।। 


१. रूपेणेति-उपायेनेति शेषः। २. ज्योतिषेत्यादि उद्गात्रा वाचा अत्येष्यन्तीति सम्बन्धः। ज्योतिषात्मना 
अग्न्यादिदेवात्मरूपेण च स्थास्यन्तीत्यर्थः। ३. एष्यन्तीत्यस्य च गमिष्यन्तीति। तस्य च स्थास्यन्तीत्यर्थः 
ज्योतिषात्मनान्वयीति बोध्यम्‌। ४. पापरूपशरेणेत्यर्थः। ५. पापफलेनेत्यार्थिकम्‌। ६. सम्बद्धः। ७. 
प्रत्यक्षीक्रियत इति-अनुमानेन प्रकटीक्रियत इत्यर्थः। प्रजास्विति शेष:। ८. शास्त्रप्रतिषिद्ध वदतीति- 
नानृतं वदेदित्यादिशास्त्रनिषिद्धानृतादिवदनमित्यर्थः। प्रत्ययार्थस्याविवक्षणात्‌। ९. येनेत्यादि-येनादृष्टरूपेण 
पाप्मना प्रेरितः तथा चादृष्टमेवात्र पाप्मशब्दितमिति सूचितमिति ध्येयम्‌। १०. अनुमीयमानः। ११. प्रजा- 
नामिति शेषः। १२. मानादित्यर्थः। १३. प्रतीयमानेनेत्यर्थः। १४. अनुमापयति। १५. कारणमिहो- 
पादानं विवक्षितम्‌। १६. न च प्रजागतमित्यादि-यत्‌ प्रजागतं दुरितं प्राजापत्यं तत्‌ तदेव प्रजापतिनिष्ठ- 
मित्यर्थः। तच्च विना हेत्वन्तरादेव स्यादिति न च वाच्यम्‌। कारणानुविधायित्वात्कार्यस्य- कार्यस्य कारण- 
पूर्वकत्वादिति साध्याहारं योजयन्ति। एकस्यैव दुरितस्य कारणस्थदुरितत्वेन कारणत्वम्‌ कार्यस्थदुरितत्वेन च 
कार्यत्वमिति भावः। १७. पाप्मप्रसक्तिरित्यर्थः। १८. बृ0 उ0 १. ५. २०। 


१०० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-३-२] 


अथ 'ह 'प्राणमूचुस्त्वं न उद्गायेति तथेति तेभ्यः 

प्राण उदगायद्यः प्राणे भोगस्तं देवेभ्य *आगायद्य- 

त्कल्याणं जिघ्रति तदात्मने। ते विदुरनेन वै न 

उद्गात्राऽत्येष्यन्तीति तमभिदुत्य पाप्मनाऽविध्यन्स 

यः स पाप्मा यदेवेदमप्रतिरूपं जिघ्रति स एव स 

पाप्मा ।। ३।। 

अथ ह चक्षुरूचुस्त्वं न उद्गायेति तथेति तेभ्यश्चक्षु- 

रुदगायत्‌। यश्चक्षुषि भोगस्तं देवेभ्य आगायद्य- 

त्कल्याणं पश्यति तदात्मने। ते विदुरनेन वै न उद्‌- 

गात्राऽत्येष्यन्तीति तमभिदुत्य पाप्मनाऽविध्यन्स यः 

स पाप्मा यदेवेदमप्रतिरूपं पश्यति स एव स 

पाप्मा । । ४। । 

फिर उन्होंने घ्राण रूप प्राण से कहा, “तुम हमारे लिये उद्गान करो।' तब प्राण ने *तथास्तु' 
कहकर उनके लिये उद्गान किया। घ्राण के निमित्त जो भोग है उसे उसने देवताओंके लिये आगान किया 
और जो कुछ वह शुभ सूँघता है उसे अपने लिये गाया। असुरों को मालूम हुआ कि इस उद्गाताके द्वारा 
देवगण हमारा अतिक्रमण करेंगे। अतः उन्होंने उस घ्राण के समीप जाकर उसे पापसे विद्ध कर दिया । 
वह पाप यह है जो अननुरूप सूँघता है यह वही पाप है।।३।। 
फिर उन्होंने चक्षु से कहा, “तुम हमारे लिये उद्गान करो।' तब चक्षुने 'तथास्तु' कहकर उनके 

लिये उद्गान किया। चक्षु के निमित्त जो भोग है उसे उसने देवताओं के लिये आगान किया और जो कुछ 
वह शुभ दर्शन करता है उसे अपने लिये गाया। असुरों को मालूम हुआ कि इस उद्गाताके द्वारा देवगण 
हमारा अतिक्रमण करेंगे। अतः उन्होंने उसके पास जाकर उसे पाप से विद्ध कर दिया। वह पाप यह है जो 
अननुरूप देखता है यह वही पाप है।।।४।। 


“तथैव घ्राणादिदेवता 'उद्रीथनिर्वर्तकत्वाज्जपमन्त्रप्रकाश्या उपास्याश्चेति क्रमेण 
वाग्देवताया जपमन्त्रप्रकाश्यत्वमुपास्यत्वं च नेति “निर्धार्यावशिष्टपर्यायचतुष्टयस्य तात्पर्यमाह 


वाणी के समान ही “प्राण आदि देवता उद्गीथ के निर्वर्तक (उद्गान-सम्पादक) होने से 
जपमन्त्र के द्वारा प्रकाश्य और उपास्य है' ऐसा मानकर देवताओं ने क्रम से उनको परीक्षा की। 


१. अथेति-वाचिनैराश्यानन्तरमित्यर्थः। २. हेति-उद्गीथेनासुरानत्ययामेति निश्चित्येत्यर्थः। ३. प्राणमिति 
-घ्राणाभिमानिनीं देवतां पृथिवी अश्विनौ वेत्यर्थः। ४. आगायदिति-आगानेन प्रार्थितवानित्यर्थः। ५. 
वाग्वदेव । ६. उद्गानसम्पादकत्वात्‌। ७. निधर्यित्येतदन्तो मूलस्थाथशब्दार्थोऽयमिति ज्ञेयम्‌। 


| १-३-५,६] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १०१ 


अथ ह श्रोत्रमूचुस्त्वं न उदगायेति तथेति तेभ्यः 

श्रोत्रमुदगायद्यः श्रोत्रे भोगस्तं देवेभ्य आगायद्य- 

त्कल्याण& शृणोति तदात्मने। ते विदुरनेन वै न 

उद्गात्राऽत्येष्यन्तीति तमभिदुत्य पाप्मनाऽविध्यन्स 

यः स पाप्मा यदेवेदमप्रतिरूप& शृणोति स एव स 

पाप्मा । ।५।। 

अथ ह मन ऊचुस्त्वं न उद्गायेति तथेति तेभ्यो मन 

उदगायद्यो मनसि भोगस्तं देवेभ्य आगायद्यत्कल्याण&१ 

संकल्पयति तदात्मने। ते विदुरनेन वै न उद्गात्रा- 

ऽत्येष्यन्तीति तमभिद्रुत्य पाप्मनाऽविध्यन्स यः स 

पाप्मा यदेवेदमप्रतिरूप& संकल्पयति स एव स 

पाप्मैवमु खल्वेता देवताः पाप्मभिरुपासृजन्नेवमेनाः 

पाप्मनाऽविध्यन्‌ ।।६।। 

फिर उन्होंने श्रोत्र से कहा, ' तुम हमारे लिये उद्गान करो । ' तब श्रोत्रने ' तथास्तु ' कहकर उनके 
लिये उद्गान किया । श्रोत्र के निमित्त जो भोग है उसे उसने देवताओं के लिये आगान किया और वह जो 
शुभ श्रवण करता है उसे अपने लिये गाया। असुरों ने जाना कि इस उद्गाताके द्वारा देवगण हमारा 
अतिक्रमण करेंगे। अतः उसके पास जाकर उन्होंने उसे पाप से विद्ध कर दिया। वह पाप यह है जो 
अननुरूप श्रवण करता है यह वही पाप है। ।५ । | 
फिर उन्होंने मनसे कहा, ' तुम हमारे लिये उद्गान करो । ' तब मनने ' तथास्तु ' कहकर उनके लिये 

उद्गान किया। मन के निमित्त जो भोग है उसे उसने देवताओं के लिये आगान किया और वह जो शुभ 
संकल्प करता है उसे अपने लिये गाया। असुरों को मालूम हुआ कि इस उद्गाता के द्वारा देवगण हमारा 
अतिक्रमण करेंगे। अतः उसके पास जाकर उन्होंने उसे पाप से विद्ध कर दिया। वह पाप यह है जो 
अननुरूप संकल्प करता है यह वही पाप है, इस प्रकार ही इन देवताओं को पाप का संसर्ग हुआ और ऐसे 
ही (असुरों ने) इन्हें पाप से विद्ध किया ।।६।। 


परीक्षितवन्तः। देवानां चैतन्निश्चितमासीत्‌। वागादिदेवताः क्रमेण परीक्ष्यमाणाः 
*कल्याणविषयविशेषात्मसंबन्धासङ्गहेतोरासुरपाप्मसंसर्गादुदरी थनिर्वर्तनासमर्थाः। 'अतो- 


-तथैवेति। परीक्षाफलनिर्णयमाह-देवानां चेति। अनुपास्यत्वे हेत्वन्तरमाह-इतरेति। इतरः 
कार्यकरणसंघातस्तस्मिन्नव्यापकत्वं रेपरिच्छिन्नत्वमतश्चानुपास्यत्वं जपमन्त्राप्रकाश्यत्वं चेत्यर्थः । उक्ते- 
देवताओं का यह निश्चय हुआ-वाणी आदि देवता क्रम से परीक्षित होते हुए कल्याण (शोभन) विषय 
विशेष के साथ अपना सम्बन्ध रूपी आसङ्ग हेतु से आसुरी पाप का सम्बन्ध हो जाने से उद्गीथ का 
निष्पादन करने में समर्थ नहीं है। अतः अशुद्ध होने से और इतर (कार्यकरण) संघात में अव्यापक 


१. कल्याणेति-यथाशास्त्रवदनादिरूपेत्यर्थः। २. वक्ष्यमाणहेतोः। ३. परिच्छिन्नाभिमानवत्त्वम्‌ । 


१०२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-५,६] 


अथ हेममासन्यं प्राणमूचुस्त्वं न उद्गायेति तथेति 
तेभ्य "एष प्राण उदगायत्ते विदुरनेन वै न उद्गात्रा- 


तदनन्तर मुख में रहने वाले प्राण से कहा, 'तुम हमारे लिये उद्गान करो।' तब 'ठीक है' ऐसा 
कहकर इस प्राणने उनके लिये उद्गान किया। असुरों ने जाना कि इस उद्गाता के द्वारा देवगण 


ऽनभिधेया असतो मा सदूमयेत्यनुपास्याश्चाशुद्धत्वादितराव्यापकत्वाच्चेति। 'एवमु खल्व- 
नुक्ता अप्येतास्त्वगादिदेवताः उकल्याणाकल्याणकार्यदर्शनादेवं वागादिवदेवैनाः पाप्मना- 
ऽविध्यन्पाप्मना विद्धवन्त “इति यदुक्तं “तत्पाप्मभिरुपासृजन्पाप्मभिः संसर्गं कृतवन्त 
ऽहृत्येतत्‌ । । ३।।४।।५।।६।। 


रिन्द्रियैरनुक्तेन्द्रियाण्युपलक्षणीयानीति विवक्षित्वोपसंहरति- एवमिति । वागादिवत्त्वगादिषु °कल्पका- 
भावान्न पाप्मवेधोऽस्तीत्याशङ्कयाऽऽह-कल्याणेति। पाप्मभिरुपासृजन्पाप्मनाऽविध्यन्नित्यनयोरस्ति 


(परिच्छिन्न) होने से असत्‌ से सत्‌ की ओर ले चलो' इस मन्त्र से प्रकाश्य नहीं है तथा उपास्य भी नहीं 
है। वाग्‌ आदि के समान ही त्वग्‌ आदि देवता अनुक्त होने पर भी इनमें कल्याण-अकल्याण कार्य 
( शास्त्रसम्मत स्पर्श और शास्त्रविरुद्ध स्पर्श आदि) देखे जाने से असुरों ने इन्हें पाप से विद्ध कर दिया। 
“पापों से संसर्ग कर दिया' यह वाक्य “पापों से विद्ध कर दिया' इस वाक्य का ही व्याख्यान है, अतः 
पुनरुक्ति दोष नहीं है। ।३-६।। 


१. एष प्राण उदगायदिति-ननु पूर्वत्र यो वाचि भोगस्तं देवेभ्य आगायत्‌ यत्कल्याणं वदति तदात्मन इत्यादिवद- 
त्रापि यः प्राणे भोग इति वाच्यं प्रकरणवशादित्याशङ्कतय समाहितं वार्तिके-' * यः प्राणे भोग इति न पूर्ववद्भण्यतेऽत्र 
किम्‌। वागादीनामिव यतो नासोर्भोगो वरिशिष्यते। अकृत्स्नभोगतो युक्तं वागादिषु विशेषणम्‌ । सर्वस्यैवासुभो- 
गत्वात्‌ कि कुतोऽत्र विशिष्यत'' इति। लिङ्गेन प्रकरणभङ्ग मन्वानः समाधत्ते-वागादीनामिति। न हि प्राण- 
स्य विशिष्टो भोगोऽस्ति तेन तस्य विशेषणानुपपत्तेः सदपि प्रकरणमनुपपत्त्या बाधितमकिचित्करमित्यर्थ: । तर्हि 
तेषामपि प्राणवद्विशेषणानुपपत्तिरित्याशंक्य दृष्टान्तं स्पष्टयति-अकृत्स्न इति। वाचो हि वचनमेव भोगो न दर्श- 
नादि। चक्षुषो दर्शनमेव न वदनादि। इत्येवमशेषस्य वागादिभोगत्वाभावात्‌ प्रातिस्विक भोगमादाय यो वाची- 
त्यादिवचनमित्यर्थः। अस्तु तर्हि वागादिवत्प्राणेऽपि विशेषणमकृत्स्नभोगत्वाविशेषादित्याशंक्य दार्ष्टान्तिक 
स्फुटयति-सर्वस्येति। दर्शनश्रवणादेरिति यावत्‌। किशब्देन कार्य कुतःशब्देन हेतुश्चाक्षिप्यते। अत्र-प्राणे। 
२. इतरत्सर्व पूर्ववदित्युपेक्ष्य षष्ठकण्डिकोपान्त्यादिभागं व्याकरोत्येवमु इत्यादिना एवमेव-वागादिवदेवेत्यर्थः। 
३. कल्याणाकल्याणेत्यादि-त्वगादिष्वपि वागादिवत्‌ कल्याणस्य-यथाशास्त्रं स्मर्शनादेः। अकल्याणरूपासङ्गाख्यपा- 
प्मकार्यस्य च दर्शनादनुक्तोऽ प्यासुरपाप्मवेधोऽनुमीयत इत्यर्थः । तथाहि-विमतं पाप्मानुविद्धम्‌ तत्कार्यवत्त्वात्‌ वागा- 
दिवदिति भावः। ४. इति यदुक्तमिति-इति यद्वाक्यमुक्तमित्यर्थः। ५. तदिति-तस्येत्यर्थः। ६. इत्येतदिति 
-व्याख्यानमिति शेषः। नन्वेवं सत्येताः देवता इति व्यर्थम्‌ एवमु खल्वेता इत्यनेनैव गतत्वादित्याशङ्क्य समादधुः 
वार्त्तिके-' “या विद्धा देवतास्तासां प्रक्रियासंहतिः पृथगिति''। या वागादिदेवता दर्शितन्यायेन पाप्मना विद्धा- 
स्तासां प्राणप्रकरणात्‌ पृथगेव प्रक्रियायाः प्रकरणस्योपसंहतिरेवमित्यादिना क्रियते तन्नास्य वैयर्थ्यम्‌ इति तदर्थ: । 
प्राणप्रकरणाद्वागादिप्रकरणविच्छेदाय तत्समाप्तिसूचनार्थं पुनरुक्तिरिति भावः। उपसंहृतप्रकरणस्य तात्पर्यमपि 
दर्शितं तत्रैव-'' आसङ्गपाप्मभिर्विद्धा यस्माद्वागादयोऽसुरैः। वर्जनीयास्ततस्ताः स्युर्नोपास्याः श्रेय ईप्सुभिरिति।। '' 
वागादीनां स्वप्राधान्येन नोपास्यता प्राणशेषत्वेनोपास्यत्वेऽपीतिभावः। ७. अनृतवदनादिवत्‌। ज्ञापकाभावा- 
दित्यर्थः । 


[ १-३-५,६,७ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १०३ 


5त्येष्यन्तीति तमभिदुत्य *पाप्मनाऽविव्यत्सन्स यथा- 

ऽश्मानमृत्वा लोष्टो विध्व&सेतैव& हैव विध्व&- 

समाना विष्वञ्चो विनेशुस्ततो देवा अभवन्पराऽसुरा 

भवत्याःत्मना पराऽस्य द्विषन्श्रातृव्यो भवति य एवं 

वेद । ।७।। 
हमारा अतिक्रमण करेंगे। अतः उन्होंने उसके पास जाकर उसे पाप से विद्ध करना चाहा। किन्तु जिस 
प्रकार पत्थर से टकराकर मिट्टी का ढेला नष्ट हो जाता है उसी प्रकार वे विध्वस्त होकर अनेक प्रकार से 
नष्ट हो गये। तब देवगण प्रकृतिस्थ हो गये और असुरों का पराभव हुआ। जो इस प्रकार जानता है वह 
प्रजापतिरूप से स्थित होता है और उससे द्वेष करने वाले भ्रातृव्य (सौतेला भाई)-का पराभव होता है।।७।। 


वागादिदेवता उपासीना अपि मृत्य्तिगमनायाशरणाः सन्तो देवाः क्रमेण। 
अथानन्तरं हेममित्यभिनयःप्रदर्शनम्‌। आसन्यमास्ये भवमासन्यं मुखान्तर्बिलस्थं प्राण- 
मूचुस्त्वं न उद्वायेति। तथेत्येवं शरणमुपगतेभ्यः स एष प्राणो मुख्य उदगायदित्यादि 
पूर्ववत्‌। पाप्मनाऽविव्यत्सन्वेधनं कर्तुमि“ष्टवन्तस्ते च दोषासंसर्गिणं सन्तं मुख्यं प्राणम्‌। 
स्वेनाऽऽसङ्कगदोषेण वागादिषु “लब्धप्रसरास्तदभ्यासानुवृत्त्या *संश्लिष्यमाणा विनेशुर्विनष्टा 
विध्वस्ताः । 


पौनरुक्त्यमित्याशङ्क व्याख्यानव्याख्येयभावान्नैवमित्याह-इति यदुक्तमिति ।।३।।४।।५।।६।। 
संप्रति मुख्यप्राणस्य मन्त्रप्रकाश्यत्वमुपास्यत्वं च वक्तुमुत्तरवाक्यमुपादाय व्याकरोति- 
वागादीति। क्रमेणोपासीना इति संबन्धः । वागादिषु नैराश्यानन्तर्यमथशब्दार्थः। विवक्षितार्थज्ञाप- 
कोऽसाधारणो देहतदवयवव्यापारोऽभिनयः। दोषासंसर्गिणं °दोषेण संसृष्ट कर्तुमिच्छा कुतो जातेत्या- 
शङ्कयाऽऽह-स्वेनेति। तदभ्यासानुवृत्त्या तस्य पाप्मसंसर्गकरणस्याभ्यासवशादिति यावत्‌। 


वाणी आदि देवताओं को क्रम से उपासना करने पर भी देवता मृत्यु का अतिक्रमण करने में 
असमर्थ होकर (प्राण से बोले) मन्त्र में 'इमम्‌' यह शब्द अभिनय का प्रदर्शन करने के लिए है। इसके 
अनन्तर आसन्य प्राण अर्थात्‌ मुख के भीतर स्थित प्राण से वे देवता बोले ' तुम हमारे लिए उद्गान करो।' 
“ठीक हे' ऐसा कहकर शरण में आए हुए उन देवताओं के लिए उस इस प्राण ने उद्गान किया इत्यादि 
व्याख्या पूर्व के समान ही जान लेनी चाहिए। दोष के असंसर्गी होते हुए मुख्य प्राण को इन असुरों ने पाप 
से वेधन करना चाहा। अपने आसङ्ग दोष से वाग्‌ आदि में वेधन का अवसर प्राप्त कर चुके असुर लोग 


१. आसङ्गलक्षणशरेणेत्यर्थः। २. प्राणात्मना भवतीत्यर्थः प्राणस्वरूप एव भवतीति यावत्‌। ३. अभिन- 
येति-ननु प्राणान्तरेष्वभिनयाभावात्‌, इहापि तद्वैयर्थ्यमिति चेन्न। नहि देहे प्राणस्य करणग्रामवत्‌ आयतनविशेषे 
प्रसिद्धिः अतस्तदभिनयसार्थक्यमित्यभिप्रायः। ४. इष्टवन्त इति-तेन सह प्राणं संस्रष्टु संश्लेष्टु संयोजयितु- 
मेघामिच्छा जातेति यावत्‌। ५. लब्धावसराः। ६. संश्लेषयितुमिच्छावन्त इत्यर्थः अन्तर्भावितणिचूसमर्थ- 
त्वादिति ध्येयम्‌। ७. प्राणमिति शेषः। 


१०४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-३-७] 


कथमिवेति चेददृष्टान्त 'उच्यते-स यथा स दृष्टान्तो यथा लोकेऽश्मानं पाघाणमृत्वा 
गत्वा प्राप्य लोष्टः पांसुपिण्डः पाघाणचूर्णनायाश्मनि निक्षिप्तः स्वयं विध्वंसेत विस्त्रंसेत 
विचूर्णी भवेत्‌, एवं हैव यथाऽयं दृष्टान्त एवमेव विध्वंसमाना विशेषेण ध्वंसमाना, 
विष्वञ्चो 'नानागतयो विनेशुर्विनष्टा यतस्ततस्तस्मादसुरविनाशाद्देवत्वप्रतिबन्धभूतेभ्यः 
स्वाभाविकासङ्गजनितपाप्मभ्यो वियोगादसंसर्ग धर्मिमुख्यप्राणाश्रयबलाद्देवा वागादयः 
प्रकृता अभवन्‌। किमभवन्‌। स्वं देवतारूपमग्न्याद्यात्मकं `वक्ष्यमाणम्‌। `पूर्वमप्यग्न्या- 
द्यात्मन एव सन्तः स्वाभाविकेन पाप्मना “तिरस्कृतविज्ञानाः पिण्डमात्राभिमाना आसन्‌। 
ते *तत्पाप्मवियोगादुज्झित्वा पिण्डमात्राभिमानं °शास्त्रसमर्पितवागाद्यर्न्याद्यात्माभिमाना 


“उक्तमर्थ दृष्टान्तेन स्पष्टयति-क थमित्यादिना । असुरनाशेनाऽऽसङ्गजनितपाप्मवियोगे हेतुमाह 
-असंसर्गेति। वक्ष्यमाणं *सोऽग्निरभवदित्यादिनेति शेषः। वागादीनां '"स्थितानां नष्टानां च कुतो- 
ऽग्न्यादिरूपत्वमित्याशङ्कयाऽऽह- पूर्वमपीति। न *१तर्हि तेषां परिच्छेदाभिमानः स्यादित्याशङ्कयाऽऽह 
-स्वाभाविकेनेति। परिच्छेदाभिमानादग्न्याद्यात्माभिमानस्य बलवत्त्वं सूचयति-शास्त्रेति। न केव- 


(अशास्त्रीय वृत्तियाँ) उसी अभ्यास की अनुवृत्ति से प्राण को दोष से संश्लिष्ट करने की इच्छा से 
विध्वस्त हो गये । 

कैसे नष्ट हो गये? यदि ऐसा कहे तो दृष्टान्त कहते हैं-बह दृष्टान्त इस प्रकार से है जैसे लोक 
में पत्थर को चूर्ण करने के लिए पत्थर पर फेका गया लोष्ट (मिट्टी) का ढेला पत्थर से टकराकर स्वयं 
ही विध्वस्त हो जाता है, चूर्ण हो जाता है। इस दृष्टान्त के समान ही नानागति वाले (स्थावरभाव आदि की 
प्राप्त कराने वाले) वे असुर चूँकि विशेष रूप से ध्वस्त हो गये, इसीलिए असुरों का विनाश हो जाने से 
देवभाव के प्रतिबन्ध रूप स्वाभाविक आसङ्ग से जनित पापों से वियोग हो जाने से वाग्‌ आदि देवता 
असंग गुण वाले मुख्य प्राण के आश्रय के बल से प्रकृत (स्वस्थ) हो गये। क्या हो गये? आगे कहे जाने 
वाले अपने अग्निस्वरूप देवताभाव को प्राप्त कर लिया। आसङ्गरूपी पाप के वियोग से पहले अग्नि 
आदि देवता स्वरूप होते हुए आसङ्ग रूपी पाप से अग्नि आदि स्वरूप का विज्ञान तिरस्कृत (आच्छादित) 
हो जाने से पिण्डमात्र (शरीरमात्र) में अभिमान वाले हो गये। वे देवता पुनः उस आसङ्गरूपी पाप 
का वियोग हो जाने से पिण्डमात्र के अभिमान को छोड़कर शास्त्र समर्पित वाग्‌ आदि अग्नि स्वरूप 


१. उच्यत इति-प्राणताडनेच्छोदयमात्रेण प्राणोऽसुराणां हन्ता इत्यर्थप्रतिपत्त्यर्थं वक्ष्यमाणप्रकारो दृष्टान्तः 
कथ्यत इत्यर्थः। २. नानागतय इति-प्राणस्याप्रधृष्यत्वादेव तत्ताडनेच्छामात्रेणैवासुरा नानागतयः-मनुष्यत्व- 
स्थावरत्वादेरहेतवः देवत्वप्रतिबन्धकाश्च सर्वेऽपि युगपन्नष्टाः दुर्भेद्यशिलाक्षिप्तपांसुपिण्डवदिति दार्ष्टान्तिक भावार्थः । 
३. बृ.उ. १.३.१२। ४. पूर्वमपीति-यथोक्तपाप्मवियोगात्‌ प्रागपीत्यर्थः। ५. तिरस्कृतेत्यादि-आच्छा- 
दितागन्यादिस्वरूपविज्ञाना इत्यर्थः। ६. आसङ्गलक्षणपाप्मेत्यर्थः। ७. शास्त्रेति-अगिनिर्वाग्भूत्वा मुखं 
प्राविशदित्यादिशास्त्रेत्यर्थः। ८. उक्तेच्छावत्त्वाद्विनाशप्राप्तिरूपमर्थमित्यर्थः। ९. बृ. उ. १.३.१२.। 
१०. स्थितानामित्यादि-यदि तेऽध्यात्मभावे एव स्थिता तदा नोपपद्यते तेषां देवत्वं, यदि तु ततोऽपि नष्टास्तदा 
सुतरां तदनुपपत्तिः स्वरूपत एवोच्छेदादिति शङ्काशयः। ११. तहींति-वागादीनां सदाग्न्यादिरूपत्व इत्यर्थः । 


[१-३-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १०५ 


७ । किंच ते प्रतिपक्षभूता असुराः पराऽभवन्नित्यनुवर्तते। 'पराभूता विनष्टा 
इत्यथः । 

यथा पुराकल्पेन वर्णितः पूर्वयजमानोऽतिक्रान्तकालिक एतामेवाऽऽख्यायिकारूपां 
श्रुतिं दृष्टवा तेनैव क्रमेण वागादिदेवताः परीक्ष्य ताश्चापोह्याऽऽसङ्गपाप्माःस्पददोषवत्त्वेना- 
दोषास्पद मुख्यं प्राणमात्मत्वेनोपगम्य वागाद्याध्यात्मिकपिण्डमात्रपरिच्छिन्नात्माभिमानं 
हित्वा वैराजपिण्डाभिमान “वागाद्यन्याद्यात्मविषयं वर्तमानप्रजापतित्वं शास्त्रप्रकाशितं 
प्रतिपन्नस्तथैवायं यजमानस्तेनैव विधिना भवति प्रजापतिस्वरूपेणाऽऽत्मना "परा चास्य 
प्रजापतित्वप्रतिपक्षभूतः पाप्मा 'द्विषन'भ्रातृव्यो भवति। यतोऽद्रेष्टाऽपि भवति कश्चिदश्रा- 


लम-त्रोक्तानामेवासुराणामसंसर्गधर्मिप्राणाश्रयाद्विनाशः कितु *तत्तुल्यजातीयानामपीत्यभिप्रेत्याऽऽह- 
किचेति। 

वागदीनामरन्यादिभावापत्तिवचनेन *°तत्संहतस्य यजमानस्य देवताप्राप्तिरासुरपाप्मध्वंसश्च 
फलमित्युक्तं ` तत्र *`पूर्वकल्पीययजमानस्यातिशयशालित्वाद्यथोक्तफलवत्त्वेऽपि * नेदानींतनस्यैवमित्या- 
शङ्क्य भवतीत्यादिश्रुतिमवतारयति-यथेति। पूर्वकल्पनाप्रकारेण पूर्वजन्मस्थो यजमानः शास्त्रप्र- 
काशितं वर्तमानप्रजापतित्वं प्रतिपन्नो यथेति संबन्धः । पूर्वयजमान इत्यस्य व्याख्याऽतिक्रान्तकालिक 
इति। पुराकल्पमेव दर्शयति-एतामिति। तेनेति श्रुत्युक्तेनेत्येतत्‌। तेनैव विधिना श्रुतिप्रकाशितेन 
क्रमेण मुख्यं प्राणमात्मत्वेनोपगम्येति शेषः । सपलो भ्रातृव्यस्तस्य द्विषन्निति ` “कुतो विशेषणमर्थ'"सिद्ध- 


में अभिमान वाले हो गये | इसके अतिरिक्त वे प्रतिपक्षी असुर पराभव को प्राप्त हो गये अर्थात्‌ विनष्ट हो 
गये, इसको भी अनुवृत्ति यहाँ जान लेनी चाहिए । 

जैसे पुराकल्प ( अर्थवाद) के द्वारा वर्णित भूतकालसम्बन्धी पूर्वयजमान इस आख्यायिका रूपी 
श्रुति को देखकर उसी क्रम से ही वाग्‌ आदि देवताओं को परीक्षा करके, आसङ्ग रूपी पाप के होने से 
दोषयुक्त उनका निराकरण करके, दोषरहित मुख्य प्राण को आत्मरूप से मानकर वाग्‌ आदि आध्यात्मिक 
पिण्डमात्र से परिच्छिन्न आत्मा में अभिमान को छोड़कर वाग्‌ आदि से अभिन्न अग्नि आदि आत्म- 
विषयक विराड्‌ सम्बन्धी देह में अभिमान करके शास्त्र प्रकाशित वर्तमान प्रजापतिरूपता को प्राप्त 
किया। वैसे ही यह बर्तमान कालिक यजमान उसी विधि से प्रजापति रूपी आत्मरूपता को प्राप्त कर लेता 
है। इसके विपरीत प्रजापतिरूपता के विरोधी नित्यद्वेष करने वाले भातृव्य (शत्रु) पाप पराभूत हो जाते 
हैं। (' भातृव्य' शब्द का शाब्दिक अर्थ “सौतेला भाई' होता है, जो प्रायः करके द्वेष करता है। 
अतः यह शब्द शत्रु अर्थ में रूढ हो गया है) । चूँकि द्वेष नहीं करने वाला भी कोई-कोई भ्रातृव्य होता है 


१. बभुवुरिति-वागाद्युपहितस्य यजमानस्य प्राणेऽहंग्रहोपासनात्‌ तत्स्वरूपप्राप्तेः सर्वस्य परिच्छेदाभिमानरूपस्य 
पाप्मनो नाशात्‌ प्राणवद्वागादयः सदा देवतात्मानः सन्तोऽ ध्यात्मपरिच्छेदाभिमानप्रतिबन्धनिवृत्तावग्न्यादिदेवतात्वं 
भजन्तीति परमार्थः। २. असुराः पराकृता अभवन्नित्यनुषङ्गः न पुनः प्रारोहन्निति यावत्‌ इत्यभिप्रेत्याह-परा- 
भूता इति। ३. आस्पदतया दोषवत्त्वेन। ४. वागाद्यभिन्नाग्न्यादीत्यर्थः। ५. पराभवति-लोष्ठवच्चूर्णी- 
भवति। ६. नित्यद्वेष्टा। ७. शत्रुः। ८. आत्रोक्तानाम्‌-उद्गीथब्राह्मणो क्तानामित्यर्थः। ९. तत्तुल्य- 
जातीयानामिति-शाखान्तरोक्तानामपीत्यर्थः। १०. तदुपहितस्य। ११. तत्रेति-सामान्येन यजमानस्योक्तरूपव- 
त्त्वोक्तावपीत्यर्थः। १२. यजमानावस्थप्रजापतेः। १३. नेदानीतनस्येति-अतिशयशालित्वाभावादिति शेषः। 
१४. व्यावर्त्याभावाठ्ठ्यर्थ विशेषणमित्याक्षेपार्थः। १५. शत्रुत्वेनैव सिद्धत्वात्‌ । 


१०६ सरिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-३-८] 


ते होचुः क्व नु सोऽभूद्यो न इत्थमसक्तेत्ययमास्ये- 
ऽन्तरिति सोऽयास्य आङ्गिरसोऽङ्गाना& हि रसः ।।८।। 
वे बोले ''जिसने हमें इस प्रकार-देवभाव को प्राप्त कराया है, वह कहाँ था? '' (उन्होंने विचार 


करके निश्चय किया कि) '' यह आस्य (मुख) के भीतर है, अतः यह अयास्य आङ्गिरस है, क्योंकि यह 
अङ्गों का रस है” ।।८।। 


तृव्यो *भरतादितुल्यो सस्त्विन्द्रिविषयासङ्गजनितः' पाप्मा भ्रातृव्यो द्वेष्टा च। पारमा- 
थिकात्मस्वरूपतिरस्करणहेतुत्वात्‌। स च पराभवति विशीर्यते लोष्टवत्प्राणपरिष्वङ्गात्‌। 
कस्यैतत्फलमित्याह--य एवं वेद। यथोक्तं प्राणमात्मत्वेन “प्रतिपद्यते पूर्वयजमानव- 
दित्यर्थः । ।७।। 

फलमुपसंहत्याधुनाऽऽख्यायिकारूपमेवाऽऽश्रित्याऽऽह। कस्माच्च हेतोर्वागादीन्मुक्त्वा 


त्वादद्वेषस्येत्याशङ्कयाऽऽह-यत इति। तस्य द्रेष्टुत्वनियमे हेतुमाह-पारमार्थिकेति। अपरिच्छिन्नदे- 
वतात्वमत्र पारमार्थिकमात्मस्वरूपं विवक्षितं तत्तिरस्करणकारणत्वादुक्तपाप्मनो विशेषणमर्थवदिति 
शेषः। यदाग्नेयोऽष्टाकपाल “इतिवद्य एवं वेदेति *प्रसिद्धार्थोपबन्धेऽपि विधिपरं वाक्यमतश्चैवं 
“विद्यादिति विवक्षितमित्यभिप्रेत्याऽऽह-यथोक्तमिति। ।७।। 
फलवत्प्रधानोपास्तेरुक्तत्वात्ते होचुरित्याद्युत्तरवाक्यं गुणोपास्तिपरमित्याशङ्कयाहः-फलमिति। 


जैसे भगवान्‌ राम के अनुज भरत, किन्तु इन्द्रियों के विषयों में आसङ्ग से जनित वह पाप द्वेष करने वाला 
और शत्रु भी है। क्योंकि यह पारमार्थिक आत्म स्वरूप के तिरस्कार का हेतु बनता है। वह पाप प्राण से 
टकराकर मिट्टी के ढेले के समान चूर्ण-चूर्ण हो जाता है। किसको यह फल मिलता है, इस विषय में 
बताते हैं- जो ऐसी उपासना करता है। जो पूर्व कल्प के यजमान के समान यथोक्त प्राण की आत्मरूप से 
उपासना करता है।।७।। फल का उपसंहार करके अब आख्यायिकारूप को धारण करके श्रुति कहती 


१. भरतो-रामानुजः। २. स इति शेषः। ३. सूत्रात्मानम्‌। ४. उपास्ते। ५. भवतीति पदशेषः। 
६. प्रसिद्धार्थोपबन्धेऽपीति- प्रसिद्धार्थकपदसम्बन्धेऽपीत्यर्थ:। अनुष्ठेयार्थबोधकलिङादिपदाभावेऽपीति यावत्‌। 
७. विधिपरं वाक्यमिति-तदुक्तं वार्तिके- य एवं वेदेति विधिः फलोक्तेरर्थवादतः। आनुषङ्गिफलोक्त्या वा 
तदुपासाविमुक्तये ।।१९१।। आत्मविद्याधिकारेऽस्मिंस्तदुपासाविधानतः। आत्मविद्योपकारित्वं तस्माद्वाक्याच्च 
गम्यत इति।।१९२।। अत्र टीका-उक्तार्थवादात्‌ फलस्योच्यमानत्वात्‌ तद्वचनस्य च स्तुतित्वात्‌ विधि विना च 
तदयोगात्‌, अत्र सूत्राप्तिफलत्वेन तदुपास्तिर्विधीयते इत्यर्थ: । यद्वा मोक्षफलत्वेन तदुपास्तिरत्र विधीयते। सूत्रभाव- 
स्तु फलार्थे बीजावापे छायागन्धादिवदानुषङ्गिक फलमित्याह-आनुषङ्गीति। सूत्रोपास्तिस्तत्प्राप्तिद्वारा क्रम- 
मुक्तिफलेत्यत्र मानमाह-आत्मेति। आत्मविद्याप्रकरणे सूत्रोपास्तिविधेस्तस्याः मुक्तिफलं चेदात्मविद्यैव मुक्तिहेतु- 
रिति नियमासिद्धिरित्याशङक्याह-आत्मविद्येति। सैव मुक्तिहेतुस्तदुत्पत्त्युपकारित्वमुपासनस्य प्रकरणादित्यर्थः। 
उक्तोपनिषत्क इतो विमुच्यमानः क्व गमिष्यसीति वाक्याच्च क्रममुक्तिफलत्वं सूत्रोपास्तेर्गम्यते। अतो ब्रह्मविद्या- 
द्वारा मोक्षे पर्यवसिता प्रकृतोपास्तिरित्याह-वाक्याच्चेति। उक्तोपनिषत्क इत्यादिनिरुक्तवाक्यं जनक प्रति याज्ञ- 
वल्क्यस्य। उक्तोपनिषत्क इत्यस्य बहुभिराचार्यैरुपदिष्टोपासन इत्यर्थः। ८. उपासीत। ९. आहेति--ते 
होचुरित्यादेरुत्तरवाक्यस्य तात्पर्यमाहेत्यर्थः। 


[ १-३-८] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १०७ 


मुख्य एव प्राण आत्मत्वेनाऽऽश्रयितव्य इति तदुपपत्तिनिरूपणाय यस्मादयं वागादीनां 
पिण्डादीनां च साधारण आत्मेत्येतमर्थमाख्यायिकया दर्शयन्त्याह "श्रुतिः । 

ते प्रजापतिप्राणा मुख्येन प्राणेन परिप्रापितदेवस्वरूपा होचुरुक्तवन्तः 'फला- 
वस्थाः। किमित्याह। क्व न्विति वितक। कव नु कस्मिन्नु सोऽभूत्‌। कः। यो नोऽस्मा- 
नित्थमेवमसक्त सञ्जितवान्देवभावमात्मत्वेनोपगमितवान्‌। स्मरन्ति हि लोके केन- 
चिदुपकूता उपकारिणं लोकवदेव स्मरन्तो विचारयमाणाः कार्यकरणसंघात २आत्मन्ये- 
वोपलब्धवन्तः। 

कथम्‌, अयमास्येऽन्तरिति, आस्ये मुखे य आकाशस्तस्मिन्न“न्तरयं प्रत्यक्षो वर्तत 


फलवन्तं प्रधानविधिमुक्त्वा संप्रत्याख्यायिकामेवाऽऽश्रित्य गुणविशिष्टं प्राणोपासनमाहानन्तरश्रुति- 
रित्यर्थः । शङ्कोत्तरत्वेन चोत्तरग्रन्थमवतारयति-कस्माच्चेति। विशुद्धत्वस्यो क्तत्वाद्धेत्वन्तरं जिज्ञा- 
स्यमिति द्योतयितुं चशब्दः। करणानां कार्यस्य तदवयवानां च प्राणो यस्मादात्मा व्यापकस्तस्मात्स 
एवाऽऽश्रयितव्य इत्युपपत्तिनिरूपणार्थं तस्य व्यापकत्वमित्येतमर्थमाख्यायिकया दर्शयन्ती श्रृतिहेत्वन्तर- 
माहेति योजना। तच्छब्दस्तस्मादर्थे। प्राणास्याऽऽत्मत्वादि व्यक्तीकर्तुमाख्यायिकाश्रुतिं विभजते- 
ते प्रजापतीति। वागादयश्चेत्प्राणमाश्रित्य °फलावस्थास्तर्हि किमिति प्राणं स्मरन्ति प्राप्तफलत्वादि- 
त्याशङ्कयाऽऽह-स्मरन्ति हीति। विचारफलमुपलब्धिं कथयति-लोकवदिति। 

तामेवोपलब्धिमाकाङ क्षाद्वारेण विवृणोति-कथमिति। दृष्टान्तं स्पष्टयति-सर्वो हीति। तथा 


है। किस हेतु से वाग्‌ आदि को छोड़कर मुख्य प्राण का ही आत्मरूप से आश्रय लेना चाहिए? “चूँकि 
वाग्‌ आदि इन्द्रियों, शरीर और उसके अवयवों में साधारण प्राण आत्मा (व्यापक) है' इस उपपत्ति 
(युक्ति) का निरूपण करने के लिए प्राण को व्यापकता रूपी अर्थ को दिखाती हुई श्रुति हेत्वन्तर को 
कहती है। 

मुख्य प्राण के द्वारा देवस्वरूप को प्राप्त करके फलावस्था (अग्नि आदि देवभावापन्न) वे 
प्रजापति के प्राण बोले। क्या बोले ? इस विषय में श्रुति कहती है। मन्त्र में 'क्व नु' यह शब्द वितर्क अर्थ 
में प्रयोग हुआ है। वह कहाँ हुआ। कौन ? जिसने हमें इस प्रकार सज्जित कर दिया। अर्थात्‌ आत्मरूप से 
देवभाव को प्राप्ति कराया। लोक में भी किसी से उपकृत होकर उपकारी पुरुष को स्मरण करते हैं। 
लोक के समान ही अपने कायकरणसंघात में विचार करते हुए ही उन्होंने उपलब्धि को । 


१. ते होचुरित्यारभ्य आत्मनेऽन्नाद्यमागायदित्यतः प्राक्तनी श्रुतिरित्यर्थः। २. अग्न्यादिदेवभावापन्ना इत्यर्थः । 
३. आत्मीये। ४. अन्तरिति-अन्तरिति प्राणविशेषणम्‌ त्वगादिव्यावृत्त्यर्थम्‌। आस्ये प्राण इति सामान्येनोक्तौ 
त्वगादीनामप्यास्यान्तः सत्वात्तत्र स्यादतिप्रसक्तिर्मध्यवाचिनाऽन्तःशब्देन तु तद्घ्यावृत्तिः क्रियते । तदुक्तं वार्तिके- 
“' आस्यपर्यन्तशायीनि त्वगादीनि न मध्यतः। प्राणस्तु मध्य आस्यस्य तस्मादन्तर्विशेषणमिति | । '' त्वचस्तावदनु- 
भवसिद्धमास्यपर्यन्तत्वम्‌ वाग्जिह्णयोस्तदन्तस्थत्वेऽपि न व्याप्त्या मध्यस्थतेति भाव: । प्राणस्तु मुखनासिकाऽऽका- 
शमध्ये वर्तते नैवं त्वगादयोऽतोऽन्तर्विशेषणं तं तेभ्यो व्यवर्तयतीत्यर्थः। ५. इत्युपपत्तिनिरूपणार्थमिति-उक्त- 
स्यार्थस्योपपत्तिभिर्निरूपणार्थमित्यर्थः। ६. आत्मत्वादीत्यादिनाऽयास्यत्वादिवक्ष्यमाणगुणग्रहणम्‌। ७. फला- 
वस्था-अग्न्यादिदेवभावापन्ना इत्यर्थ: । 


१०८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-३-८] 


इति। सर्वो हि लोको विचार्या'ध्यवस्यति। तथा देवा: । *यस्मादयमन्तराकाशे वागाद्या- 
त्मत्वेन थविशेषमनाश्रित्य वर्तमान उपलब्धो देवैः, तस्मात्स प्राणोऽयास्यो विशेषानाश्रयत्वा- 
च्चासक्त सञ्जितवान्वागादीन्‌। अत एवाऽऽद्गिरस “आत्मा कार्यकरणानाम्‌। कथमाङ्गि- 
रसः। प्रसिद्धं होतदड्रानां कार्यकरणलक्षणानां रसःसार “आत्मेत्यर्थः। कथं पुनरङ्गरसत्वं 
तदपाये शोषप्राप्तेरितिः “वक्ष्यामः। यस्माच्चायमङ्करसत्वाद्विशेषानाश्रयत्वाच्च कार्य- 


देवा विचार्य प्राणमास्यान्तराकाशस्थं निर्धारितवन्त इत्याह-तथेति। किमनया कथया सिद्धमित्या- 
शङ्कयाऽऽह-यस्मादिति। “उपलब्धिसिद्धेऽर्थे युक्ति समुच्चिनोति-विशेषेति। सर्वानेव वागादीनवि- 
शेषेणाग्न्यादिभावेन प्राणः सञ्जितवान्‌। न चामध्यस्थः साधारणं कार्य निर्वर्तयति। अतो 
युक्तितोऽप्य- 

यमास्यान्तराकाशे वर्तमानः सिद्ध इत्यर्थः । अयास्यत्ववदाङ्गिरसत्वं गुणान्तरं दर्शयति-अत एवेति। 
सर्वसाधारणत्वादेवेति यावत्‌। तथाऽपि कुतोऽस्याऽऽङ्गिरसत्वं साधारणेऽपि नभसि तदनुपलब्धेरित्या- 
शङ्क्य *परिहरति-कथमित्यादिना। अङ्गेषु चरमधातोः सारत्वप्रसिद्धर्न प्राणस्य तथात्वमिति शङ्कि- 


कैसे ? “यह मुख के भीतर है' यह जाना। मुख के भीतर जो आकाश है उसके भीतर यह प्रत्यक्ष 
विद्यमान है। सभी प्राणी विचार करके निर्धारण करते हैं। देवताओं ने भी ऐसा ही किया। चूँकि मुख के 
भीतर आकाश में वाग्‌ आदि स्वरूप से किसी विशेष का आश्रय न करके वर्तमान होकर यह प्राण 
देवताओं के द्वारा उपलब्ध हुआ इसलिए वह प्राण किसी विशेष रूप का आश्रय न करने के कारण 
' अयास्य' है। उसने ही वाग्‌ आदि इन्द्रियों को देवभाव को प्राप्ति कराया। इस हेतु से बह ' आङ्गिरस ' 
(अङ्गां का सार), कार्यकरण संघात का स्वरूपभूत है। केसे ' आङ्गिरस' है? क्योंकि यह कार्यकरण 
संघात रूपी अंगों का रस=सार=आत्मा है। अङ्गों का रस कैसे ? “प्राण के हट जाने पर अङ्ग सूख जाते 
हैं' ऐसा आगे कहा जायेगा। चूँकि यह आङ्गों का रस है और किसी विशेषरूप का आश्रय नहीं करने से 


१. निर्धारयति। २. यस्मादिति-यत एवं वागादयः प्राणमास्येऽन्तरुपलभ्यायमास्येऽन्तरिति व्याजह सतत: सोऽयास्य 
इत्यर्थः। मध्यस्थ इति यावत्‌। ३. विशेषमिति-वागादीनामन्यतममित्यर्थः। ४. आत्मेति-स्वरूपभूत इत्यर्थः । 
हेतुगर्भविशेषणमिदं प्राणस्य। ५. स्वरूपभूतः। ६. बृ0 उ0 १.३.१९। ७. वक्ष्याम इति-ननु प्राणस्याङ्गि- 
रसत्वमादावुक्तम्‌ अनन्तरं च सा व एषा देवता दूर्नामेति दूर्गुणत्वमुक्तम्‌ तत्र प्रथमश्रुतमुपरिष्टात्प्रतिपादयिष्यति 
चरमश्रुतं तु दूरं हीत्यादिश्रुतिरादावेव प्रतिपादयति, तत्र क्रमभङ्गे कि कारणमित्याशंक्य समाहितं वार्तिके- 
तथाहि-“ उपास्तिक्रमसिद्भ्यर्थं क्रमभङ्गोऽयमिष्यते। यतोऽतोऽङ्गिरसं त्यक्त्वा दूरित्येवाभिधीयत'' इति।। आदौ 
दूर्गुणो ध्येयोऽनन्तरमाङ्गिरसत्वमित्युपास्तिक्रमसिद्ध्यर्थ पाठक्रम भङ्गोऽङ्गीकूतस्तस्य ततो बलवत्त्वान्नह्यनुक्ते दूर्गुणे 
प्राणस्य शुद्धिसिद्धिः न चाशुद्धस्योपास्यत्वमतोऽग्निहोत्रहोमयवागूपाकक्रमवतस्पाठक्रमातिक्रम इत्यर्थः। श्रौतक्रम- 
भङ्गेनार्थक्रमोपादाने फलितमाह-यत इति। ८. उपलबन्धिसिद्ध इति-प्रत्यक्षसिद्धे प्राणस्यास्यान्तराकाशस्थ- 
त्वरूप इत्यर्थः । ९. परिहरतीति-अन्वयव्यतिरेक वतः सर्वसाधारणस्य आङ्गिरसत्वकथनेनेति शेष: । । 


[२88] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १०६ 


सा वा एषा देवता दूर्नाम दूर ह्यस्या मृत्युदूर& ह 
वा अस्मान्मृत्युर्भवति य *एवं वेद ।।९।। 


वह यह देवता 'दूर्‌' नामवाला है, क्योंकि इससे आसङ्गरूप मृत्यु दूर है। जो ऐसा जानता है; उससे 
मृत्यु दूर रहता है।।९ ।। 


करणानां साधारण आत्मा विशुद्धश्च तस्माद्वागादीनपास्य प्राण एवाऽऽत्मत्वेनाऽऽश्रयितव्य 
इति वाक्यार्थः। आत्मा ह्यात्मत्वेनोपगन्तव्योऽ'विपरीतबोधाच्छेयःप्राप्तेर्विपर्यये चानिष्ट- 
प्राप्तिदर्शनात्‌। ।८।। 

स्यान्मतं “प्राणस्य विशुद्धिरसिद्धेति। “ननु परिहतमेतद्वागादीनां कल्याणवदना- 
द्यासङ्कवत्प्राणस्याऽऽसङ्घास्पदत्वाभावेन। `बाढम्‌। “कि त्वाङ्गिरसत्वेन वागादीनामा- 


त्वा समाधत्ते-कथं पुनरित्यादिना । कस्माच्च हेतोरित्यादिचो द्यपरिहारमुपसंहरति-यस्माच्चेति। 
वाक्यार्थ प्रपञ्जयति-आत्मा हीति ।८ । । 

प्राणस्य शुदद्धत्वाद्व्यापकत्वाच्चोपास्यत्वमुक्तं“ तस्य शुद्धत्वं वागादिवदसिद्धमित्याशङ्कते- 
स्यान्मतमिति । “शङ्कामाक्षिप्य समाधत्ते-नन्वित्यादिना । शवेन स्पृष्टिर्यस्यास्ति तेन स्पृष्टो ऽपरस्तस्या- 
शुद्धतावदशुद्धवागादिसंबन्धादशुद्धत्वाशङ्का प्राणस्योन्मिषतीत्यर्थः । तात्पर्य दर्शयन्नुत्तरवाक्य “मुत्तर- 


कार्यकरण संघात का साधारण आत्मा (स्वरूपभूत) और विशुद्ध है, इसलिए वाग्‌ आदि का निराकरण 
करके प्राण का ही आत्मरूप से आश्रय करना चाहिए, यह वाक्यार्थ है। आत्मा को आत्म-रूप से ही जानना 
चाहिए क्योंकि यथार्थज्ञान से श्रेय: की प्राप्ति होती है और विपरीतज्ञान से अनिष्ट की प्राप्ति होती है। ।८ । । 

आपके द्वारा अभिमत प्राण में उपास्यत्व तब सिद्ध होगा, जब प्राण में विशुद्धत्व और व्यापकत्व 
सिद्ध हो, पर प्राण में विशुद्धि अभी तक सिद्ध नहीं है। (सिद्धान्ती) इस शंका का परिहार हमने पहले ही 
कर दिया है, वाग्‌ आदि इन्द्रियों में कल्याण बदन (शुद्धोच्चारण) आदि आसङ्ग के समान प्राण में 
आसङ्ग-आस्पदत्व का अभाव होने से (विशुद्धि सिद्ध है) । (पूर्वपक्षी) -ठीक कहते हो, किन्तु प्राण में 
आङ्गिरसत्व होने से वह वाग्‌ आदि का आत्मा है। इस कथन से वाग्‌ आदि के माध्यम से उसमें अशुद्धि 


१. दूर्गुणविशिष्टत्वेन प्राणं वेदेत्यर्थः। २. यथार्थज्ञानात्‌। ३. स्यान्मतमिति-विशुद्धत्वव्यापकत्वयोः सिद्धौ 
प्राणस्योपास्यत्वमभिमतं स्यादित्यर्थः। ४. प्राणस्येति पूर्वोत्तरान्वयि-तत्रेति वा शेषः। ५. ननुरवधारणे। 
६. सत्यम्‌। ७. सत्यं स्वतस्तस्य शुद्धत्वेऽप्यशुद्धवागादिसम्बन्धादशुद्धत्वमित्याह-किन्त्विति। ८. तत्र। 
९. शङ्कामाक्षिप्य समाधत्त इति प्राणस्य विशुद्धत्वाभावशङ्काम्‌। आक्षिप्य-निरस्य, शङ्काया असंभाव्यत्वमुद्धा- 
व्येति यावत्‌। समाधत्ते-उक्तशङ्कामुपपादयति पूर्ववादीत्यर्थः। १०. उत्तरवाक्यमित्यादि-नवमकण्डिकारूप- 
मुत्तरवाक्यमुक्तशङ्कासमाधानत्वेन दर्शयतीत्यर्थः । 


११० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-९] 


त्मत्वोक्त्या वागदिद्वारेण शवस्पृष्टितत्स्पृष्टेरिवाशुद्धता शङ्कयत इत्याह-शुद्ध एव 
प्राण:। कुतः, सा वा एषा देवता दूर्नाम यं प्राणं प्राप्याश्मानमिव लोष्टो विध्वस्ता 
असुरास्तं परामृशति सेति। सैवैषा येयं वर्तमानयजमानशरीरस्था देवैनिर्धारिताऽयमास्ये- 
ऽन्तरिति। देवता च सा स्यात्‌, उपासनक्रियायाः कर्मभावेन गुणभूतत्वात्‌। यस्मात्सा 
दूर्नाम दूरित्येवं ख्याता। नामशब्दः ख्यापनपर्यायः। तस्मात्प्रसिद्धाऽस्या विशुद्धिद्‌र्ना- 
मत्वात्‌। कुतः पुनदूर्नामत्वमित्याह-दूरं दूरे हि यस्मादस्याः प्राणदेवतायाः मृत्युरा- 
सङ्गलक्षणः पाप्माऽसंश्लेषधर्मित्वाटप्राणस्य समीपस्थस्यापि दूरता मृत्योस्तस्माददूरित्येवं 


त्वेनावतारयति-आहेति। नन्वत्र* प्राणो नोच्यते स्त्रीलिङ्गेनार्थान्तरो क्तिप्रतीतेरित्याशङ्कयाऽऽह- 
यं प्राणमिति। "तस्या*्मूर्तस्य परोक्षत्वादपरोक्षवाची च कथमेतच्छब्दो °युज्यते तत्राऽऽह-सैवेति। 
कथं प्राणे देवताशब्दो न हि तस्य तच्छव्दत्वं प्रसिद्धमित्याशङ्कयाऽऽह-देवता चेति। “यागे हि देवता 
कारकत्वेन *गुणभूता प्रसिद्धा। तथा प्राणोऽपि द्रव्याद्यन्यत्वे सति विहितः°क्रियागुणत्वाद्देवतेत्यर्थः। 
१*प्राणोपास्तेद्विविधं फलं पापहानिर्दवताभावश्च तत्र पापहानेरेव प्रधानफलस्यात्र श्रवणाददूर्गुणविशिष्ट- 
प्राणोपास्तिरिह विवक्षितेति वाक्यार्थमाह-यस्मादिति। न तावत्प्राणदेवताया दूर्नामत्वं निरूढं 
तत्र तच्छब्दप्रसिद्धेर दर्शनान्नापि यौगिक प्राणस्य १३्रत्यगवृत्तेर्दूरत्वाभावादित्याक्षिपति-कुतः पुनरिति। 
परिहरति-आहेति। कथं पाप्मसंनिधौ “वर्तमानस्य ततो दूरत्वमित्याशङ्कयाऽऽह-असंश्लेषेति। 


को शङ्का को जाती है, जैसे शव का स्पर्श करने वाले पुरुष को स्पर्श करने वाले अन्य पुरुष में 
अशुद्धि मानी जाती है, उसी प्रकार । ऐसी अपेक्षा होने पर कहते हैं (सिद्धान्ती) - प्राण शुद्ध ही है। 
कैसे? वह यह देवता 'दू:' नाम वाली है। जिस प्राण को प्राप्त करके पत्थर से टकराकर लोष्ट 
(मिट्टी का ढ़ेला) के समान ही असुर विध्वस्त हो गये, उसी प्राण को यहाँ'बह' शब्द से कहा गया | 
वह यही है, जो यह “यह मुख के भीतर है' इस प्रकार देवताओं के द्वारा निर्धारित वर्तमान यजमान के 
शरीर में स्थित है। बह प्राण देवता है क्योंकि (प्रधान) उपासन क्रिया के कर्मरूप से गुणभूत है। चूँकि 
बह प्राण देवता 'दू:' इस नाम वाला है अर्थात्‌ “दू:' इस प्रकार से विख्यात है। नाम शब्द का अर्थ है 
ख्याति । इसलिए 'दू:' नाम वाला होने से इसको विशुद्धि प्रसिद्ध है। 'दू:' इस प्रकार से ख्याति क्यों 
है? इसे कहते हैं- क्योंकि आसङ्गस्वरूप पाप रूपी मृत्यु इस प्राणदेवता से अत्यन्त दूर है, प्राण 
अश्लेष धर्म वाला होने से मृत्यु के समीप में स्थित होने पर भी प्राण मृत्यु से दूर है। इसीलिए 'दू:' 


१. प्राणदेवता। २. सकाशात्‌। ३. जलपद्मवत्‌। ४. प्रकृतवाक्ये। ५. प्राणस्य। ६. अतिसुक्ष्मस्य । 
७. प्राणे प्रयुज्यते। ८. यागे हि देवतेत्यादिपङ्क्तिस्थले वार्तिकटीकायामित्थं पङ्क्तिः तथाहि 
-यागादौ कर््रतिरेकेण चेतनो गुणोऽग्न्यादिदेवता प्रसिद्धा तथा प्राणस्याप्युपास्तिक्रियायां गुणत्वाद्देवतात्वं न च 
तस्योक्तक्रियायां कर्मत्वान्न गुणतेति युक्तमिति वाच्यम्‌ गुणशब्देन कारकस्य विवक्षितत्वात्‌, तथा च प्राणस्य 
कर््रतिरिक्तचेतनत्वे सति क्रियायां कारकत्वाहेवतात्व युक्तमिति। अत्र न च तस्योक्तक्रियायां कर्मत्वान्न गुणतेत्यस्य 
मीमांसकैः कर्मणो गुणत्वानभ्युपगमादित्याशय इत्यवधेयम्‌। ९. क्रियायाः प्राधान्यात्‌ देवताया गुणभूतत्वं 
गौणत्वमित्यर्थः। १०. कारकत्वात्‌। ११. ननु दध्यादिवत्‌ फलव्िशेषसम्बन्धात्‌ गुणविधिरेवायं न तु 
विशिष्टविधिरित्याशंक्याह-प्राणोपास्तेरित्यादि। १२. प्रसिद्धम्‌-अनादितात्पर्यवदिति यावत्‌। १३. शरीरा- 
न्तरवर्तनादित्यर्थः। १४. पाप्मवति वागादौ वर्तमानस्य । 


[ १-३-९ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १११ 


ख्यातिरेव प्राणस्य विशुद्धिज्ञापिका। 'विदुषः फलमुच्यते--दूरं ह वा अस्मान्मृत्युर्भवति। 
अस्मादेवंविदो', य एवं वेद तस्मादेवमिति प्रकृतं विशुद्धिगुणोपेतं प्राणमुपास्त इत्यर्थः। 
उपासनं नामोरैपास्यार्थवादे यथा देवतादिस्वरूपं श्रुत्या ज्ञाप्यते तथा मनसो“पगम्याऽऽसनं 
चिन्तनं लौकिक“प्रत्ययाव्यवधानेन यावत्तहेवतादिस्वरूपात्माशिमानाभिव्यक्तिरिति 
“ल्लौकिकात्माभिमानवत्‌। ' ` ९देवो भूत्वा देवानप्येति '' ' “किदेवतो*ऽस्यां प्राच्यां दिश्यसि₹” '' 
इत्येवमादिश्रुतिभ्यः। । ९।। 

सा वा एषा देवता दूरं ह वा अस्मान्मृत्युर्भवतीत्युक्तम्‌। कथं पुनरेवंविदो दूरं 
मृत्युर्भवतीति। उच्यते। '“एवंवित्त्वविरो धात्‌। इन्द्रियविषयसंसर्गासङ्गजो हि पाप्मा 


उपास्ते सदा भावयतीति यावत्‌। *`ब्रह्मज्ञानादिव प्राणतत्त्वज्ञानात्फलसिद्धिसंभवे कि सदा तद्भावन- 
येत्याशङ्कय भावनापर्यायोपासनशब्दार्थमाह-उपासनं नामेति । १२दीर्घकालादरनैरन्तर्यरूपविशेषणत्रयं 
विवक्षित्वाऽऽह-लौकिकेति। **तस्य मर्यादा” दर्शयति-यावदिति। मनुष्योऽहमितिवद्देवोऽहमिति 
यस्य जीवत एवाभिमानाभिव्यक्तिस्तस्यैव देहपातादूर्ध्वं तद्भावः फलतीत्यत्र प्रमाणमाह-देवो भूत्वेति 
का देवता रूपं तवेति किदेवतोऽसीति तद्भावो भातीत्यर्थः`°।।९।। 

कण्डिकान्तरमवतार्य वृत्तं कीर्तयति-सा वा इति । नित्यानुष्ठानात्पापहानिर्धर्मात्पापक्षयश्रुतेः । 
न चेदमुपासनं “नित्यं ' नैमित्तिक वा देवतात्मत्वकामिनो विधानात्तत्कथं पापमेवंविदो दूरे भवतीत्या- 
क्षिपति-कथं पुनरिति। **विरोधिसंनिपाते पूर्वध्वंसमावश्यक मन्वानः समाधते-उच्यत इति। 
११उक्तमेव व्यनक्ति-इन्द्रियेति । इन्द्रियाणां विषयेषु संसर्गे योऽभिनिवेशस्तेन जनितः पाप्मा परिच्छेदा- 


इस नाम से ख्याति ही प्राण को विशुद्धि को ज्ञापिका है। 'दू:' इस नाम से प्राण की उपासना करने वाले 
उपासक के लिए फल कहा जाता है-इससे मृत्यु दूर हो जाती है। जो विशुद्धि गुण से युक्त प्राण की 
उपासना करता है उस उपासक से (मृत्यु दूर हो जाती है) । उपासना का अर्थ है उपास्य सम्बन्धी अर्थवाद 
वाक्य में जिस प्रकार से देवता आदि का स्वरूप श्रुति के द्वारा ज्ञापित कराया गया है, वैसे ही मन के द्वारा 
निश्चय करके विजातीय लौकिक (विषयविषयक) वृत्तियों के व्यवधान से रहित लौकिक वर्णाश्रम 
आदि विशिष्ट देह में आत्माभिमान के समान ही देवता आदि स्वरूप में आत्माभिमान की अभिव्यक्ति 
पर्यन्त देवता आदि के स्वरूप का चिन्तन करना। 'देवतास्वरूप होकर ही देवभाव को प्राप्ति करता है' 
“इस पूर्व दिशा में तुम किस देवता वाले हो' इत्यादि श्रुतियों से यही सिद्ध होता है।।९।। 


१. दूर्गुणविशिष्टप्राणविदः। २. सकाशात्‌। ३. उपास्यस्तावकवाक्ये। ४. निश्चित्य। ५. विजातीय- 
प्रत्ययेर्थः। ६. वर्णादिविशिष्टदेहात्माभिमानवदित्यर्थः। ७. बृ0 उ0 ४. १. २। ८. बृ0 30 ३.९.२०. याज्ञवल्क्यं 
प्रति शाकल्योक्तिरियम्‌। ९. अस्यां का देवतेति प्रष्टव्येऽप्येवं प्रश्‍नकरणं तु मुनेर्दिगुपासनात्तत्तादात्म्यसम्पत्तिरिहैव 
जातेति बोधयितुम्‌ । इहैव-इहजन्मनीत्यर्थः। १०. कयाधिष्ठातृदेवतया त्वं प्राचीदिग्रूपेण सम्मन्नोऽसीति फलितार्थः । 
११. एवंवित्त्वविरोधादिति-न हि नित्याद्यनुष्ठानादेव पापक्षयो नियतस्तीर्थस्नानादे- 
रपि तत्प्रसिद्धेस्तस्मादेवंवित्त्वेन पाप्मनो विरोधित्वादेवंविदः सकाशाद्दूरे भवत्येवासावित्यर्थः। १२. उपासन- 
शब्दार्थं ज्ञानं मत्वा शङ्कृते ब्रह्मेत्यादिना । १३. दीर्घकालेत्यादि-दीर्घकालत्वं फलपर्यन्तत्वम्‌ आदरः श्रद्धाभक्ती । 
नैरन्तर्यम्‌ -अव्यवहितत्वम्‌। १४. चिन्तनस्य। १५. अवधिम्‌। १६. दिगुभावः। १७. उपासकस्येति- 
शेष:। १८. नित्यं सन्ध्यावन्दनादिः। १९. नैमित्तिक च श्राद्धजातकर्मादिः। २०. विरोधिसंनिपात इति 
-जलाग्न्यादिवद्विरोधिनोः पदार्थयोः सामानाधिकरण्ये सति पूर्वस्थित ध्वंसित्वैवापरमवतिष्ठत इत्यर्थः। २१. 
विरोधमेव। 


११२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-१० ] 


प्राणत्माभिमानिनो हि विरुध्यते। वागादिविशेषात्माभिमानहेतुत्वाःत्स्वाभाविकाज्ञानहेतु- 
त्वाच्च। शास्त्रजनितो हि प्राणात्माभिमानस्तस्मादे*वंविदः पाप्मा दूरं भवतीति युक्तं 
१विरोधात्तदेतःत्प्रदर्शयति- 


भिमानोऽपरिच्छिने प्राणात्मन्यात्मा*भिमानवतो विरुध्यते परिच्छेदापरिच्छेदयोर्विरोधस्य प्रसिद्धत्वा- 
दित्यर्थः। विरोधं “साधयति-वागादौति। पाप्मनो *वागादिविशेषवत्यात्मनि “विशिष्टेऽभिमानहेतु- 
त्वादाधिदैविकापरिच्छिन्नाभिमाने“ ध्वंसो `युज्यते। दृश्यते हि चण्डालभाण्डावलम्बिनो जलस्य 
१°गङ्काद्यविशेषभावापत्तावः*पेयत्वनिवृत्तिः । 
““ अशुच्यपि पयः प्राप्य गङ्गां याति पवित्रताम्‌। '' 

इति न्यायादित्यर्थः । ^` यननसर्गिकाज्ञानजन्यं ` रतदागन्तुकप्रमाणज्ञानेन निवर्तते यथा रज्जुसर्पा- 
दिज्ञानं नैसर्गिकाज्ञानजन्यश्च पाप्मा तेन प्रामाणिकप्राणविज्ञानेन तदध्वस्तिरित्याह-स्वाभाविकेति। 
नन्वभिमानयोर्विरोधाविशेषाद्‌बाध्यबाधकत्वव्यवस्थाऽयोगादद्योरपि ` “मिथो बाधः स्यात्तत्राऽऽह- 
शास्त्रजनितो हीति। उक्तमेव पापध्वंसरूपं विद्याफलं प्रपञ्चयितुमुत्तरवाक्यमित्याह-तदेतदिति। 


वह यह प्राणदेवता ' दूर्‌' नाम वाला है, इस उपासक से मृत्यु दूर हो जाती है; यह कहा गया । कैसे 
इस प्रकार के उपासक से मृत्यु दूर हो जाती है? इसे कहा जाता है। इस प्रकार की उपासना से पाप का 
विरोध होने से इस उपासक से मृत्यु दूर हो जाती है। प्राणात्मा में अभिमान रखने वाले उपासक से 
इन्द्रियविषयों के संसर्ग रूपी आसङ्ग से जन्य पाप का विरोध है। वह पाप तो वाग्‌ आदि विशेष यक्त 
आत्मा (पुरुष) में अभिमान रूपी हेतु से और स्वाभाविक आज्ञान रूपी हेतु से होता है। उस प्राणात्मा में 
अभिमान शास्त्र से उत्पन्न है। इसीलिए इस प्रकार की उपासना से पाप का विरोध होने से ऐसे उपासक 
से टा हो जाता है, यह कथन युक्त ही है। विद्या के यथोक्त पापध्वंस रूपी फल को श्रुति प्रदर्शित 
करती हे- 


१. पाप्मन इति शेषः। २. विरोधादिति-एवंवित्त्वे सह पाप्मनो विरोधादित्यर्थः। अपरिच्छेदस्य शास्त्र- 
समर्पितत्वेन बलवत्त्वाद्बाधकत्वं परिच्छेदस्य तु स्वाभाविकत्वेन दुर्बलत्वाद्बाध्यत्वमिति युक्तैव व्यवस्था । 
३. एतदिति-यथोक्तं पापध्वंसरूपं विद्याफलमित्यर्थः। ४. विदुषः। ५. उपपादयति। ६. वागादीत्यादि- 
वागादिरूप आध्यात्मिकः परिच्छिन्नः पदार्थो विशेषः तत्तादात्म्याभिमानवति पुरुष इत्यर्थः। ७. विशिष्टाभि- 
मानेति पाठान्तरम्‌ । ८. जाते सतीति शेषः। ९. संभवति। १०. अभेदभावापत्तावित्यर्थः। ११. 
अपेयत्वनिवृत्तिरिति-चाण्डालभाण्डस्थजलस्थानीयस्य देहस्थोपासकस्य गङ्गास्थानीयदेवभावापत्तावपेयत्वस्था- 
नीयस्य पाप्मनो निवृत्तिर्भवतीति दार्ष्टान्तिके योज्यम्‌। १२. अनाद्यज्ञानजन्यं रजतादिज्ञानम्‌। १३. आग- 
न्तुकम्‌-जन्यम्‌। १४. सुन्दोपसुन्दन्यायेनेति भाव: | 


३» श्रीकैलासविद्याप्रकाशकक्रोडपत्राणि। 
*एवंविदः पाप्मा दूरं भवतीति युक्तमिति-ननु प्राणस्य पाप्मासम्बन्धे तदभिमानिनस्तदात्मकादपि पाप्मा दूरं 
भवतीति युक्तमुक्तं स्यान्नाद्यापि प्राणस्य पाप्मासम्बन्धः सिद्धः प्राणत्वादितरप्राणवत्तत्सम्बन्धानुमानादित्याशङ्कत्य 
समादधुर्वार्त्तिकाचार्याः-'' परिस्पन्दात्मिका वृत्तिः श्रोत्रादिष्वपि विद्यते । प्राणस्याथेन्द्रियाणां तु शब्दाद्यर्थावले- 
हिनी । । शब्दादिग्राहिणी वृत्तिःस्वैरासङ्गात्मपाप्मभिः। दूषिता न परिस्मन्दो दूरं मृत्युरसोस्तत इति । । २१६-१७।। 
प्राणस्य चलनरूपा वृत्तिरपरिच्छिन्ना सर्वदेहव्यापिनीति न दूषितेत्यर्थः। प्राणान्तरवृत्तिरपि तथैवेत्याशङ्कते- 
अथेति। तुशब्देन शङ्काव्यावर्तयन्नाह-इन्द्रियाणां त्विति। वागादीनां शब्दादिग्राहिणी वृत्तिस्तन्मात्रं गोचरयति। 
न हि वाचा दर्शनं चक्षुषा वा वदनं तथा च परिच्छिन्नैव तद्वृत्तिरित्यर्थः। तथापि पाप्मस्पर्शास्पर्शयोरु भयत्र 


[ १-३-१०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ११३ 


सा वा एषा देवतेतासां देवतानां पाप्मानं मृत्युमपहत्य 
यत्राऽऽसां दिशामन्तस्तद्गमयांचकार तदासां पाप्मनो 
विन्यदधात्तस्मान्न जनमियान्नान्तमियान्नेत्पाप्मानं 
मृत्युमन्ववायानीति ।।१०।। 


उस इस प्राणदेवता ने इन वागादि देवताओं के पापरूप मृत्यु को हटाकर जहाँ इन दिशाओं का 
अन्त है वहाँ पहुँचा दिया। वहाँ इनके पाप को उसने तिरस्कारपूर्वक स्थापित कर दिया। अतः “मैं 
पापरूप मृत्यु से संश्लिष्ट न हो जाऊं” इस भय से अन्त्यजनके पास न जाय और अन्त दिशा में भी न 
जाय।।१०।। 


१सा वा एषा देवतेत्युक्तार्थम्‌। एतासां वागादीनां देवतानां पाप्मानं मृत्युं स्वाभाविका- 
ऽज्ञानप्रयुक्तेन्द्रियविषयसंसर्गासङ्गजनितेन हि पाप्मना सर्वो प्रियते `स ह्यतो? मृत्युस्तं 
“प्राणात्माभिमानरूपाभ्यो देवताभ्यो“ऽपच्छिद्यापहत्य *प्राणात्माभिमानमात्रतयैव प्राणोऽ- 


मृत्युमपहत्य यत्राऽऽसां दिशामन्तस्तद्गमयांचकारेति संबन्धः । कथं पाप्मा मृत्युरूच्यते तत्राऽऽह- 
स्वाभाविकेति। अपहत्येत्यत्र पूर्ववदन्वयः। प्राणदेवता चेत्पाप्मानं हन्ति सदैव किं न हन्यादित्या- 
शङ्कयाऽऽह-प्राणात्मेति। भवतु प्राणो वागादीनां पाप्मनोऽपहन्ता, “विदुषस्तु किमायातमित्या- 


“सा वा एषा देवता' इस मन्त्रांश का कथन पहले हो चुका है। उस इस प्राण देवता ने इन वाग्‌ 
आदि देवताओं के पापरूपी मृत्यु को हटाकर, स्वाभाविक अज्ञान से प्रयुक्त इन्द्रिय-विषय के संसर्ग रूपी 
आसङ्ग से जनित पाप से सभी प्राणी मरण को प्राप्त करते हैं इसलिए बह पाप ही मृत्यु है, उस मृत्यु को 
प्राण में आत्माभिमान रखने वाले देवताओं से हटाकर (दिशाओं के समाप्ति स्थान को प्राप्त करा दिया) । 


१. सा-यां प्राप्यासुरा लोष्ठवद्विनेशुः। एषा-अयमास्येऽन्तरिति देवैरुपलब्धा देवतैवेत्युक्तोऽर्थः। २. पाप्मा। 
३. मृत्युप्रयोजकत्वात्‌। ४. प्राणात्माभिमानरूपाभ्य इति-प्राणे आत्माभिमानो यासां तद्रूपाभ्य इति बहुत्रीहिः । 
५. सकाशात्‌। ६. प्राणात्माभिमानमात्रतयैवेति-अभिमान एवेत्यभिमानमात्रं प्राणे आत्माभिमानमात्रं यस्य तत्स- 
म्बन्धीति यावत्‌ स प्राणात्माभिमानमात्रः प्राणः तस्य भावस्तत्ता तयैव स्वस्मिन्नात्मत्वाभिमानविषयतयैवेत्यर्थः। न 
तूक्ताभिमानविषयतेत्येवकारार्थः। ७. अपसार्य। ८. विदुष इत्यादिः उपासकस्योपासनया कि फलं लब्धमित्यर्थः। 


तुल्यतेत्याशङ्कय परिच्छेदस्य पाप्मफलत्वात्तद्दूषिता परिच्छिन्ना वागादिवृत्तिरित्याह-स्वैरिति। धर्मफलत्वाद- 
परिच्छेदस्य प्राणवृत्तिरपरिच्छन्ना न पाप्मदूषितेत्याह-नेति। एवमनुमानासंभवे प्राणस्य पाप्मसंबन्धाभावं फलित- 
माह-दूरमिति। पापासम्बन्धं प्राणस्योक्त्वा तद्विदोऽपि तन्निगमयति-'' मृत्युर्दूरं यथा प्राणात्‌ तदात्मत्वात्तथा- 
ऽसुरः। तद्विदश्च भवेन्मृत्युदूरमित्युपदिश्यत इति'' । ।२१८।। पूर्वोक्तन्यायाद्यथा प्राणादासङ्गरूपो मृत्युदूरे भवति 
तथा तद्विदोऽप्यसौ दूरे स्याद्विदुषस्सदा तद्धावनया तदात्मत्वादतो दूरमित्यादिफलोक्तिरविरुद्धेत्यर्थः। तदेतत्सर्व- 
मभिप्रेत्याहुर्भगवत्पादा विरोधादिति-एवंवित्त्वेन सह पाप्मनो विरोधादित्यर्थः । 


११४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-३-१०] 


पहन्तेत्युच्यते। *विरोधादेव तु पाप्मैवंविदो दूरंगमो भवति। कि पुनश्चकार देवतानां 
पाप्मानं मृत्युमपहत्येति, उच्यते-यत्र यस्मिन्नासां प्राच्यादीनां दिशामन्तोऽवसानं तत्तत्र 
गमयांचकार गमनं कृतवानित्येतत्‌। 

ननु नास्ति दिशामन्तः कथमन्तं गमितवानिति। उच्यते-श्रौतविज्ञानवज्जनावधि- 
निमित्तकल्पितत्वादिशां तद्विरोधिजनाध्युषित एव देशो दिशामन्तो देशान्तोऽरण्यमिति 
स्यद्वदित्यदोषः । तत्तत्रः गमयित्वाऽऽसां देवतानां पाप्मन इति द्वितीयाबहुवचनं विन्यदधा- 


शङ्कयाऽऽह-विरोधादेवेति | 
*अनन्ताकाशदेशत्वाहिशामन्ताभावाद्यत्राऽऽसामित्याद्ययुक्तमिति शङ्कते-नन्विति । “शास्त्रीय- 
ज्ञानकर्मसंस्कृतो जनो मध्यदेशः `प्रसिद्धस्यापि “तदधिष्ठितत्वेन मध्यदेशत्वा“त्तत्राप्यन्त्यजाधिष्ठित- 
देशस्य पापीयस्त्वस्वीकारादःतस्तं जनं तदधिष्ठितं च देश'"मवधिं कृत्वा ''तेनेव *१निमित्तेन दिशां 
कल्पितत्वादानन्त्याभावात्पूर्वोक्तजनातिरिक्तजनस्य तदधिष्ठितदेशस्य चान्तत्वोक्तेर्मध्यदेशा दन्यो 
देशो दिशामन्त इत्युक्ते न काचिदनुपपत्तिरिति परिहरति-उच्यत इति। किमित्यन्त्यजनेष्वित्य- 


प्राण में आत्माभिमान मात्र से ही प्राण को पापों का अपहन्ता कहा जाता है। इस प्रकार की उपासना से 
पाप का विरोध होने से इस उपासक से पाप दूर चले जाता हैं इन देवताओं के पाप रूपी मृत्यु को हटाकर 
फिर क्या किया? इसे कहते हैं-जहाँ पर पूर्व आदि दिशाओं का अन्त=अवसान हो जाता है, वहाँ गमन 
किया (कराया) । 

शङ्का-दिशाओं का अन्त है ही नहीं, कैसे पापों को दिशाओं के अन्त को प्राप्त कराया। 
समाधान-श्रौत विज्ञान से युक्त जन और उनसे अधिष्ठित देश को अवधि बनाकर उसी निमित्त से 
दिशाओं की कल्पना हुई है। शास्त्रीय ज्ञान-कर्म से संस्कृत पुरुष से विलक्षण जन से सेवित देश ही 
दिशाओं का अन्त है, जिस प्रकार से देश का अन्त अरण्य है। अतः दिशाओं के अन्त की अनुपपत्ति रूपी 
दोष नहीं है। मन्त्रस्थ “पाप्मनः ' यह शब्द द्वितीया का बहुवचन है। देवताओं के इन पापों को प्राण देवता 
ने विविध प्रकार से तिरस्कार करके प्राणात्मा में अभिमान से रहित अन्त्य (पामर या विषयी) लोगों में 


१. विरोधादेवेति-एववित्त्वेन पाप्मनो विरोधादेवेत्यर्थः। २. यद्वदिति-यथा देशान्तोऽरण्यमिति प्रयोगे वृक्षसमु- 
दायविशेषशून्यो भूभागो देशशब्देनोच्यते तथा दिशामन्त इति प्रयोगे शास्त्रीयज्ञानकर्मसंस्कृतजनविलक्षणजनशून्यो 
देशो दिकछनब्दार्थः। इत्यदोष इति उक्तविवक्षया दिशामन्तस्यानुपपत्तिलक्षणो दोषो नेत्यर्थः। ३. तत्रेति- 
यथोक्तदिशामन्ते तत्स्थजने चेत्यर्थः । ४. अनन्तः आकाशो देशोऽधिष्ठानमाश्रयो यासां तथात्वात्‌ अनन्ताकाश- 
देशव्यापित्वादिति यावत्‌। ५. शास्त्रप्रसिद्धानिन्दिताचारसंस्कृतमनाः पुरुषः। ६. मनु आर्यावर्तः पुण्यभूमि- 
मध्य विन्ध्यहिमागयोरिति-प्रसिद्धमध्यदेशं विहायाप्रसिद्धस्य तस्य ग्रहे कि नियामकमित्याशङ्कयाह- प्रसिद्धस्यापीति । 
७. प्रसिद्धस्यापि मध्यदेशस्य तादूशजनाधिष्ठितत्वेनैव मध्यदेशत्वात्‌ इत्यर्थ: । तथा चोक्तविशिष्टो जनो मध्यदेशः 
तदधिष्ठितदेशस्तूपचारात्तथेति न मध्यदेशशब्दस्यानेकार्थताऽपीति भावः। ८. तत्रापीति-प्रसिद्धमध्यदेशेऽपीत्यर्थः। 
९. अतः-उक्तजनस्य तदधिष्ठितदेशस्य च मध्यदेशत्वादित्यर्थः। १०. मर्यादीकृत्य। ११. तादृगवधिरूपेणैव। 
१२. तेनैव निमित्तेन दिशां कल्पितत्वादिति तृतीयाया अभेदार्थकत्वात्‌ उक्तजनादिरूपमध्यदेशात्मकावध्यभिन्नरूपा- 
णामेव दिशां स्वीकारादिति यावत्‌ । 


[१-३-१०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ११५ 


द्विविधं न्यग्भावेनादधात्स्थापितवती प्राणदेवता प्राणत्माभिमानशून्येष्वःन्त्यजनेष्विति 
*सामर्थ्यादिन्ट्रियसंसर्गजो हि स इति प्राण्याश्रयताऽवगम्यते। तस्मात्तमन्त्यं जन॑ नेयान्न 
गच्छेत्संभाषणदर्शनादिभिर्न संसृजेत्‌। तत्संसर्गे पाप्मना संसर्गः कृतः स्यात्पाप्माश्रयो हि 
सः। तज्जननिवासं चान्तं दिगन्तशब्दवाच्यं नेयाज्जनशून्यमपि जनमपि तद्देशवियुक्तमित्य- 
भिष्रायः। नेदिति “परिभयार्थे निपातः। इत्थं जनसंसर्गे पाप्मानं मृत्युमन्ववायानीति। 
अनु अव अयानीत्यनुगच्छेयमित्येवं भीतो न जनमन्तं चेयादिति पूर्वेण संबन्धः।।१०।। 


“धिकावापः क्रियते तत्राऽऽह-इति सामर्थ्यादिति । *देशमात्रे पाप्मावस्थानानुपपत्तेरित्यर्थः। तामेवा- 
नुपपत्तिं साधयति-इन्द्रियेति । भवतु यथोक्तो दिशामन्त“स्तथा “च पाप्मसंसर्गोस्तु तथाऽपि किमायात- 
मित्याशङ्कय तस्य शिष्टैस्त्याज्यत्वमित्याह-तस्मादिति। निषेधद्वयस्य तात्पर्यमाह-जनशून्यमपीति । 
प्राणोपास्तिप्रकरणे निषेधश्रुतेस्तदुपासकेनैवायं निषेधो ऽनुष्ठेयो न सर्वैरित्याङ्कयाऽऽह-नेदित्यादिना । 
१इत्थं श्रुत्युक्तं निषेधं न चेदहं कुर्या ततः पाप्मानमनुगच्छेयं निषेधातिक्रमादिति सर्वस्य भयं जायते 
न प्राणोपासकस्यैव। अतः सर्वोऽपि पापाद्भीतो नोभयं गच्छेद्वाक्यं हि प्रकरणाट्‌बलवदित्यर्थः। । १०।। 


स्थापित कर दिया। इस प्रकार से इन्द्रियों के संसर्ग से जन्य है वह पाप, अतः (देशमात्र में पाप का 
अवस्थापन सम्भव न होने से) अनुपपत्ति रूपी सामर्थ्य से बह पाप प्राणियों में आश्रित है, यह ज्ञात होता 
है। इसलिए उन विषयी लोगों के पास न जाएँ अर्थात्‌ सम्भाषण-दर्शन आदि निमित्त से उनसे सम्बन्ध न 
करें। उनके साथ संसर्ग होने पर पाप के साथ संसर्ग हो जाएगा क्योंकि वह संसर्ग पाप का आश्रय है। 
अभिप्राय यह है कि दिगन्त' शब्द के वाच्य पामर लोगों के निवास स्थान (देश) को जन्य शून्य होने पर 
भी न जाए और उस देश से वियुक्त विषयी लोगों से भी संसर्ग न करे। मन्त्र में नेत्‌' यह निपात 
अत्यन्तभय का प्रदर्शन करने के लिए है। इस प्रकार से पामर (विषयी) लोगों के साथ सम्बन्ध बनाने पर 
पापरूपी मृत्यु को प्राप्त करूगा। ' अनु अव आयानि अर्थात्‌ पाप को प्राप्त करूगा' ऐसा भयभीत होकर 
उन लोगों और उनके निवास देश को न जाए, ऐसा पूर्व के साथ सम्बन्ध है।।१०।। 

उस इस प्राणात्म उपासना रूपी कर्म का फल वाग्‌ आदि इन्द्रियों को अग्नि आदि स्वरूपता की 
प्राप्ति है, इसे कहते हैं। पाप से विमोचन के अनन्तर उस इस प्राण देवता ने वाग्‌ आदि देवताओं के 
पापरूपी मृत्यु का अतिक्रमण करके उन्हें स्वरूप की प्राप्ति करा दिया। चूँकि आध्यात्मिक वागू 
आदि देवताओं के परिच्छेद करने वाले पाप रूपी मृत्यु प्राणात्म विज्ञान से नष्ट कर दिया गया, अतः 


१. पामरजनेघु। २. इति सामर्थ्यादिति-अयमर्थोऽन्यथानुपपत्त्याऽवगम्यते इत्यन्यथानुपपत्त्येत्यर्थः। ३. 
तस्मादिति-यस्मात्तत्र वागादीनां पाप्मानं प्राणो विन्यदधात्तस्मादित्यर्थः। ४. अत्यन्तभये। ५. अधिकस्या- 
वापः प्रक्षेपः अध्याहार इति यावत्‌ । ६. देशमात्र इत्यादिदेशस्य जडात्मत्वात्‌ पापस्य च जडानाश्ररितत्वान्न देश- 
मात्रस्थत्वसंभव इत्यनुपपत्तिसामर्थ्यादित्येबमधिकावाप इत्यर्थः। ७. तथैव। ८. तत्रेतिशेषः। ९. इत्थ- 
मित्यादि- श्रुत्युक्तं निषेधमित्थंश्रुत्युक्तानुसारेण यद्यहं न पालयेयमित्यर्थः। १०. अत इति-निषेधस्य सामान्य- 
विषयकत्वादित्यर्थः। तथा च वार्तिकम्‌-'' सामान्यविषयश्चायं निषेधो नानविद्गतः। बलवत्प्रक्रियातो हि वाक्यं 
सामान्यमात्रगम्‌। । '' प्रकरणात्‌ प्राणविद्विषये निषेधेऽवगम्यमाने कथं तस्मान्न जनमित्यादिवाक्यात्तस्य सामान्य- 
विषयतेत्याशङ्कय श्रुतिलिङ्गादिसूत्रे प्रकरणाद्वाक्यस्य बलवत्त्वनिश्चयादित्याह-बलवदिति। 


११६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-३-११,१२] 


सा वा एषा देवतेतासां देवतानां पाप्मानं मृत्युमप- 


हत्याथैना मृत्युमत्यवहत्‌ ।। ११ । । 
स वै वाचमेव प्रथमामत्यवहत्सा यदा मृत्युमत्यमुच्यत 
सो 5ग्निरभवत्सो 5यमग्नि: परेण मृत्युमतिकान्तो 


दीप्यते ।।१२।। 
उस इस प्राण देवता ने इन देवताओं के पापरूप मृत्यु को दूरकर फिर इन्हें मृत्यु को पार कर 
अग्न्यादि देवतात्मभाव को प्राप्त करा दिया।।११।। 
उस प्रसिद्ध प्राण ने प्रधान वाग्देवता को (मृत्यु के) पार पहुँचाया। वह वाक्‌ जिस समय मृत्यु से 
पार हुई यह अग्नि हो गयी । वह यह अतिक्रान्त अग्नि मृत्यु से परे देदीप्यमान है।।१२।। 


सा वा एषा देवता, तदेतत प्राणात्मज्ञानकर्मफलं वागादीनामग्न्याद्यात्मत्वमुच्यते। 
२अथेना मृत्युमत्यवहत्‌। यस्मादा“ध्यात्मिकपरिच्छेदकरः पाप्मा मृत्युः प्राणात्मविज्ञानेना- 
पहतर'तस्मात्स प्राणोऽपहन्ता पाप्मनो मृत्योः। तस्मात्स एव प्राण एना वागादिदेवताः 
प्रकृतं पाप्मानं मृत्युमतीत्यावहत्प्रापयत्स्वं स्वमपरिच्छिन्नमग्न्यादिदेवतात्मरूपम्‌। । ११। । 

स वै वाचमेव प्रथमामत्यवहत्‌। स प्राणो वाचमेव प्रथमां प्रधानामित्येतत्‌। 


द्विविधमुपास्तिफलं पापहानिर्देवताभावश्च। तत्र पापहानिमुपदिशता प्रासङ्गिकः साधारणो 
निषेधो दर्शितः। संप्रति देवताभावं वक्तुमुत्तरवाक्यमिति प्रतीकोपादानपूर्वकमाह-सा वा एषेति। 
अथशब्दावद्योतितमर्थ कथयति-यस्मादिति। पाप्मापहन्तृत्वमनूद्यावशिष्ट भागं व्याचष्टे-तस्मात्स 
एवेति ।।११।। 

“सामान्योक्तमर्थं विशेषेण प्रपञ्चयति-स वै वाचमित्यादिना। कथं वाचः प्राथम्यं तदाह- 


वह प्राण को पापरूपी मृत्यु का विनाशक है। इसलिए उसी प्राण ने वाग्‌ आदि देवताओं के प्रकृत 
पापरूपी मृत्यु का अतिक्रमण कराके अपने अग्नि आदि देवता रूपी अपरिच्छिन्न आधिदैविक स्वरूप 


१. नन्वस्तु प्राणोपास्तेः पापक्षयफलत्वम्‌ अग्न्यादिदेवताप्राप्तिफलं तु न संभवति स्थितेषु नष्टेषु च वागादिषु तेषां 
देवत्वप्रापणे प्राणस्याशक्यत्वात्‌ इत्याशंक्याह--तदेतदिति। २. प्राणेत्यादि-प्राणस्यात्मत्वेन यज्ज्ञानम्‌ उपासनम्‌ 
तदात्मक यत्कर्म तस्य फलं स्थितेष्वेव तेषु वस्तुतो देवतात्मसु परिच्छेदाभिमानप्रतिबन्धध्वस्तिमात्रेण देवत्वप्रापणं 
प्राणस्य संभवतीत्येतदनन्तरग्रन्थेनोच्यते। ३. अथेत्यादि-पापविमोकानन्तरम्‌। एनाः-वागादिदेवताः कर्मभूता: । 
मृत्युम्‌- पूर्वोक्तपाप्मरूपम्‌। अति-अतीत्य अवहत्‌-स्वरूपं प्रापिःतवती प्राणदेवतेत्यर्थः । ४. आध्यात्मिकेत्यादि 
आध्यात्मिकाः वागादिदेवताः तासां परिच्छेदप्रयोजक इत्यर्थः । ५. तस्मात्‌-प्राणस्यैव यथोक्तर्मृत्य्वपहन्तृत्वादु- 
पासितस्य सत स्वात्मविज्ञानेन। ६. प्रासङ्गिक इति-प्रसङ्गादागत इत्यर्थ: ।। प्रसङ्गश्च स्मृतस्योपेक्षानर्हत्वम्‌। 
७. उपासकानुपासकासाधारणः। ८. पूर्ववाक्येनैव वागादीनामग्न्यादिभावस्योक्तत्वात्‌ उत्तरवाक्यवैयर्थ्यमित्याश- 
ङ्यार्थभेदान्मैवमित्याह-सामान्येति। वागादिदेवताः मृत्युं पाप्मानमतीत्य अग्न्यादिभावं प्राणः प्रापयति स्म इति 
सामान्येन तासां देवभावस्योक्तत्वात्‌ वाचोऽग्नित्वं प्राणस्य वायुर्त्वमित्यादिविशेषणविशिष्टदेवतारूपता अनन्तर- 
ग्रन्थेन वित्रियत इत्यर्थः । 


[ १-३-१२, १३ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ११७ 


अथ प्रा'णमत्यवहत्स यदा मृत्युमत्यमुच्यत स 


वायुरभवत्सोऽयं वायुः परेण मृत्युमतिक्रान्तः पवते ।।१३।। 
फिर प्राण का अतिवहन किया। वह जिस समय मृत्यु से पार हुआ वह वायु हो गया। वह यह 
अतिक्रान्त वायु मृत्यु से परे बहता है।।१३।। 


१उद्वी थकर्मणीतरकरणापेक्षया रसाधकतमत्वं प्राधान्यं तस्याः। तां प्रथमामत्यवहद्ठहनं 
कृतवान्‌। तस्याः पुनर्मृत्युमतीत्यो*ढायाः कि रूपमित्युच्यते--सा वाग्यदा यस्मिन्काले 
पाप्मानं मृत्युमत्यमुच्यतातीत्यामुच्यत “मोचिता स्वयमेव तदा सोऽग्निरभवत्सा वाक्पूर्व- 
मप्यग्निरेव सती मृत्युवियोगेऽप्यग्निरेवाभवत्‌। एतावास्तु विशेषो मृत्युवियोगे। सोऽय- 
श्मतिक्रान्तोऽग्निः परेण मृत्युं परस्तान्मृत्योरदीप्यते। “प्राडम्मो क्षान्मृत्युप्रतिबद्धो ऽध्यात्म“वा- 
गात्मना* नेदानीमिव दीप्तिमानासीदिदानीं तु मृत्युं परेण दीप्यते मृत्युवियोगात्‌। । १२ । । 
तथा प्राणो घ्राणो वायुरभवत्‌। स तु पवते मृत्युं परेणातिक्रान्तः। सर्वमन्य- 


दुक्तार्थम्‌। । १३।। 


उद्गीथेति । वाचो मृत्युमक्रान्ताया रूपं प्रश्नपूर्वक प्रदर्शयति-तस्या इति। अनग्नेरग्नित्वविरोधं 
धुनीते-सा वागिति । पूर्वमपि वाचोऽग्नित्वे नोपासनालभ्यं ¦ °तदग्नित्वमित्याशङ्कयाऽऽह-एतावानिति । 
उक्तं विशेषं विशदयति-प्रागिति।।१२।। 


की प्राप्ति कराई ।।११।। 

उस प्राण देवता ने प्रथम (प्रधान) वाणी को मृत्यु के पार पहुँचाया। 'प्रथमाम्‌' का अर्थ है 
“प्रधानाम्‌'। साम-उद्गान रूपी कर्म में अन्य इन्द्रियों को अपेक्षा अतिशयेन साधकता ही वाणी को 
प्रधानता है। उस वाणी को ही सबसे पहले वहन किया। मृत्यु का अतिक्रमण करके वहन की गयी उस 
वाणी का क्या रूप है, इसे कहते हैं-बह वाणी जिस काल में पापरूपी मृत्यु का अतिक्रमण कराके पाप 
से मुक्त करा दी गयी, तब वह स्वयं ही अग्नि हो गयी। वह वाणी पूर्व में भी अग्नि ही होते हुए मृत्यु का 
वियोग होने पर भी अग्नि हो गयी। किन्तु इतना विशेष है-' मृत्यु का वियोग होने पर'। पाप से निकली 
हुई वह अग्नि मृत्यु से पर होकर दीप्त होती है। मृत्युमुख से मुक्त होने के पहले मृत्यु से प्रतिबद्ध होकर 
अध्यात्म वागिन्द्रिय से तादात्म्य प्राप्त करके वर्तमान काल के समान दीप्तिमान्‌ नहीं थी। किन्तु अब तो 
मृत्यु से पर होकर दीप्तिमान्‌ है।।१२।। 

उसी प्रकार घ्राण (नासिका) में स्थित प्राण वायु रूप हो गया। वह तो मृत्यु का अतिक्रमण 
करके अर्थात्‌ परे होकर बहता है। अन्य सभी का अर्थ कहा जा चुका है।।१३।। 


१. पूर्ववाक्यात्‌ स वै, इत्यनुवर्तनीयमिह। २. सामोद्गानरूपकर्मणीत्यर्थः। ३. साधकेति-औद्‌गात्रकर्मणि 
साधकतमत्वेन प्राणस्योद्गातुरत्यन्तसंनिहितत्वात्‌ करणान्तरेभ्यो वाचः प्राधान्यमित्यर्थः। ४. अग्निभावं प्राप्ताया 
इत्यर्थः। ५. मोचितेति-प्राणेन पापाभाववती कृतेत्यर्थः। ६. पापान्निष्क्रान्तः। ७. प्रागित्यादि-मृत्युमु- 
खान्मोक्षणात्प्रागित्यर्थः। ८. वागत्रेन्दट्रियम्‌। ९. तत्तादात्म्येनेत्यर्थः। १०. तदग्नित्वमिति तस्या वाचो- 
ऽग्नित्वं तदग्नित्वमिति विग्राह्मम्‌ । 


११८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-१४,१५, १६ ] 


अथ चक्षुरत्यवहत्तद्यदा मृत्युमत्यमुच्यत स 
आदित्योऽभवत्सोऽसावादित्यः परेण मृत्युमतिक्रान्त- 
स्तपति।।१४।। 
अथ श्रोत्रमत्यवहत्तद्यदा मृत्युमत्यमुच्यत ता दिशोऽभ- 
व&स्ता इमा दिशः परेण मृत्युमतिक्रान्ताः। । १५ । । 
अथ मनोऽत्यवहत्तद्यदा मृत्युमत्यमुच्यत स चन्द्रमा 
अभवत्सोऽसौ चन्द्रः परेण मृत्युमतिक्रान्तो भात्ये- 
व& ह वा एनमेषा देवता मृत्युमतिवहति य एवं 
वेद ।।१९६।। 
फिर चक्षुका अतिवहन किया | वह जिस समय मृत्यु से पार हुआ यह आदित्य हो गया। वह यह 
अतिक्रान्त आदित्य मृत्यु से परे तपता है ।।१४।। 
फिर श्रोत्रका अतिवहन किया। वह जिस समय मृत्यु से पार हुआ यह दिशा हो गया। वे ये 
अतिक्रान्त दिशाएँ मृत्यु से परे हैं।।१५।। 
फिर मनका अतिवहन किया | वह जिस समय मृत्यु से पार हुआ यह चन्द्रमा हो गया। वह यह 
अतिक्रान्त चन्द्रमा मृत्यु से परे प्रकाशमान है इसी प्रकार यह देवता उसको मृत्यु के पार ले जाता है जो कि 
इसे इस प्रकार जानता है।।१६।। 


तथा चक्षुरादित्योऽभवत्स तु तपति ।।१४।। 

तथा श्रोत्रं दिशोऽभवन्‌। दिशः प्राच्यादिविभागेनावस्थिताः । । १५ । । 

मनश्चन्द्रमा भाति। यथा पूर्वयजमानं `वागाद्यग्न्यादिभावेन मृत्युमत्यवहत्‌ । 
एवमेनं वर्तमानयजमानमपि ह वा एषा प्राणदेवता मृत्युमतिवहति वागाद्यग्न्यादिभावे- 


वागादीनामग्न्यादिदेवतात्वप्राप्तादुपासकस्य किमायातं न हि तदेव तस्य फलमित्याशङ्क- 

-याऽऽह-यथेति | देवतात्वप्रतिबन्धकान्पाप्मनः सर्वारनपोह्योक्त*वर्त्मना वागादीनामुपासकोपाधिभूताना- 

मग्न्यादिदेवताप्त्यैव “सोऽपि सदा प्राणमात्मत्वेन ध्यायन्भावनाबलाट्वैराजं पदं पूर्वयजमानवदाष्नोतीति 
भावः। कस्येदं फलमित्याकाङक्षायामुपासक विशिनष्टि-यो वागादीति। उक्तोपासनस्य प्रागुक्त 


उसी प्रकार चक्षु आदित्य रूप हो गयी । वह तो मृत्यु का अतिक्रमण करके तप रही है।।१४।। 
उसी प्रकार श्रोत्र दिशा रूप हो गया। पूर्व आदि के विभाग से अवस्थित दिशा रूप हुआ।।१५।। 
मन चन्द्रमा होकर प्रकाशित हो रहा है। जैसे प्राण देवता पूर्व यजमान को वाग्‌ आदि उपाधियों 
१. अग्न्याद्यात्मकवागादिविशिष्टं प्राणमात्मत्वेन वेद प्राणोऽहमस्मीत्युपास्त इत्यर्थः। २. वागादीत्यादि-वागा- 


दिरूपयजमानोपाधीनां देवभावप्रापणद्वारा मृत्युमतिक्रमय्य यजमानं वैराजं पदं प्राणाख्यं प्रापितवती प्राणदेवतेत्यर्थः। 
३. निरस्य। ४. रीत्या। ५. वर्तमानयजमानोऽपि। 


[ १-३-१६, १७ | बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ११६ 


अथाऽऽत्मनेऽन्नाद्यमागायद्यद्धि कि चान्नमद्यतेऽनेनैव 
तदद्यत 'इह प्रतितिष्ठति । ।१७।। 
फिर उसने अपने लिये अन्नाद्यका आगान किया, क्योंकि जो भी कुछ अन्न खाया जाता है, वह 
प्राण के ही द्वारा खाया जाता है, तथा उस अन्न में प्राण प्रतिष्ठित होता है।।१७।। 


नैवं यो 'वागादिपञ्चकविशिष्ट प्राणं वेदः। '' “तं यथा यथोपासते तदेव भवति '' (मुद्ूलोप- 
निषद्‌ ३।३) इति श्रुतेः। । १६।। 

अथाऽऽत्मने। यथा वागादिभिरात्मार्थमागानं कृतं तथा मुख्योऽपि प्राणः सर्व- 
“प्राणसा धारणं ऽप्राजापत्यफलमागानं कृत्वा त्रिषु पवमानेष्वथानन्तरं शिष्टेघु नवसु 
स्तोत्रेष्वात्मन आत्मार्थमन्नाद्य“मन्न च तदाद्यं चान्नाद्यमा“गायत्‌। कर्तुः कामसंयोगो 


फल*°मनुगुणमित्यत्र मानमाह-तं यथेति ।।१६।। 
उपास्यस्य प्राणस्य कार्यकरणसंघातस्य विधारकत्वं नाम गुणान्तरं वक्तुमुत्तरं वाक्यं तदादाय 
व्याकरोति-अथेत्यादिना । कथमुद्गातुर्विक्री तस्य फलसंबन्धस्तत्राऽऽह- कर्तुरिति । *अन्नागानमार्त्वि- 


को अग्नि आदि देवभाव को प्राप्ति के द्वारा मृत्यु का अतिक्रमण कराया । इसी प्रकार यह प्राण देवता वाग्‌ 
आदि इन्द्रियों को अग्नि भाव को प्राप्ति कराके इस वर्तमान यजमान को भी मृत्यु का अतिक्रमण कराता 
है, जो वाग्‌ आदि पञ्चक से विशिष्ट प्राण को उपासना करता है। 'उस आत्मा को जिस-जिस प्रकार से 
उपासना करता है, वही होता है” यह श्रुति इसमें प्रमाण है।।१६।। 

इसके अनन्तर प्राण ने अपने लिए भक्ष्य अन्न का आगान करके सम्पादन किया। जैसे वाग्‌ 
आदि इन्द्रियों के द्वारा अपने लिए अन्न का आगान किया गया, उसी प्रकार मुख्य प्राण ने भी सभी प्राणों 
के उपकारक साधारण प्राजापत्य (यजमानगामी) फल का तीन पवमानों (बहिष्पवमान, माध्यन्दिन 
पवमान, आर्भवपवमान) में आगान करके इसके अनन्तर शिष्ट नव स्तोत्रों में अपने लिए आद्य अन्न का 
आगान करके सम्पादन किया। कर्ता (उद्गाता) का फल के साथ सम्बन्ध वाचनिक है, यह कहा जा 


१. प्राणेनैवाद्यते सर्वमन्नमित्यवधारणमयुक्तं वागादीनामप्यन्ननिमित्तोपकारदर्शनादिति चोद्यं दूषयति-इह प्रति- 
तिष्ठतीति। इह-प्राणे अन्नं प्रतितिष्ठतीत्यर्थः। तदुक्तम्‌-वार्त्तिके-' असावन्नं स्थितं यस्माद्देहं प्राणानवत्यतः। 
यत्नाच्छू तिरतो वक्ति त्विहान्नं प्रतितिष्ठतीति । '' असौ ब्रह्मशब्दार्थे प्राणे स्थितं सत्‌ यस्माद्‌ देहम्‌-स्थूलमन्नमयम्‌ 
इतरांश्च प्राणानवति पालयति अन्नम्‌ । तस्मादिहेत्याद्या श्रुतिः अन्नप्राणे प्रतिष्ठितमिति तात्पर्येण वक्ति। अतो 
वागादीनां प्राणसम्बन्ध्यन्नाधीनस्थितिकत्वादवधारणमित्यर्थो वार्ततिकानुसारी । । २. अनेन वागादीनां प्राधान्येना- 
नुपास्यत्वेऽपि प्राणशेषतयोपास्यत्वमुक्तम्‌ न सर्वथानुपास्यत्वं तेषाम्‌। ३. तस्येदं फलं भवतीति शेष:। ४. 
तम्‌-आत्मानम्‌। ५. अविशेषेण सर्वप्राणोपकारकम्‌। ६. प्राजापत्येत्यादि-वागाद्युपहितस्य यजमानस्याभ्यु- 
दयार्थमित्यर्थः। ७. अन्नं हि सिद्धासिद्धसाधारणम्‌। आद्यं तु अतुमर्ह सिद्धमेवौदनादीति न पौनरुक्त्यमित्यभि- 
प्रेत्य विगृह्यते। ८. आगानेन समपादयदित्यर्थः। ९. कामः फलम्‌ तेन सम्बन्धः। १०. अनुरूपम्‌। ११. 
न केवलं प्रजापतिशरीरे प्राणस्यान्नस्वीकारे श्रुतिरेव मानम्‌ किन्तु तत्कार्यभूतप्राणिष्वन्नस्वीकारदर्शनात्‌ कारणेऽपि 
तदनुमेयम्‌ कारणानुसारित्वात्कार्यस्येत्यभिप्रायेण भाष्यमवतारयति-अन्नागानमिति। 


१२० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-३-१७] 


श्वाचनिक इत्युक्तम्‌। कथं पुनस्तदन्नाद्यं प्राणेनाऽऽत्मार्थमा'गीतमिति गम्यत इत्यत्र हेतु- 
माह। यत्किचेरति “सामान्यान्नमात्रपरामर्शार्थः। हीति हेतौ। यस्माल्लोके प्राणिभिर्यः 
त्किचिदन्नमद्यते भक्ष्यते तदनेनैव प्राणेनैव। अन इति प्राणस्याऽऽख्या प्रसिद्धा। अनःशब्दः 
सान्तः शकटवाची, यस्त्वन्यः स्वरान्तः स प्राणपर्यायः। प्राणेनैव तदद्यत इत्यर्थः। किंच 
न केवलं प्राणेनाद्यत एवान्नाद्यं ऽतस्मिञ्छरीराकारपरिणतेऽन्नाद्य इह प्रतितिष्ठति प्राण- 
स्तस्मात्प्राणेनाऽऽत्मनः प्रतिष्ठार्थमागीतमन्नाद्यम्‌। यदपि धप्राणेनान्नादनं तदपि “प्राणस्य 
प्रतिष्ठार्थमेवेति न वागादिष्विव कल्याणासङ्गजपाप्मसंभवः प्राणेऽस्ति । ।१७। । 


ज्यमित्यत्र प्रश्नपूर्वकं वाक्यशेष*मनुकूलयति-कथमित्यादिना । तमेव हेतुमाह-यस्मादिति। प्राणेनैव 
तदद्यत इति संबन्धः । यस्मादित्यस्य तस्मादित्यादिभाष्येणान्वयः। अनितेर्धातोरनशब्दश्चेत्प्राणपर्या- 
यस्तर्हि कथं शकटे तच्छब्दप्रयोगस्तत्राऽ5ह-अनःशब्द इति। इतश्च प्राणस्य स्वार्थमन्नागानं युक्त- 
मित्याह-कि चेति । प्राणेन वागादिवदात्मार्थमन्नमागीतं चेत्तर्हि तस्यापि पाप्मवेधः स्यादित्याशङ्कया- 
5ऽह-यदपीति। इहान्ने देहाकारपरिणते प्राणस्तिष्ठति तदनुसारिणश्च वागादयः स्थितिभाजो'°ऽतः 
११स्थित्यर्थं प्राणस्यान्नमिति न पाप्मवेधस्तस्मिन्नस्तीत्यर्थः। । १७।। 


चुका है। ' वह भक्ष्य अन्न प्राण के द्वारा अपने लिए आगान करके सम्पादित हुआ' यह केसे ज्ञात होता 
है? इसमें हेतु बताते हैं। “यत्किञ्च यह शब्द समुदाय सामान्य अन्न मात्र के परामर्श के लिए है। 'हि' 
यह शब्द हेतु अर्थ में है। चूँकि लोक में प्राणियों के द्वारा जो कुछ भी अन्न भक्षण किया जाता है, वह 
अन=प्राण के द्वारा ही भक्षण किया है। ' अन' यह प्राण को संज्ञा प्रसिद्ध है। सकारान्त ' अनस्‌' शब्द 
'शंकट' (बैलगाड़ी) का वाचक होता है। जो अन्य स्वरान्त ' अन' शब्द है, बह प्राण का पर्यायवाची 
शब्द है। उस प्राण के द्वारा ही अन्न का भक्षण किया जाता है। इसके अतिरिक्त न केवल प्राण के द्वारा 
आद्य अन्न का भक्षण किया जाता है, बल्कि उस शरीराकार परिणत अन्नाद्य में वह प्राण प्रतिष्ठित होता 
है। इसलिए प्राण के द्वारा अपनी प्रतिष्ठा के लिए आद्य अन्न का आगान करके सम्पादन किया गया। जो 
भी मुख्य प्राण के द्वारा अन्न का भक्षण है, बह भी सभी प्राणों की प्रतिष्ठा के लिए ही है। इसलिए वाग्‌ 
आदि में कल्याण आसङ्ग से जनित पाप की प्राप्ति के समान प्राण में पाप की प्राप्ति सम्भव नहीं 
है।।१७।। 


१. बु0उ0 १.३.२८। '' आत्मनेऽन्नाद्यमागायेदिति'' वक्ष्यमाणवचनप्रमाणकम्‌। २. आगानेन सम्पादितम्‌ । 
३. शब्दसमुदायः। ४. अद्यमानवस्तुसामान्येत्यर्थः। ५. सामान्यतोऽन्नमात्रम्‌। ६. इहेत्यस्य व्याख्यानमेतत्‌। 
७. मुख्येन। ८. गौणमुख्यसाधारणस्य। ९. संवादयति। १०. अत इति अन्नमये देहे वागादिस्थितेः प्राण- 
स्थित्यधीनत्वादित्यर्थः। ११. स्थित्यर्थम्‌-स्वपरस्थित्यर्थम्‌ । 


[ १-३-१८ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १२१ 


ते देवा अब्रुवन्नेतावद्वा इद& सर्व यदन्नं तदात्मन 
आगासीरनु नोऽस्मिन्नन्न आभजस्वेति ते वै माऽभि- 
संविशतेति तथेति त समन्तं परिण्यविशन्त। तस्मा- 
वे वागादि देवगण बोले, ““यह जो अन्न है वह सब तो इतना ही है; उसे तुमने अपने लिये आगान 
कर लिया है। इसके बाद अब हमें भी इस अन्न में भागी बनाओ।'' (प्राण ने कहा) '' वे तुम लोग सब ओर 


ते देवाः। नन्ववधारणमयुक्तं प्राणेनैव तदद्यत इति। वागादीनामप्यन्ननि- 
मित्तोपकारदर्शनात्‌। नैष दोषः। प्राणद्वारत्वात्तदुपकारस्य। कथं प्राणद्वारकोऽन्नकृतो 
वागादीनामुपकार इत्ये*तमर्थ प्रदर्शयन्नाह-ते वागादयो देवाः स्वविषयद्योतनाद्देवा 
अब्रुवन्नुक्तवन्तो मुख्यं प्राणमिदमेतावन्नातोऽधिकमस्ति। वा इति स्मरणार्थः। इदं तत्स- 
वमे'तावदेव, कि, यदन्नं *प्राणस्थितिकरमद्यते लोके तत्सर्वमात्मन आत्मार्थमागासीरा- 


*भर्ता श्रेष्ठ: पुरो गन्तेत्यादिगुणविधानार्थ वाक्यान्तरमादत्ते-ते देवा इति । तस्य विवक्षितमर्थं 
वक्तुमादावाक्षिपति-नन्विति। अयुक्तत्वे हेतुमाह-वागादीनामिति। अवधारणानुपपत्तिं दूषयति- 
नैष दोष इति। यथा प्राणस्योपकारोऽन्नकृतो न वागादिद्वारकस्तथा तेषामपि नासौ प्राणद्वारको 
“विशेषाभावादिति शङ्कते-कथमिति। वाक्येन परिहरति-एतमर्थमिति। आह *विशेषमिति शेषः। 
तेषां देवत्वं साधयति-स्वविषयेति । “तत्र प्रसिद्धिं प्रमाणयितुं वैशब्द इत्याह-वा इति स्मरणार्थ इति । 
“तत्प्रसिद्धस्यार्थस्येति शेषः। वाक्यार्थमाह-इदं तदिति। एतावत्त्वमेव व्याचष्टे-तत्सर्वमिति। 


वे देवता बाले। शङ्का- ' प्राण के द्वारा ही अन्न खाया जाता है' यह अवधारण बिल्कुल अयुक्त 
है। वाग्‌ आदि इन्द्रियों में भी अन्न निमित्तक उपकार देखा जाता है। समाधान-यह कोई दोष नहीं है। 
अन्न के द्वारा वह इन्द्रियों का उपकार प्राण के माध्यम से ही होता है। वाग्‌ आदि इन्द्रियां का अन्न से 
किया गया उपकार प्राणद्वारक कैसे है, इसी अर्थ का प्रदर्शन करते हुए श्रुति भगवती कहती है-अपने-अपने 
विषय का प्रकाशन करने से देवता ' वाग्‌ आदि मुख्य प्राण को बोले कि इतना ही है, इससे अधिक नहीं 
है। 'वै' यह शब्द स्मरण के लिए है। बह सब कुछ इतना ही है। क्या? लोक में प्राण को स्थिति करने 
वाला जो अन्न खाया जाता है, उस सब को अपने लिए आगान के द्वारा आत्मसात्‌ कर लिया गया। किन्तु 


१. एतमर्थमिति-वागादीनामन्ननिमित्तोपकारस्य प्राणद्वारकत्वरूपमर्थमित्यर्थः। २. एतावदेवेति वार्तिके-' जग्ध- 
मन्नं यतो देहलिङ्गभावेन याति नः। परिणामं व्रजत्तस्मादेतावदिति भण्यते । । '' भुक्तमन्नं कालादिना परिपाकं 
गच्छद्देहद्वयस्य स्थापकत्वेन तिष्ठति ततो देहट्ठयस्थितिकरमेवान्नं नान्यदस्तीत्यर्थः। ३. देहस्थितिद्वारारेति शेष: । ४. 
ननु विधिप्रभेदस्य प्रागेवोक्तत्वात्‌ किमुत्तरग्रन्थेनेत्याशक्याह- भर्तेति। तथा च वार्तिकम्‌- ` भर्ता श्रेष्ठः पुरोगन्ता 
ह्यन्नादोऽधिपतिस्तथा । इत्यादिगुणविध्यर्थं परो ग्रन्थोऽवतार्यते'' इति । । अत्र विधिप्रभेदेति-गुणप्रधानविधीत्यर्थः । 
अयं गुणविधिज्ञयः प्रत्येक तत्फलश्रुतेः। एकेकस्मिन्‌ गुणे विध्यनुकूलस्य प्रधानफलातिरिक्तस्य फलस्य दध्यादाविव 
श्रवणादिति हेत्वर्थः। दध्यादाविति। दध्नेन्द्रियकामस्य जुहुयादित्यादाविवेत्यर्थः। ५. नियामकाभावात्‌। ६. 
नियामकम्‌ । ७. अन्नाधिक्याभावे । ८. लोक प्रसिद्धस्यार्थस्य स्मरणार्थः। 


१२२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-३-१८] 


द्यदनेनान्नमत्तिः तेनैतास्तृप्यन्त्येव& ह वा एन स्वा 
अभिसंविशन्ति भर्ता स्वाना श्रेष्ठः पुर एता भवत्य- 
न्नादोऽधिपतिर्य एवं वेद य उ हैवंवरिद स्वेषु प्रति 
से मुझमें प्रवेश कर जाओ।'' तब ' बहुत अच्छा ' ऐसा कहकर वे सब ओर से उसमें प्रवेश कर गये। अतः 
प्राण के द्वारा पुरुष जो अन्न खाता है उससे ये वागादि प्राण भी तृप्त होते हैं। अतः जो इस प्रकार जानता 
है उसका ज्ञातिजन सब ओर से आश्रय ग्रहण करते हैं, बह स्वजनों का भरण करनेवाला, उनमें श्रेष्ठ और 


गीतवानस्यागानेना?55त्मसात्कृतमित्यर्थः। वयं चान्नमन्तरेण स्थातुं *नोत्सहामहे। 
“अतोऽनु पश्चान्नोऽऽस्मानस्मिन्नन्न आत्मार्थे तवान्न आभजस्वा*ऽऽभाजयस्व। णिचोऽश्रवणं 
छान्दसम्‌। अस्माश्चान्नभागिनः कुरु। “इतर आह--ते यूयं यद्यन्नार्थिनो वैः मा मामभि- 
संविशत '°समन्ततो'^मामाभिमुख्येन '*निविशतेत्येवमुक्तवति प्राणे तथेत्येवमिति तं प्राणं 
परिसमन्तं परिसमन्तान््यविशन्त निश्चयेनाविशन्त तं प्राणं परिवेष्ट्य निविष्टवन्त 


१३क्रिमिदं प्राणार्थमन्नागानं नाम तदाह-आगानेनेति। का पुनरे'“तावता भवतां क्षतिस्तत्राऽऽह-वयं 
चेति। अन्नमन्तरेण ममापि स्थातुमशक्तेर्मदर्थं तदागीतमिति चेत्तत्राऽऽह-अत इति। आभजस्वेति 
श्रूयमाणे कथमन्यथा व्याख्यायते तत्राऽ5ह-णिच इति । *"तवैवान्नस्वामित्वमस्माकमपि तत्र प्रवेशमात्रं 
स्थित्यर्थमपेक्षितमिति वाक्यार्थमाह-अस्मांश्चेति। वैशब्दो यद्यर्थे प्रयुक्तः । प्राणं परिवेष्ट्य तदनुज्ञया 


हम अन्न के बिना स्थित रहने में समर्थ नहीं है। अतः अपने लिए आगान से सम्पादित अन्न में हम क्षुधितों 
को भी भागी बना दो। ' आभजस्व' इस शब्द में ' णिच्‌ ' प्रत्यय का अश्रवण छान्दस ही है। हमें अन्न में 
भागी बना दो। ऐसा कहने पर इतर प्राण ने कहा-वे तुम सब अन्नार्थी लोग मुझसे तादात्म्य करके मुझमें 
ही प्रविष्ट हो जाओ। प्राण के ऐसा कहने पर ' ऐसा ही हो' ऐसा कहकर वे वाग्‌ आदि उस प्राण को चारों 
तरफ से परिवेष्टित करके प्रविष्ट हो गये प्राण को अनुज्ञा से प्राण में आश्रित होकर स्थित उन वाग्‌ आदि 
के लिए प्राण के द्वारा खाया जाता हुआ प्राणस्थितिकारक होता हुआ अन्न तृप्ति करता है। वाग्‌ आदि का 
स्वतन्त्र रूप से अन्न के साथ सम्बन्ध नहीं है। इसलिए ' प्राण के द्वारा ही खाया जाता है' ऐसा अवधारण 
करना युक्त ही है। 

इसी को श्रुति कहती है- इसीलिए चूँकि प्राण के आश्रित होकर ही प्राण की अनुमति से वाग्‌ 


१. लोक: । २. आत्मसात्कृतमिति। अतस्त्वय्येव तदखिलं स्थितिकरम्‌ स्यादस्माक तु स्थितिप्रयोजकान्नासिद्धि- 
रिति भावः। ३. वयं चेति। स्वामिनि भृत्येन स्वीयापन्निवेद्येति लौकिकन्याय सूचयितुं चकारः। ४. न 
शक्नुमः। ५. अत इति-अन्नमन्तरेणावस्थातुमशक्यत्वादित्यर्थः। ६. क्षुधितान्‌। ७. भागिनः कुरु। ८. 
तैरेवमुक्तः प्राणः। ९. तर्हीति शेष:। १०. तादात्म्येन। ११. मदाज्ञया। १२. मय्येकतामापद्यध्वमि- 
त्यर्थः। १३. कि स्वरूपमित्यर्थः। १४. एतावतेति-आगानेनाखिलान्नस्य स्वाधीनीकरणमात्रेणेत्यर्थः। एतत्प- 
ङ्क्तिस्थले पाठान्तरमपि तद्यथा-माभूद्‌ भवतामन्नमथ च आत्मवत्‌ स्थितिरित्याशङ्कथाह-वयं चेतीति। आत्म- 
वदित्यस्य मद्ददित्यर्थः। प्राणवदिति यावत्‌। १५. स्वयमेव भवन्तोऽन्नस्य भागं भजन्तामित्याशङक्य स्वामित- 
त्रत्वादस्माक नैवं कर्तुमुचितमित्यभिप्रेत्य वाक्यार्थपरं भाष्यमवतारयति-तवैवेति । 


[ १-३-१८ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १२३ 


प्रतिबुभूषति न हैवालं भार्येभ्यो भवत्यथ य एवैत- 
मनुभवति यो वैतमनु भार्यान्बुभूर्णति स हैवालं 


भार्येभ्यो भवति ।।९८।। 


उनके आगे चलने वाला होता है तथा अन्नाद व्याधिरहित और सबका अधिपति होता है। ज्ञातियों में से जो 
भी इस प्रकार जाननेवाले के प्रति प्रतिकूल होना चाहता है वह अपने आश्रितों का पोषण करने में समर्थ 
नहीं होता और जो भी इसके अनुकूल रहता है- जो भी इसके अनुसार रहकर अपने आश्रितां का भरण 
करना चाहता है वह निश्चय ही अपने आश्र्रितों के भरण में समर्थ होता है।।१८।। 


इत्यर्थः । “तथा निविष्टानां प्राणानुज्ञया तेषां प्राणेनेवाद्यमानं प्राणस्थितिकरं सदन्नं तृप्तिकरं 
भवति न स्वातन्त्येणान्नसंबन्धो वागादीनाम्‌। `तस्माद्युक्तमेवावधारणमनेनेव तदद्यत इति। 

तदेवाऽऽह-तस्माद्यस्मात्प्राणाश्रयतयैव प्राणानुज्ञयारेभिसंनिविष्टा वागादि- 
देवतास्तस्माद्यदन्नमनेन प्राणेनात्ति लोकस्तेना“न्नेनेता वागाद्यास्तृप्यन्ति वागाद्याश्रयं प्राणं 
यो वेद वागादयश्च पञ्च प्राणाश्रया इति “तमप्येनमेव ह वै स्वा ज्ञातय अभिसंविशन्ति 
वागादय इव प्राणम्‌। ज्ञातीनामाश्रयणीयो भवतीत्यभिप्रायः। *अभिसंनिविष्टानां च 
स्वानां प्राणवदेव वागादीनां स्वान्नेन “भर्ता भवति। “तथा श्रेष्ठः `°पुरोऽग्रत '*एता गन्ता 


वागादीनामन्नार्थिनामवस्थानं चेत्तेषामपि प्राणवदन्नसंबन्धः स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-तथेति । त्यक्तप्राण- 
स्यान्नबलाद्वागादिस्थित्यनुपलब्धेरित्यर्थः । वागादीनामन्नजन्योपकारस्य प्राणद्वारत्वे सिद्धे फलितमाह- 
तस्मादिति । 

११तेषामन्नकृतोपकारस्य प्राणद्वारकत्वे वाक्यशेषं संवादयति-तदेवेति । विद्याफलं दर्शय रगुण- 
जातमुपदिशति-वागादीति। वेदनमेव व्याचष्टे-वागादयश्चेति। स च प्राणोऽहमस्मीति वेदेति 


आदि देवता प्राण में अभिसंनिविष्ट हो गये । इसीलिए प्राणी जो अन्न प्राण के द्वारा खाता है, उसी के द्वारा 
ये वाग्‌ आदि तृप्त हो जाती है। इस प्रकार से वाग्‌ आदि के आश्रय प्राण को जो उपासना करता है और 
वाग्‌ आदि पञ्च प्राण में आश्रित है, ऐसा जो जानता है उस उपासक को भी उसके ज्ञाति (बन्थु-बान्धव) 
उसके आश्रित हो जाते हैं, जैसे वागुआदि प्राण के आश्रित है। तात्पर्य यह है कि वह ज्ञाति लोगों का 
आश्रय हो जाता है। जैसे प्राण अपने अन्न से वाग्‌ आदि का पोषण करने वाला होता है, इसी प्रकार वह 
उपासक भी अपने बन्धु-बान्धवों का भरण-पोषण करने वाला होता है। उसी प्रकार गुणों से श्रेष्ठ एवं 


१. तथा निविष्टानामिति-प्राणमाश्र्ित्यावस्थितानामित्यर्थः। २. तस्मादिति-स्वातन्त्र्येणान्नस्य वागादिपोषक- 
त्वाभावादित्यर्थः। ३. अभिसंनिविष्टाः-सर्वात्मना प्राणेऽवस्थानं कृतवन्त इत्यर्थः। ४. तेनेति-प्राणस्वामि- 
केनेत्यर्थः। ५ उक्तोपासकमपि। ६. ज्ञातयो यद्यपि प्राणविदमाश्रयिष्यन्ति तथापि नासौ तान्‌ पालयितुमल- 
मुपायाभावादित्याशङ्क्याह-अभिसंनिविष्टानामिति। ७. पोष्टा । ८. भर्तृत्व श्रेष्ठत्वयोरैक्यमाशङक्याह-तथेति। 
श्रेष्ठः पूज्यः गुणत इति शेषः। क्षत्रिये श्रोत्रिये च तयोः ( भर्तृत्वश्रेष्ठत्वयोः) भेददृष्टिरतिस्पष्टेत्यर्थः । 
९. पूज्यः। १०. सति भर्तृत्वादौ पुरोगन्तृत्वमकिञ्चित्करमिति पुर एता भवतीत्यनर्थकमित्याशङ्क्याह-पुर 
इति। ११. अग्रगण्य इति यावत्‌। १२. वागादीनाम्‌। १३. भर्तृत्वश्रेष्ठत्वादिरूपम्‌। 


१२४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-१८ ] 


भवति वागादीनामिव प्राण:। तथाऽन्नादोऽ'नामयावीत्यर्थः। अधिपति'रधिष्ठाय च 
पालयिता स्वतन्त्रः पतिः प्राणवदेव वागादीनां य एवं प्राणं वेद तस्यैतद्यथोक्तं फलं 
भवति। किंच य उ हैवंविदं प्राणविद प्रति स्वेषु ज्ञातीनां मध्ये प्रतिः प्रतिकूलो 
बुभूषति 3प्रतिस्पर्धी भवितुमिच्छति सोऽसुरा इव प्राणप्रतिस्पर्थिनो न हैवालं न पर्याप्तो 
भार्येभ्यो भरणीयेभ्यो भवति भर्तुमित्यर्थः। अथ पुनर्य एव ज्ञातीनां मध्य एतमेवंविदं 
वागादय इव प्राणमन्वनुगतो भवति यो वैतमेवंविदमन्वेवानुवर्तयन्नेवाऽऽत्मीयान्भार्यान्बु- 
भूर्षति भर्तुमिच्छति यथैव वागादयः प्राणानुवृत्त्या“ऽऽत्मबुभूर्षव आसन्‌। स हैवालं पर्याप्तो 
भार्येभ्यो भरणीयेभ्यो भवति भर्तृ नेतरः स्वतन्त्रः । सर्वमेतत्प्राणगुण'विज्ञानफलमुक्तम्‌ ।।९८।। 


चकारार्थः। अनामयावी व्याधिरहितो दीप्ताग्निरिति यावत्‌। संप्रति प्राणविद्यां स्तोतुं तद्ठिद्यावद्विद्वेषिणो 
दोषमाह-कि चेति । इदानीं प्राणविदं प्रत्यनुरागे लाभं दर्शयति-अथेत्यादिना । ऽते देवा अब्रुवन्नित्यादौ 
गुणविधिर्विवक्षितो न विशिष्टविधिःर्गुणफलस्यैवात्र श्रबणादित्याह-सर्वमेतदिति।।१८।। 


अग्रगण्य हो जाता है जैसे वाग्‌ आदियों में प्राण । उसी प्रकार अन्नाद अर्थात्‌ व्याधिरहित या दीप्ताग्नि हो 
जाता है। वाग्‌ आदि के मध्य में प्राण के समान वह बान्धवों का अधिपति, समीप में रहकर पालन करने 
वाला और स्वतन्त्र पति हो जाता है। जो इस प्रकार से प्राण की उपासना करता है, उसे यथोक्त फल होता 
है। इसके अतिरिक्त बान्धवों के मध्य में जो इस प्राणोपासक के प्रतिकूल होना चाहता है अर्थात्‌ प्रतिस्प€ 
¶ बनना चाहता है, वह प्राण के प्रतिस्पर्धी असुरों के समान ही अपने भरणीय जनों का भरण-पोषण 
करने में समर्थ नहीं होता। इसके विपरीत बान्धवों के मध्य में जो कोई भी इस प्राणोपासक के अनुगत 
(अनुरागवान्‌) होता है, जैसे वाग्‌ आदि प्राण के अनुगत है, अथवा जो इस उपासक का अनुवर्तन करता 
हुआ ही अपने भरणीयों का भरण करना चाहता है जैसे वाग्‌ आदि प्राण का अनुवर्तन करके ही आत्मीयों 
का भरण करने को इच्छा करने वाले थे। वह व्यक्ति ही अपने भरणीयों का भरण करने में समर्थ होता है, 
अन्य स्वतन्त्र व्यक्ति नहीं । यह सब प्राण के गुणों की उपासना का फल कह दिया गया ।।१८।। 


१. अनामयावीति-दीप्ताग्नित्वाभावे सदपि भर्तृत्वादि व्यर्थम्‌। नहि व्याधितो मन्दाग्निरुक्तगुणोऽपि निर्वृणोतीति 
भावः। २. नहि पुरोगन्तृत्वेनाधिपत्यस्य गतार्थत्वं पुरोहितस्य पुरोर्गन्तृत्वेऽपि राजन्येवाधिपत्याधिगमादित्याह- 
अधिष्ठायेति। अधिष्ठाय पालयितृत्वाभावे दीप्तागिनत्वादेर्वैयर्थ्यां प्रसिद्धमिति च शब्दार्थः। ३. प्रतिपक्षी । 
४. आत्मीयान्‌ भर्तुमिच्छवः। ५. उपासनफलम्‌। ६. ते देवा इत्यादेः सोऽयास्य इत्यतः प्राक्तनस्य तात्पर्य- 
माह-ते देवा इति। ७. गुणफलस्येति-एकैकस्मिन्‌ गुणे विध्यनुकूलस्य प्रधानफलातिरिक्तस्य फलस्यैव अत्र 
दध्यादाविव श्रवणाद्‌ इन्द्रियकामस्य दघ्ना जुहूयादित्यादौ इन्द्रियसौष्ठवं फलम्‌। 


[१-३-१९] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १२५ 


सोऽयास्य आङ्गिरसो 5 ङ्गानो४ हि रसः प्राणो वा 
अङ्गाना& रसः प्राणो हि वा अङ्गाना& रसस्तस्माद्य- 
स्मात्कस्माच्चाङ्कात्प्राण उत्क्रामति तदेव तच्छुष्यत्येष 


हि वा अङ्ाना& रसः ।।१९।। 
वह प्राण अयास्य आङ्गिरस है, क्योंकि वह अङ्गों का रस (सार) है। प्राण ही अड़ों का रस है, 
निश्चय प्राण ही अङ्गां का रस है; क्योंकि जिस किसी अङ्ग से प्राण उत्क्रमण कर जाता है, बह उसी जगह 
सूख जाता है, अतः यही अङ्गों का रस है।।१९।। 


कार्यकरणानामात्मत्वप्रतिपादनाय प्राणस्याऽऽङ्विरसत्वमुपन्यस्त सोऽयास्य 
आङ्गिरस इति। अस्माद्धेतोरयमाङ्विरस इत्याङ्गिरसत्वे हेतुर्नोक्तस्तद्धरेतुसिद्धयर्थमिद- 
मारभ्यते। तद्धेतुसिद्धयायत्तं हि कार्यकरणात्मत्वं प्राणस्य। अनन्तरं च वागादीनां प्राणा- 
धीनतोक्ता। सा च कथमुपपादनीयेत्याह'- 

सोऽयास्य आङ्गिरस इत्यादि वयथोपन्यस्तमेवो*पादीयत उत्तरार्थम्‌। प्राणो 
वा अङ्कानां रस इत्येवमन्तं `वाक्यं यथाव्याख्यातार्थमेव “पुनः “स्मारयति। `कथं, प्राणो 


११उत्तरग्रन्थस्य '*व्यवहितेन संबन्धं? `वक्तुं व्यवहितमनुवदति-कार्यकरणानामिति। अनन्तर- 
ग्रन्थमवतारयति-अस्मादिति। किमित्याङ्गिरसत्वसाधको हेतुः साधनीयस्तत्राऽऽह-तद्धेत्विति। 
१३संप्रत्यव्यबहितसंबन्धं दर्शयति-अनन्तरं चेति। *ऽप्रकारान्तर बुभुत्स्यमानमिति सूचयितुं चशब्दः। 
तर्हि यदुपपादनीयं तदुच्यतां किमित्युक्तस्य पुनरुक्तिरित्याशङ्कथाऽऽह-उत्तरार्थमिति। प्रतिज्ञानुवादो 
१“व्क्ष्यमाणहेतोरुपयोगीत्यर्थः । यथोपन्यस्तमेवेत्यादि *ऽप्रपञ्जयति- प्राणो वा इति। 'ऽउक्तार्थनिर्णयहेतुं 


कार्य (शरीर) और करण (इन्द्रियों) के आत्मत्व का प्रतिपादन करने के लिए “सोऽयास्य 
आङ्गिरस' इस मन्त्र के द्वारा प्राण में आङ्गिरसत्व का कथन किया गया। ' इस हेतु से प्राण आङ्गिरस है' 
इस प्रकार से प्राण के आङ्गिरसत्व में हेतु नहीं कहा गया। उस हेतु को सिद्धि के लिए यह ग्रन्थ आरम्भ 
किया जाता है। क्योंकि उस हेतु की सिद्धि के अधीन ही प्राण में कार्य-करणों की आत्मरूपता सिद्ध 
होगी। अव्यवहित पूर्व मन्त्र (१८वाँ) में वाग्‌ आदि में प्राण की अधीनता कही गयी। उसका उपपादन 
कैसे किया जाय, ऐसी जिज्ञासा होने पर कहते हैं - 

वह प्राण ' अयास्य आङ्गिरस है' इत्यादि अष्टम कण्डिका में कहे गये का ही अनुवाद आगे के 
लिए है। “प्राण ही अङ्गों का रस है' यहाँ तक के यथाव्याख्यात अर्थ वाले वाक्य का पुनः अनुवाद करते 


१. अष्टमकण्डिकायाम्‌। २. इति जिज्ञासायामाहेत्यर्थः। ३. अष्टमकण्डिकायाम्‌। ४. अनुद्यते। ५. 
अत्रातद्गुणसंविज्ञानबहुव्रीहिः। ६. कर्तृवाक्यम्‌। ७. पूर्ववाक्यं कर्मभूतम्‌। ८. अनुवदति। ९. कथ- 
मिति-केन हेतुनेत्यर्थः । प्राणस्याङ्गिरसत्वे को हेतुरिति यावत्‌। १०. एकोनविंशकण्डिकात्मकस्य। ११. अष्टम- 
कण्डिकात्मकग्रन्थेन। १२. अव्यवहितपूर्वकण्डिकया सह सम्बन्धाभावादिति बोध्यम्‌। १३. अष्टादशकण्डि- 
कया सह। १४. प्रकारान्तरेण वागादीनां प्राणाधीनत्वं बोधयितुमिति यावत्‌। एकस्य प्रकारस्य तत्रैवोक्तत्वात्‌। 
१५. प्राणनिष्ठाङ्गिरसत्वसाधकहेतोः। १६. संग्रहवाक्यम्‌। १७. प्राणनिष्ठाङ्गिरसत्वरूपोक्तार्थस्य । 


१२६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-१९] 


वा अङ्कानां रस इति। प्राणो हि, हिशब्दः प्रसिद्धौ। अङ्गानां रसः। प्रसिद्धमेतत्प्राण- 
स्याङ्गरसत्वं न वागादीनाम्‌। तस्माद्युक्तं प्राणो वा इति 'स्मारणम्‌। कथं पुनः प्रसिद्ध- 
त्वमित्यत आह। तस्माच्छब्द उपसंहारार्थ `उपरित्वेन संबध्यते। यस्माद्यतोऽवयवात्क- 
स्मादनुक्तविशेषात्‌। यस्मात्कस्माद्यतः कुतश्चिच्चाङ्घाच्छरीरावयवादरविशेषितात्प्राण उत्क्रा- 
मत्यपसर्पति तदेव “तत्रैव तदङ्गं शुष्यति नीरसं भवति शोषमुपैति। “तस्मादेष हि वा 
अङ्कानां रस इत्युपसंहारः। अतः कार्यकरणाना“मात्मा प्राण इत्येतत्सिद्धम्‌। आत्मापाये 
हि शोषो मरणं स्यात्तस्मात्तेन “जीवन्ति प्राणिनः सर्वे । तस्मादपास्य वागादीन्प्राण 
एवोपास्य इति समुदायार्थः। ।१९।। 


पृच्छति-कथमिति- तत्र प्रसिद्धिं हेतु कुर्वन्परिहरति-प्राणो हीति। प्रसिद्धिमेव प्रकटयति- 
प्रसिद्धमिति। स्मारणं प्रसिद्धस्याऽऽङ्गिरसत्वस्येति शेषः। प्रसिद्धिरसिद्धेति शङ्कते-कथमिति। 
तामन्वयव्यतिरेकाभ्यां साधयति-अत आहेति। पदार्थमुक्त्वा वाक्यार्थमाह-यस्मात्कस्मादिति। 
उक्तेन व्यतिरेकेणानुक्तमन्वयं समुच्चेतुं चशब्दः। तस्माच्छव्दस्योपरिभावेन संबन्धमुक्तं स्फुटयति- 
तस्मादिति । अन्वयव्यतिरेकाभ्यामङ्करसत्वे प्राणस्य सिद्धे फलितमाह-अत इति । 'उक्तन्यायादङ्गरसत्वे 
सिद्धेऽपि कथमात्मत्वं सिध्येदित्याशङ्कयाऽऽह-आत्मेति। अस्तु प्राणः संघातस्याऽऽत्मा तथाऽपि 
कि *“स्यात्तदाह-तस्मादिति। भवतु प्राणाधीनं संघातस्य जीवनं तथाऽपि कथं तस्यैवोपास्यत्वमित्या- 
शङ्कयाऽऽह-तस्मादपास्येति । ।१९ ।। 


हैं। कैसे (प्राण में आङ्गिरसत्व कैसे है) ? प्राण ही अङ्गां का रस है। “प्राणो हि' यहाँ पर 'हि' शब्द 
प्रसिद्धि अर्थ में है। प्राण अङ्ों का रस है। प्राण में ही ' अङ्गरसत्व' प्रसिद्ध है न कि वाग्‌ आदि में। 
इसलिए ' प्राणो वा' इत्यादि के द्वारा स्मरण कराना युक्त ही है। कैसे प्रसिद्ध है? ऐसी आकाङ्क्षा होने पर 
कहते हैं। उपसंहारार्थक 'तस्मात्‌' शब्द ' शुष्यति' के अनन्तर सम्बन्धित होगा। जिस अवयव से भी। 
किससे ? अनिर्धारित किसी से भी। जिस किसी भी शरीर के अवयव से प्राण उत्क्रमण को प्राप्त करता 
है, उसी अवस्था में बह अवयव सूख जाता है, नीरस हो जाता है। इसलिए यह प्राण ही अड्डों का रस है, 
यह उपसंहार किया गया है। इसलिए प्राण कार्यकरण संघात को आत्मा (स्वरूप) है, यह सिद्ध होता है। 
स्वरूप का अपाय (वियोग) होने पर शोष (सूखना) मरण होता है, इसलिए सभी प्राणी उसी प्राण से ही 
जीवित है। इसलिए वाग्‌ आदि का निराकरण करके प्राण ही उपास्य है, यह समुदाय का अर्थ है।।१९।। 

यह प्राण ही ' बुहस्पति' है। न केवल रूप (रूपात्मक) और कर्म स्वरूप (ज्ञानक्रियाशक्तिमान्‌) 
कार्य-करण को ही आत्मा प्राण है, बल्कि नाम राशिरूप ऋक, यजुः, साम की भी आत्मा प्राण है, 


१. प्रसिद्भयनुवादः। २. उपरिष्टादित्यर्थः। शुष्यतीत्यस्मादनन्तरमिति यावत्‌। ३. अनिर्धारितात्‌। ४. 
तस्यां प्राणोत्क्रमणावस्थायाम्‌। ५. सति प्राणेऽधिष्ठातरि हस्ताद्यङ्ग रसवत्‌ अन्यथा नीरसमित्यन्वयव्यतिरेकात्‌। 
६. उक्तन्यायात्तस्याङ्गरसत्वात्‌। ७. स्वरूपम्‌। ८. तथा च प्राणस्य सर्वजीवनत्वमायातम्‌। ९. अन्वय- 
व्यतिरेकरूपात्‌। १०. प्राणस्य किमायातमित्यर्थः। 


[ १-३-२०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १२७ 


एष उ एव बृहस्पतिर्वाग्वे बृहती तस्या एष पति- 
स्तस्मादु बृहस्पतिः ।।२०।। 
यह ही बृहस्पति है। वाक ही बृहती है; उसका यह पति है; इसलिये यह बृहस्पति है 
। ।२०।। 


एष उ । न केवलं कार्यकरणयोरेवाऽऽत्मा प्राणो रूपकर्मभूतयोः कि तहिऋग्य- 
जुःसाम्नां नामभूतानामाःत्मेति सर्वात्मकतया प्राणं स्तुवन्मही करोत्यु'पास्यत्वाय- 
एष उ एव प्रकृत आङ्गिरसो बृहस्पतिः। कथं बृहस्पतिरिति। उच्यते-वाग्वै* 


बृहस्पत्यादिधर्मक प्राणोपासनं वक्तुं “वाक्यान्तरमवतारयति-एष इति। *तस्य विधान्तरेण 
तात्पर्यमाह-न केवलमिति । कार्य स्थूलशरीर प्रत्यक्षतो रूप्यमाणं रूपात्मक करणं च ज्ञानक्रिया- 
शक्तिमत्कर्मभूतं तयोरात्मा प्राण इत्युक्त्वा नामराशेरपि तथेति वक्तुं कण्डिकाचतुष्ट यमित्यर्थः। 
किमिति प्राणस्या*ऽऽत्मत्वेन सर्वात्मत्वोक्त्या स्तुतिरित्याशङ्कयाऽऽह-उपास्यत्वायेति । उशब्दोऽप्यर्थो 
बृहस्पतिशब्दादुपरि संबध्यते। ' बृहस्पतिर्देवानां पुरोहित आसीत्‌' इति श्रुतेर्देवपुरोहितो बृहस्पतिरुच्यते 
तत्कथं प्राणस्य बृहस्पतित्वमिति शङ्कते-कथमिति। देवपुरोहितं “व्यावर्तयितुमुत्तरवाक्येनो(णो) 


इसलिए सर्वात्मकरूप से प्राण की स्तुति करते हुए उपास्यत्व की सिद्धि के लिए महिमान्वित करते हैं- 
यह प्रकृत आङ्गिरस प्राण ही बृहस्पति है। प्राण केसे बृहस्पति है? इस विषय में कहते हैं- वाग्‌ 
ही बृहती है। 'बुहती' एक छन्द है, जो ३६ अक्षरों वाला होता है। वाक्‌ ही अनुष्टुप छन्द भी है। 


१. इतीति-नामरूपकर्मात्मकस्य सर्वस्य जगतः आत्मत्वाद्धेतोरित्यर्थः। २. उपास्यत्वायेति-तत्र तावदृगात्मत्वं 
प्राणस्य तत्त्वेनोपास्यत्वायाहेति शेषः। ३. प्राणः। ४. प्रसिद्धा। ५. वाक्यान्तरमवतारयतीति-यथा पूर्व- 
मयास्यत्वादिभिर्गुणैर्विशिष्टं प्राणकर्मकमुपासनमुक्तं तथा बृहस्पत्यादिधर्मक तद्ध्यानं विधातुमिच्छच्छस्त्रं गुणवि- 
शेषमाचष्टे। न चैष गुणविधिः तत्फलाश्रुतेः विशिष्टविधिस्तु स्यादेव अश्नुते साम्नः सायुज्यमिति प्रधानफलोक्तेः। 
न च सामोपासकस्य प्रधानफलसम्बन्धः । श्रुतो न बुहस्पत्याद्युपासक प्रति किचिदुक्तं-तत्र कथमसौ विशिष्टविधि- 
रिति वाच्यं मध्यमणिन्यायेन तृतीयक डिकास्थफलस्यो भयतः सम्बन्धादित्यभिप्रेत्य वाक्यान्तरमवतारयतीत्यर्थः । 
६. इतः कण्डिकाचतुष्टयस्येत्यर्थः। ७. नामरूपकर्मणां स्वरूपत्वेनेत्यर्थः। ८. व्यावर्तयितुमिति-तथा च 
वार्तिकम्‌--' ‘ यजुर््रह्मेति श्रवणादन्ते साम्नो ग्रहादपि। ऋग्यजुःसामनिर्देशः क्रमेणेति प्रतीयते।।'' यजुरिति 
ब्रह्मणस्पतिरित्युत्तरवाक्ये ब्रह्मेति यजुः श्रुतं तत्र प्राणो यजुष्पतिरित्यवगमात्‌ पूर्वत्रापि बृहस्पतिरिति स एव- 
कर्पतिरुक्त इत्यर्थ: । उत्तरवाक्ये ब्रह्मशब्दस्य यजुर्विषयत्वं सन्दिगधमित्याशङ्कथ संदिग्धे तु वाक्यशेषादिति न्याये- 
नाह-अन्त इति। वाक्यशेषे प्राणस्य सामत्वोक्तेरुपक्रमेऽपि तस्य यजुरादिरूपता विवक्षिता। सामान्यवचनेन 
सह पठितो वाक्यस्योपक्रमो निगमनवशेन शेषवाक्येन नेय इति मीमांसासूत्रान्वयः, कि चर्गादिशब्दाना श्रुतिष्वेवं 
क्रमदृष्टे्बृहस्पतिब्रह्मशब्दाभ्यामृग्यजुषोर्ग्रहणमित्याह- ऋगिति । अतो बृहस्पतिः ऋकपतिः ब्रह्मणस्पतिः यजुष्पति- 
रिति भातीत्याह-प्रतीयत इति। 


१२८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-३-२०] 


बृहती बृहतीछन्दः षटत्रिशदक्षरा। अनुष्टुप्च वाक्‌। कथम्‌। '' वाग्वा अनुष्टुप्‌'' इति 
श्रुतेः। सा च वागनुष्टुब्बृहत्यां छन्दस्यन्तर्भवति। अतो युक्तं वाग्वै बृहतीति प्रसिद्धवद्व- 
क्तुम्‌। बृहत्यां च सर्वा ऋचोऽन्तर्भवन्ति प्राणसंस्तुतत्वात्‌। ' प्राणो बृहती प्राण ऋच 
इत्येव विद्यात्‌'' इति श्रुत्यन्तरात्‌। वागात्मत्वाच्चर्चा प्राणेऽन्तर्भावः। तत्कथमित्याह- 
तस्या वाचो बृहत्या ऋच एष प्राण "पतिः, तस्या निर्वर्तकत्वात्‌। कौष्ठ्याग्निप्रेरित- 


त्तरमाह-उच्यत इति । प्रसिद्धवचनं कथमित्याशङ्कयाऽऽह-बृहतीछन्द इति। सप्त हिः गायत्र्यादीनि 

प्रधानानि च्छन्दांसि तेषां मध्यमं छन्दो बृहतीत्युच्यते। सा च बृहती षट्त्रिंशदक्षरा `प्रसिद्धेत्यर्थः। 
भवतु यथोक्ता बृहती तथाऽपि कथम्‌ ' वाग्वै बृहती ' इत्युक्तं तत्राऽऽह-अनुष्टुप्चेति । द्वात्रिंशदक्षरा 
तावदनुष्टुनिष्टा , सा चाष्टाक्षरैश्चतुर्भिः पादैः षट्त्रिंशदक्षरायां बृहत्यामन्तर्भवत्यवान्तरसंख्याया महा- 
संख्यायामन्तर्भावादित्याह-सा चेति। वागनुष्टुभोरनुष्टुब्बृहत्योश्चोक्तमैक्यमुपजीव्य फलितमाह- 
अत इति। भवतु वागात्मिका बृहती तथाऽपि तत्पतित्वेन प्राणस्य कथमूक्पतित्वमित्याशङ्कयाऽऽह- 
बृहत्या चेति । सर्वात्मकप्राणरूपेण बृहत्याः स्तुतत्वात्तत्र “सर्वासामूचामन्तर्भावः संभवति, तस्मात्प्राणस्य 
बृहस्पतित्वे सिद्धमृक्पतित्वमित्यर्थः। प्राणरूपेण स्तुता बृहतीत्यत्र प्रमाणमाह-प्राणो बृहतीति । 
“तथाऽपि प्राणस्य विवक्षितमृगात्मत्वं कथं सिध्यतीत्याशङ्कयाऽऽह-प्राण इति। तस्य तदात्मत्वे 
हेत्वन्तरमाह-वागात्मत्वादिति। तासां तदात्मत्वेऽपि कथं प्राणेऽन्तर्भावो* न हि घटो मृदात्मा पटेऽन्तर्भव- 
तीति शङ्कते-तत्कथमिति। प्राणस्य वाङ्निष्पादकत्वात्तद्भूतानामृचां कारणे प्राणे युक्तोऽन्तर्भाव इत्याह 
-आहेत्यादिना । प्राणस्य तन्निवर्तकत्वेऽपि न तस्मिन्वाचोऽन्तर्भावो न हि घटस्य कुलालेऽन्तर्भाव इत्याश- 
ङ्क्याऽऽह-कोष्ठ्येति। कोष्ठनिष्ठेनाग्निना प्रेरित“स्तद्गतो वायुरूर्ध्वं गच्छन्कण्ठादिभिरभिहन्यमानो 
वर्णतया व्यज्यते “तदात्मिका च *वाङ्निणीता '*देवताधिकरण ऋक्च वागात्मिकोक्ता तद्युक्तं तस्याः 


कैसे ? “वाणी ही अनुष्टप छन्द है' ऐसी श्रुति होने से। वह अनुष्टुप छन्दरूपी वाक बृहती छन्द में अन्तर्भूत 
हो जाती है। इसलिए ' वाग्‌ ही बृहती छन्द है' इस प्रकार प्रसिद्ध के समान कथन करना ठीक ही है। बृहती 
छन्द में सभी ऋचाएँ अन्तर्भूत हो जाती है। क्योंकि वह प्राण रूप से संस्तुत है। ' प्राण ही बृहती है, प्राण 
ही ऋचाएँ है, इस प्रकार से जाने' ऐसी अन्य श्रुति भी प्रमाण है। ऋचाओं के वागात्मक होने से प्राण में 
ही अन्तर्भाव होता है। वह कैसे ? इसे बताते हैं- उस बृहती वाणी रूपी ऋचाओं का यह ही पति (उत्पत्ति 
स्थिति हेतु) है क्योंकि उस वाणी का प्राण निष्पादक है। पेट में होने वाली अग्नि (जाठराग्नि) से प्रेरित 
वायु के द्वारा ही ऋचाओं का निष्पादन होता है। अथवा पालन करने से वाणी का पति है क्योंकि प्राण के 
द्वारा ही वाणी का पालन होता है। प्राणरहित में शब्दोच्चारण सामर्थ्य नहीं होता है। इसलिए उत्पत्ति स्थिति 
का हेतु होने से बृहस्पति प्राण ऋचाओं की आत्मा है।।२०।। 


१. उत्पत्तिस्थितिहेतुः। २. गायत्री, उष्णिक्‌, आनुष्टुप्‌, बृहती, पङ्क्तिः, त्रिष्टुप्‌, जगती। ३. पिङ्गलशास्त्रे। 
४. ऋचामपि सर्वान्तर्गतत्वादिति भावः। ५. प्राणस्य यथोक्तरीत्या ऋक्पतित्वेऽपीत्यर्थः। ६. उपादाने तु 
संभवत्यप्युपादेयस्यान्तर्भावो न तु निमित्तादाविति भावः। ७. कोष्ठगतः। ८. वर्णात्मिका। ९. निर्णीतेति- 
वर्णा एव तु शब्द इति भगवानुपवर्ष इत्यादिभाष्येणेति द्र्ष्टव्यम्‌। १०. देवताधिकरणं शारीरकीयप्रथमा- 
ध्यायतृतीयपादे । 


[ १-३-२१ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १२६ 


एष उ एव ब्रह्मणस्पतिर्वाग्वे ब्रह्म तस्या एष 
पतिस्तस्मादु ब्रह्मणस्पतिः ।।२९।। 
यह ही ब्रह्मणस्पति है। वाक्‌ ही ब्रह्म है, उसका यह पति है, इसलिये यह ब्रह्मणस्पति है 
|| २९.1 


मारुतनिर्वर्त्या हि ऋक्‌। पालनाद्वा वाचः पतिः प्राणेन हि पाल्यते वाक्‌। अप्राणस्य 
शब्दोच्चारणसामर्थ्याभावात्‌। तस्मादु बृहस्पतिऋचां प्राण आत्मेत्यर्थः। ।२०।। 

तथा यजुषाम्‌। कथम्‌, एष उ एव ब्रह्मणस्पतिः। वाग्वै' ब्रह्म ब्रह्म यजुस्तच्च 
वाग्विशेष एव। तस्या वाचो यजुषो ब्रह्मण एष पतिस्तस्मादु *ब्रह्मणस्पतिः पूर्ववत्‌। 
कथं पुनरेतदवगम्यते। बृहतीब्रह्मणोऋग्यजुष्टवं न पुनरन्यार्थत्वमिति। उच्यते-“वाचोऽन्ते 
सामसामानाधिकरण्यनिर्देशाद्वाग्वै सामेति। “तथा च वाग्वै बृहती वाग्वै ब्रह्मेति च 
वाक्समानाधिकरणयोऋग्यजुष्टवं युक्तम्‌। परिशेषाच्च। साम्न्यभिहित ऋग्यजुषी एव 


“प्राणेऽन्तर्भूतत्वमित्यर्थः । ऋगात्मत्वं प्राणस्य प्रकारान्तरेण साधयति-पालनाद्वेति । सत्ताप्रदत्वे सति 
स्थापकत्वं “तादात्म्यव्याप्तमित्यभिप्रेत्योपसंहरति-तस्मादिति। ।।२०।। 

यजुषामात्मेति पूर्वेण संबन्धः । नियतपादाक्षराणामूचां प्राणत्वे *कुतस्तद्विपरीतानां यजुषां 
तत्त्वमिति शङ्कित्वा परिहरति-कथमिति। तथाऽपि कथं प्राणो यजुषामात्मेत्याशङ्कयाऽऽह- वाग्वै 
ब्रह्मेति। निर्वर्तकत्वं पालयितृत्वं *“चात्रापि तुल्यमित्याह-पूर्ववदिति। रूढिमाश्रित्य शङ्कते-कथं 
पुनरिति। वाक्यशेषविरोधान्नात्र रूढिः संभवतीति परिहरति-उच्यत इति। वाग्वै सामेत्यन्ते वाचः 
सामसामानाधिकरण्येन निर्देशाद्वेदाधिकारो'*ऽयमिति योजना। तथाऽपि कथमुकत्वं यजुष्ट्वं वा बृहती- 
ब्रह्मणोरिति तत्राऽऽह-तथा चेति। परिशेषमेव दर्शयति-साम्नीति। इतश्च वाक्समानाधिकृतयो- 


उसी प्रकार प्राण यजुर्मन्त्रों को भी आत्मा है। कैसे ? यह प्राण ही ब्रह्मणस्पति है। वाणी ही 
प्रसिद्ध ब्रह्म है, ब्रह्म यजुः है और वह भी वागविशेष ही है। उस यजुः ब्रह्मरूपी वाग्‌ का यह प्राण पति है। 
इसलिए पूर्व के समान ही यह ब्रह्मणस्पति है। यह कैसे ज्ञात होता है कि 'बृहती' और 'ब्रह्म' का 
ऋग्‌-यजुः ही अर्थ है, अन्य अर्थ नहीं है। बताते हैं-अन्त (निगमन) में “वाणी ही साम' है इस प्रकार से 
सामानाधिकरण्य निर्देश हुआ है। इस प्रकार से (वेद का अधिकार निश्चित होने से) “वाणी बृहती है' 
“वाणी ब्रह्म है' इस प्रकार से वाणी के समानाधिकरण बृहती और ब्रह्म में ऋक्‌-यजुष्ट्व होना युक्त है। 
पारिशेष्य न्याय से भी यह सिद्ध होता है। साम के कह दिये जाने पर ऋक-यजु: ही शेष बचते हैं। इसके 
अतिरिक्त वाग्विशेष होने से भी यह सिद्ध होता है क्योंकि ऋग-यजु ये दोनों वाग्विशेष है। इसलिए 


१. स्थित्युत्पत्तिहेतुत्वादेव। २. प्रसिद्धम्‌। ३. पालको निर्वर्तकश्चेत्यर्थः। ४. ब्रह्मणस्पतिरिति-तथा 
च सत्ताप्रदत्वस्थापकत्वयोस्तादात्म्यव्याप्तत्वात्‌ ब्रह्मणस्पतिः प्राणो यजुषामात्मेति भावः। ५. अन्ते- 
वाक्यशेषे निगमनवाक्य इत्यर्थ:। ६. वेदाधिकारे निश्चिते च। ७. इत्थं प्राणस्य वागुपादानत्वात्‌। 
८. व्याप्तिश्च मृद्घटादौ दृष्टा । ९. एकस्मिन्धर्मिणि विरुद्धधर्मद्ठयासंभवादिति भावः। १०. पूर्वकण्डिकायामिव । 
११. अयमिति एष उ एव बृहस्पतिरित्ययं वेदाधिकारो वेदोपक्रम इत्यर्थः । 


१३० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-२२ ] 


एष उ एव साम वाग्वै साऽम एष सा चामश्चेति 
तत्साम्नः सामत्वम्‌। यद्वेव समः प्लुषिणा समो मश- 
यह ही साम है। वाक ही 'सा' है और यह (प्राण) ' अम' है। 'सा' और ' अम' ही साम हैं। यही 
सामका सामत्व है। क्योंकि यह प्राण मक्खी के समान है, मच्छर के समान है, हाथी के समान है, 


परिशिष्टे। वाग्विशेषत्वाच्च वाग्विशेषौ हि ऋग्यजुघी। तस्मा'त्तयोर्वाचा समानाधि- 
करणता न्युक्ता अविशेषप्रसङ्घाच्च। सामोद्रीथ इति च "स्पष्ट विशेषाभिधानत्वम्‌। 
“तथा बृहतीब्रह्मशब्दयोरपि विशेषाभिधानत्वं युक्तम्‌। अन्यथाऽनिर्धारितविशेषयोरा- 
नर्थक्यापत्तेश्च विशेषाभिधानस्य वाङमात्रत्वे चोभयत्र पौनरुक्त्यात्‌। ऋग्यजुःसामोद्वीथ- 
शब्दानां च श्रुतिष्वेवंक्रम"दर्शनात्‌। । २९ । । 

एष उ एव साम। कथमित्याह-वाग्वै सा यत्किचित्त्रीशब्दाभिधेयं सा बाक । 


बृहतीब्रह्मणो ऋग्यजुष्ट्वमेष्टव्यमित्याह-वारिवशेषत्वाच्चेति। तत्रैव हेत्वन्तरमाह- अविशेषेति । 
प्रसङ्गमेव व्यतिरेकमुखेन(ण) विवृणोति-सामेति | द्वितीयश्चकारोऽवधारणार्थः। किच ' वाग्वै बृहती' 
“वाग्वै ब्रह्मेति’ वाक्याभ्यां बृहतीब्रह्मणोर्वागात्मत्वं सिद्धं न च तयोर्वाङमात्रत्वं वाक्यद्वयेऽपि वाग्वै 
वागिति* पौनरुक्त्यप्रसङ्कात्तस्मादबृहतीब्रह्मणोरेष्टव्यमुग्यजुष्ट्वमित्याह-वाङ्मात्रत्वे चेति। “तत्रैव 
*स्थानमाश्रित्य हेत्वन्तरमाह-ऋगिति ।।२१।। 

ऋग्यजुष्ट्वं प्राणस्य प्रतिपाद्य तस्यैव सामत्वं साधयति-एष इत्यादिना । *°तदेव स्पष्टयति- 


वाग्‌-विशेषार्थक बृहती और ब्रह्म का सामान्यार्थक वाक के साथ सामानाधिकरण्य मानना युक्त है, 
अन्यथा बृहती और ब्रह्म दोनों के वाङ्मात्रार्थक मानने पर अविशेष (पुनरुक्ति) को आपत्ति है। साम 
और उद्गीथ इन दोनों स्थलों पर विशेषार्थ-वाचकत्व स्पष्ट है। इसी प्रकार बृहती और ब्रह्म शब्दों में 
विशेषार्थ वाचकत्व मानना ठीक ही है। अन्यथा बृहती और ब्रह्म शब्दों के विशेषार्थक न मानने पर 
आनर्थक्य दोष को आपत्ति होगी। दोनों स्थानों पर विशेष अर्थ परक शब्द को वाणी मात्र अर्थ वाला 


१. वाग्विशेषार्थकबृहतीब्रह्मणोः। २. वाचेति-वाकसामान्यार्थकवाकशब्देनेत्यर्थः। ३. युक्तेति-सामा- 
न्यविशेषयोः सामानाधिकरणस्य नीलो घट इत्यादौ प्रसिद्धत्वादन्यार्थत्वे तयो ` वाग्वै बृहती वाग्वै ब्रह्मेति '' श्रुता 
समानाधिकरणताऽनुपपन्ना स्यादिति भावः। ४. स्पष्टं विशेषाभिधानत्वम्‌-सामोद्गीथशब्दयोर्वागुपसर्जनप्राण- 
रूपो यो विशेषोऽर्थस्तद्वाचकत्वमित्यर्थः। ५. तथेति-' वाग्‌ वै सा अम एष ' सा चामश्चेति तत्साम प्राणो वा उत्‌ 
वागेव गीथा उच्च गीथा चेति स उद्गीथः इति सामोद्गीथयोर्विशेषाभिधानत्वं स्पष्टम्‌ । तथा बृहतीब्रह्मशब्दयो- 
“वाग्वै बृहती' वाग्वै ब्रह्मेति’ विशेषाभिधानत्वम्‌। तच्च तयोर्वेदत्वे एव संभवति अन्यथा तयोर्वाकपर्यायत्वे 
विशेषाभिधानस्यानर्थक्यप्रसंगादितिभावः। ६. दर्शनादिति-बृहतीब्रह्मशब्दाभ्यामृग्यजुषोर्ग्रहणमिति शेषः। ७. 
वत्‌। ८. तत्रैवेति-बृहतीब्रह्मणोः ऋग्यजुर्विणयत्व इत्यर्थः। ९. स्थानमिति-स्थानाख्यं मीमांसाप्रसिद्ध- 
प्रमाणम्‌ । स्थानं च पाठक्रम एव। १०. वाचोऽखिलस्त्रीलिङ्गशब्दावाच्यवस्तुरूपत्वमेव । 


[ १-३-२२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १३१ 


केन समो नागेन सम एभिस्त्रिभिर्लोकेः समोऽनेन 
सर्वेण तस्माद्वेव सामाश्नुते साम्नः सायुज्य `सलो- 
कतां य एवमेतत्साम वेद ।।२२।। 


इस त्रिलोकी के समान है और इस सभी के समान है इसीसे यह साम है। जो इस साम को इस प्रकार 
जानता है बह साम का सायुज्य और उसकी सलोकता प्राप्त करता है।।२२।। 


सर्वस्त्रीशब्दाभिधेयवस्तुविषयो हि सर्वनामसाशब्दः। तथाऽम एष प्राणः सर्वपुंशब्दाभि- 
धेयवस्तुविषयोऽमःशब्दः। '' रकेन मे पौस्नानि नामान्याप्नोघीति प्राणेनेति ब्रूयात्केन मे 


सर्वेति। साशब्दो हि सर्वनाम तथाच यः स्त्रीलिङ्गः सर्वः शब्दस्तेनाभिधेयं वस्तु वागित्यर्थः। अमः प्राण 
*इत्युक्तमु'पपादयति-सर्वपुंशब्देति। पुंलिङ्गेन सर्वेण शब्देनाभिधेयं वस्तु प्राण इत्यर्थः । `तत्र श्रुत्यन्तरं 


मानने पर पुनरुक्ति दोष की आपत्ति होगी । श्रुतियों में ऋग्‌, यजुः, साम और उद्गीथ शब्दों का यही क्रम 
देखे जाने से बृहती और ब्रह्म शब्दों से आरम्भिक दो ऋग्‌ और यजुः का ही ग्रहण होगा।।२९।। 


यह प्राण ही साम है। कैसे ? इसे बताते हैं- 'वाग्‌' ही 'सा' है अर्थात्‌ जो कुछ भी स्त्री शब्द का 
वाच्य है बह 'वाग्‌' है। 'सा' यह सर्वनाम शब्द सभी स्त्रीवाचक शब्दों के वाच्य वस्तु को विषय करता 
है। इसी प्रकार यह प्राण 'अम' है। ' अम' यह शब्द सभी पुल्लिङ्ग शब्दों के वाच्य वस्तु को विषय 
करता है। '' मुझ सर्वात्म ब्रह्म के सभी पुल्लिङ्ग शब्दों को किस करण के द्वारा उपासक प्राप्त करता है? 
इस प्रकार पूछे जाने पर उपासक उत्तर दे-प्राण के द्वारा। मुझ सर्वात्मक ब्रह्म के सभी स्त्रीलिङ्ग शब्दों 
को उपासक किस करण से प्राप्त करता है। ऐसा पूछे जाने पर उत्तर दे-'वाणी' के द्वारा।” ऐसी अन्य 
श्रुति भी इसमें प्रमाण है। यह (समस्त) साम शब्द वाग्‌ और प्राण का वाचकरूप है। इसी प्रकार 
प्राण से ही निष्पन्न होने वाला स्वर आदि का समुदायमात्र रूपी गीति भी साम शब्द से कहा जाता है। 


१. प्राणवाच्यमनशब्दः। २. सलोकतामित्यस्य स्थाने सालोक्यमित्येव पाठो भाष्यानुसारी। ३. स्वात्मनः 
सर्वात्मत्वं ब्रुवाणमुपासक ब्रह्मा ब्रूते-केनेति। मे मम ब्रह्मणः सर्वात्मनः पौंस्नानि पुल्लिङ्गनामानि केन करणभूतेन 
रूपेण वोपासक आप्नोषि प्राप्नोति इति। एवंपृष्टे प्राणेन पंचवृत्त्यात्मकेन साधिदैविकेन इति ब्रूयादुपासकः 
प्रत्युत्तरयेदित्यर्थ:। पुनर्ब्रह्मा पृच्छति केनेत्यादि पूर्ववत्‌। अत्रोत्तरवाक्ये वाचेति प्राणनिष्पाद्यया वर्णाभिव्यक्ति- 
हेतुभूतयेत्यर्थः। तृतीयप्रश्नोत्तरे मनसेति साधिदैविकान्तःकरणेनेत्यर्थः। अत्र यद्यपि नाममात्रावाप्तौ करणं 
वाङ्‌ न तु स्त्री नामाप्तावेव प्राणश्च जीवनमन्तरेण न कुत्रापि करणं मनश्च सर्वोपलब्धिसाधारणं करणं न तु 
नपुंसक नामाप्तावेव तथापि स्त्रीपुंसव्यक्तिवन्न झटित्येव नपुंसकव्यक्तेर्बाह्मकरणैः प्रत्ययोदयो भवति। ततोऽस्ति 
तदधिगमे मनसोऽधिको व्यापार इत्यभिप्रेत्योक्तं मनसा नपुंसकानीति प्राणस्य च वाकसहकारित्वात्‌ नामाप्तौ 
करणत्वम्‌ पुंस्त्वाच्च तस्य पुंन्नामाप्तौ स्त्रीत्वाच्च वाचः स्त्रीनामाप्ताविति विभागो न विरुद्ध इत्यन्यत्र 
विस्तरः। अत्र च प्राणाद्यात्मना नामाप्तिर्नाम तत्तन्नामाभिधेयत्वमेव तच्च प्राणादेरभिधेयरूपतायामेवोपपद्यत 
इति। ४. अमशब्दाभिधेयस्य प्राणत्वम्‌। ५. स्पष्टयति। ६. तत्रेति-सर्वपुंशब्दाभिधेयं प्राणः सर्वस्त्री- 
शब्दाभिधेयं च वागित्यत्रेत्यर्थः। तत्रेति-वाकप्राणवाचको सा अमशब्दावित्यत्रेति वार्थः । 


१३२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-३-२२] 


स्त्रीनामानीति 'वाचा '' इति श्रुत्यन्तरात्‌। वावप्राणा'भिधानभूतोऽयंः सामशब्दः । तथा 
प्राणनिर्वर्त्यस्वरादिसमुदायमात्रं गीतिः सामशब्देनाभिधीयते। “अतो न प्राणवार्व्यतिरेकेण 
सामनामास्ति किचित्स्वरवणादिश्च प्राणनिर्वर्त्यत्वात्प्राणतन्त्रत्वाच्च। एष उ एव प्राणः 
साम यस्मात्साम सामेति वाक्प्राणात्मक सा चामश्चेति" तत्तस्मात्साम्नो गीतिरूपस्य 
स्वरादिसमुदायस्य सामत्वं तत्प्रगीतं *भुवि। 

यदु एव समस्तुल्यः° सर्वेण वक्ष्यमाणेन प्रकारेण तस्माद्वा” सामेत्यनेन 


प्रमाणयति-केनेति। आचार्यस्य शिष्यं प्रत्येतद्वाक्यम्‌। पौस्नानि पुंसो वाचकानि। *तथाऽपि कस्य 
१°सामशब्दवाच्यत्वमित्याशङ्कय फलितमाह- वागिति | *'वागुपसर्जनः प्राणः सामशब्दाभिधेय एकवचन- 
निर्देशादित्यर्थः । ननु गीतिषु सामाख्येति न्यायाद्विशिष्टा काचिद्‌ * गीतिः सामेत्युच्यते तत्कुतो वागुपसर्ज- 
नस्य प्राणस्य सामत्वमत आह-तथेति। प्राणस्य सामत्वे सतीति यावत्‌ प्रगीते मन्त्रवाक्ये सामशब्दस्य 
वृद्धैरिष्टत्वादस्ति प्राणादिव्यतिरेकेण सामेत्याशङ्कयाऽऽह-स्वरेति। आदिपदेन पदवाक्यादिग्रहः। '*वागु- 
पसर्जने प्राणे मुख्यः सामशब्दस्तत्संबन्धादितरत्रः। गौणो '-मञ्चादिशब्दवदित्यर्थः । ' उक्तेऽर्थे तत्साम्नः 
सामत्वमिति वाक्यं योजयति-यस्मादिति। इदं सामेदं सामेति यद्व्यवहियते तद्वाक्प्राणात्मकमेवो- 
च्यते सा चामश्चेति व्युत्पत्तेर्यस्मादेव'“तस्मात्प्रसिद्धस्य साम्नो यत्सामत्वं तन्मुख्यसामनिवरर्त्यत्वादगो- 
णमेव सदध्येतृव्यवहारे प्रसिद्धमिति योजना। 

प्रकारान्तरेण प्राणस्य सामत्वमुपासनार्थमुपन्यस्यति-यदित्यादिना। प्रकारान्तरद्योती 


अतः प्राण और वाग्‌ से व्यतिरिक्त साम नाम की कोई वस्तु नहीं है क्योंकि स्वर और वर्ण आदि प्राण से 
निष्पन्न होते हैं और प्राण के अधीन होते हैं। यह प्राण ही साम है क्योंकि “यह साम' “यह साम' इस 
प्रकार से जो व्यवहृत होता है, वह वाग्‌ और प्राणात्मक है 'सा' और ' अम' इस व्युत्पत्ति से। इसलिए ही 
स्वर आदि के समुदाय गीति रूप साम में सामत्व व्यवहारभूमि में प्रसिद्ध है। 

यह प्राण वक्ष्यमाण प्रकार से सभी के सम है, इसलिए 'साम ' है, इसके साथ सम्बन्ध है। प्राण में 
साम शब्द के लाभ के निमित्त प्रकारान्तर निर्देश के सामर्थ्य से 'वा' शब्द प्राप्त होता है वह प्राण पुनः 


१. केन मे नपुंसकानीति मनसैवेत्येव ब्रूयादिति श्रुतिशेषो द्रष्टव्यः। २. उभयेत्यर्थः। ३. समस्तः। ४. 
प्रसिद्धसाम्नः सामत्वस्य प्राणाधीनत्वादित्यर्थः। ५. व्युत्पत्तेः। ६. व्यवहारभूमौ । ७. प्राण इति शेषः। 
८. उशब्दार्थोऽयं वेति। ९. तथापीति-व्यस्तयोः सामशब्दयोः वाकप्राणवाचकत्वेऽपीत्यर्थः। १०. सामश- 
ब्देति-समस्तसामशब्देत्यर्थः। ११. ननु वाक्प्राणयोः सामत्वे कथं सामेत्येकवचनमर्थभेदादित्याशङ्कय तयोर्गुण- 
प्रधानभाव एव एकवचनकरणे कारणमित्यभिप्रेत्याह-वागिति। १२. जे0 २।१।३६। १३. गानम्‌। १४. 
ननु तथा प्राणेत्यादिभाष्येण सामशब्दस्य शब्दार्थात्मकार्थद्वयमुक्त न चैकस्य शब्दस्यैकार्थत्वे संभवति अनेकार्थत्वं 
न्याय्यमित्याशङ्कथाह-वागुपसर्जन इति। सामशब्दस्य मुख्यार्थे भेदाभावाद्‌ अर्थान्तरस्य गौणत्वाद्‌ मञ्चा- 
दिशब्देषु गौणमुख्यार्थभेदस्य दृष्टत्वात्‌ नात्र किचिदवद्यमिति भावः। १५. मन्त्रादौ। १६. मञ्चाः क्रोशन्ती- 
त्यादौ । १७. उक्तेऽर्थं इति-वागुपसर्जने प्राणे शक्तः सामशब्दस्तत्‌ सम्बन्धादितरत्र गौण इत्युक्तेऽर्थं इत्यर्थः । 
१८. एवमिति-वागुपसर्जनप्राणे मुख्यः सामशब्द इत्यर्थः । 


[ १-३-२२ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १३३ 


संबन्धः। वाशब्दः 'सामशब्दलाभनिमित्तिप्रकारान्तरनिर्देश'सामर्थ्यलभ्यः। केन पुनः 
प्रकारेण प्राणस्य 3तुल्यत्वमित्युच्यते--समः प्लुषिणा पुत्तिकाशरीरेण समो मशकेन 
मशकशरीरेण समो नागेन हस्तिशरीरेण सम एभिस्त्रिभिर्लोकेस्त्रैलोक्यशरीरेण "प्राजा- 
पत्येन समोऽनेन जगदूपेण “हैरण्यगर्भेण। पुत्तिकादिशरीरेषु गोत्वादिव“त्कात्स्न्येन `परिसमाप्त 
इतिः” समत्वं प्राणस्य, न पुनः शरीरमात्रपरिमाणेनैवामूर्तत्वात्सर्वगतत्वाच्च। न च 
घटप्रासादादिप्रदीपवत्सङ्कीचविकासितया शरीरेषु ?*तावन्मात्रं समत्वम्‌। ''**त एते सर्व एव 


वाशब्दोऽत्र न श्रूयत इत्याशङ्कयाऽऽह-वाशब्द इति। १३निमित्तान्तरमेव प्रश्नपूर्वकं प्रकटयति- 
केनेत्यादिना । ननु प्राणस्य तत्तच्छरीरपरिमाणत्वे परिच्छिन्नत्वादा'*नन्त्यानुपपत्तिस्तत्कथमस्य विरुद्धेषु 
शरीरेषु समत्वमित्याशङ्कयाऽऽह- पुत्तिकादीति। समशब्दस्य ¦“यथाश्रुतार्थत्वं कि न स्यादित्याशङ्कया- 
5ऽह-न पुनरिति। *ऽआधिदैविकेन रूपेणामूर्तत्वं सर्वगतत्वं च द्रष्टव्यम्‌। ननु प्रदीपो घटे संकुचति 
प्रासादे च विकसति तथा प्राणोऽपि मशकादिशरीरेषु संको चमिभादिदेहेषु विकासं चाऽऽपद्यतामिति 
१ऽसमत्वासिद्धिरित्याशङ्कयाऽऽह-न चेति। प्राणस्य सर्वगतत्वे समत्वश्रुतिविरो धमाशङ्कयाऽऽह- 


किस प्रकार से सबके तुल्य है, इसे कहते हैं-वह प्राण पुत्तिका (दीमक) के शरीर के सम है, मशक 
शरीर के सम है, हस्तिशरीर के सम है, इन तीनों लोकों से अर्थात्‌ त्रैलोक्यात्मक विराट्‌ शरीर के सम 
है, इस हिरण्यगर्भ सम्बन्धी जगद्रूप से सम है। गोत्व आदि के समान ही पुत्तिका आदि शरीरीं में 
सम्पूर्ण अबयवावच्छेदेन वह प्राण परिसमाप्त (व्याप्त) है, इस हेतु से प्राण में समत्व है। वह शरीरमात्र 
के परिमाण को लेकर सम नहीं है क्योंकि वह प्राण अमूर्त है और सर्वगत है। घट और प्रासाद (महल) 
में रखे गये प्रदीप के समान संकोच और विकास गुण वाला होने से शरीरों में परिमाण मात्र रूपी 
समत्व है, ऐसा नहीं कह सकते। क्योंकि 'वे ये सभी वाग्‌ आदि सभी सम है और सभी अनन्त है' ऐसी 


१. प्राणस्य सामशब्दलाभेत्यर्थः। २. उनिपातस्य प्रकारान्तरावद्योतकस्य सत्त्वादिदं चोद्योत्तरमसङ्गतमित्य- 
रुचेः यद्वेवेति वाक्यतात्पर्यमाहुर्वार््तिंकाचार्याः - “ निःशेषभूतसाम्याद्वा साम प्राणोऽभिधीयते । प्रत्यगज्ञानहेतुत्वात्त- 
ज्जस्याऽऽनन्त्यमुच्यते''। ।३०४।। इति । सर्वसमत्वेन प्राणस्यानन्त्यमयुक्तं सत्यं ज्ञानमनन्तमित्यादि श्रुतेत्रह्मण एवा- 
ऽनन्तत्वान्नहि द्वयोरानन्त्य मुख्यमित्याशङक्याह-प्रत्यगिति। अज्ञानजन्यस्य प्राणस्याऽऽनन्त्यमापेक्षिकम्‌ धर्मि- 
वद्धर्मस्यापि तज्जन्यत्वात्तन्नानुपपत्तिरित्यर्थ:। अस्मिन्पक्षे उनिपातो विकल्पार्थः सन्नानन्त्यावद्योतीत्याकलनीयम्‌। 
३. सर्वसमत्वम्‌। ४. प्लुषिणेति-'' अतिसूक्ष्मशरीरा हि पुत्तिका प्लुषिरुच्यते। पुत्तिकादिशरीरेण समः प्राण- 
स्तदाश्रयात्‌''। ।३०५।। इति वार्तिके । तदाश्रयादिति-तत्र तत्र देहे समाप्यवृत्तेरित्यर्थः। पुत्तिका चातिसूक्ष्मतम- 
मशकभेदः। ५. त्रैलोक्यात्मकविराट्शरीरेणेत्यर्थः। ६. सर्वेण। ७. हैरण्यगर्भेणेति--ननु प्राणो नाम सूत्रा- 
त्मा तस्य तेनैव साम्यं कथमित्याशङ्क्य समाहितं वार्तिके-' “ तथा हैरण्यगर्भेण लिङ्गात्मा सम एव तु इति। । ''३०६।। 
क्रियाशक्तिमतो ज्ञानशक्तिमता साम्यमिति भावः। उभयशक्तयात्मा हि स इति। ८. सर्वावयवावच्छेदेन। ९. 
व्याप्तः। १०. हेतोः। ११. परिमाणमात्ररूपम्‌। १२. त एते इति सर्वे वागादयः समास्तुल्याः केन रूपे- 
णेत्याकाङक्षायामाह-सर्वेऽनन्ता इति । आधिदैविकरूपेणाशेषजगद्घ्यापिन इत्यर्थः। १३. प्रकारान्तरमित्यर्थः। 
१४. एतेन वार्तिकोक्तमानन्त्यमप्यभिमतमित्यसूत्ि। १५. तत्तच्छरीरपरिमाणत्वरूपम्‌। १६. नत्वाध्यात्मि- 
केन जडरूपेणेत्यर्थः। १७. एकरसत्वासिद्धिरित्यर्थः । 


१३४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-३-२३] 


एष उ वा उद्गीथः प्राणो वा उत्प्राणेन हीद&सर्व- 
मुत्तब्धं वागेव गीथोच्च गीथा चेति स उद्गीथः ।।२३।। 


यह ही उद्गीथ है। प्राण ही उत्‌ है, प्राण के द्वारा ही यह सब उत्तब्ध धारण किया हुआ है। वाक्‌ 
ही गीथा है। वह उत्‌ है और गीथा भी है; इसलिये उद्गीथ है।।२३।। 


समाः सर्वेऽनन्ताः? ' ' इति श्रुतेः। सर्वगतस्य तु शरीरेघु शरीरपरिमाणवृत्तिलाभो न 
विरुध्यते। एवं समत्वात्सामाख्यं प्राणं वेद यः श्रुतिप्रकाशितमहत्त्वं तस्यैतत्फलमश्नुते 
व्याप्नोति साम्नः प्राणस्य सायुज्यं सयुग्भावं समानदेहेन्द्रियाभिमानत्वं सालोक्यं समान- 
लोकतां वा *भावनाविशेषतो य एवमेतद्यथोक्तं साम प्राणं वेद । आ प्राणात्माभिमाना- 
भिव्यक्तेरुपास्त इत्यर्थः।। २२।। 

शष उ वा उद्वीथः। उद्गीथो नाम सामावयवो भक्तिविशेषो नोद्वानम्‌। सामा- 


सर्वगतस्येति। *खण्डादिषु गोत्ववच्छरीरेषु सर्वत्र स्थितस्य प्राणस्य तत्तच्छरीरपरिमाणाया “वृत्तेर्लाभः 
संभवति सर्वगतस्यैव नभसस्तत्र तत्र कूपकुम्भाद्यवच्छेदोपलम्भादित्यर्थः। फलश्रुतिमवतार्य 
व्याकरोति-एवमिति। फलविकल्पे हेतुमाह-भावनेति। वेदनं व्याकरोति-आ प्राणेति। *इदं च 
फलं मध्यप्रदीपन्यायेनोभयतः संबद्धमवधेयम्‌। ।२२।। 

शप्रस्तावादिशब्दवदुद्गीथशब्दस्यापि भक्तिविशेषे रूढत्वादुद्गीथेनात्ययामेत्यत्र चौदगात्रे 
“कर्मणि प्रयुक्त त्वात्कथमुद्गीथः प्राण इत्याशङ्कयाऽऽह-उद्गीथो नामेति । नञ्पदस्योभयतः संबन्धः। 


श्रुति है। सर्वगत प्राण का तो सभी शरीरों में शरीर परिमाण का वृत्ति लाभ विरुद्ध नहीं है। इस प्रकार से 
सम होने से श्रुति प्रकाशित महत्त्व युक्त ' साम ' संज्ञक प्राण को जो उपासना करता है, उसका यह फल 
कहा जाता है। वह साम प्राण के सामुज्य = सयुगभाव अर्थात्‌ समान देह-इन्द्रियों में अभिमानत्व को, 
अथवा सालोक्य अर्थात्‌ समान लोकता को भावना विशेष से प्राप्त करता है, जो कोई भी इस यथोक्त 
सामरूपी प्राण की उपासना करता है। तात्पर्य यह है प्राणात्मा में अभिमान होने तक उपासना करता 
है।।२२।। 

यह प्राण ही उद्गीथ है। उद्गीथ यह साम का अवयव भक्तिविशेष है, उद्गान नही क्योंकि यह 
साम का प्रकरण चल रहा है। प्राण उद्गीथ कैसे है? प्राण ही “उत्‌ है क्योंकि प्राण के द्वारा ही यह 
सम्पूर्ण जगत्‌ उत्तब्ध है=उत्तम्भित यानी धारित है। ' उत्तब्ध' अर्थ का अवद्योतक यह ' उत्‌ ' शब्द प्राण के 

१. बृ.उ. १.५.१३। २. उपास्तिवैलक्षण्यात्‌। ३. प्रकृतः प्राणः। ४. व्यक्तिघु। ५. स्वरूपस्य। 


६. एतस्य सायुज्यादेः प्रधानफलत्वादयमपि विशिष्टविधिरेवेत्यभिप्रेत्याह-इदं चेति। ७. आदिना छान्दोग्योक्ता 
हिङ्कारादयो ग्राह्याः। ८. उद्गाने । 


[ १-३-२३] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १३५ 


धिकारात्‌। कथमुद्रीथः प्राणः। `प्राणो वा उत्प्राणेन हि यस्मादिदं 'सर्व जगदुत्तब्धमूर्ध्व 
स्तब्धमुत्तम्भितं विधृतमित्यर्थः। उत्तब्धार्थावद्योतकोऽरयमुच्छब्दः *प्राणगुणाभिधायकः। 
“तस्मादुत्प्राणो `वागेव गीथा शब्दविशेषत्वाद्‌*द्रीथभक्तेः। “गायतेः शब्दार्थत्वात्सा वागेव। 
न ह्युद्रीथभक्तेः शब्दव्यतिरेकेण किञ्चिदूपमुपलभ्यतेः '°तस्माद्युक्तमवधारणं वागेव 
गीथेति। उच्च प्राणो गीथा च प्राणतन्त्रा वागित्युभयमेकेन शब्देनाभिधीयते ''स 
उद्गीथः।।२३।। उक्तार्थदार्ढर्यायाऽऽख्यायिकाऽऽरभ्यते-- 


सामशब्दितस्य प्राणस्य प्रकृतत्वादिति हेतुमाह-सामाधिकारादिति। न तावदुद्गीथशब्दस्य प्राणे 
सूढिस्तस्य तस्मिन्वृद्धप्रयोगादर्शनान्नापि योगोऽवयववृत्ते'? रदृष्टेरिति शङ्कते-कथमिति। योगवृत्तिमुपेत्य 
परिहरति-प्राण इति। उच्छब्दो नास्यार्थस्य वाचको निपातत्वादित्याशङ्कयाऽऽह-उत्तब्धेति। 
तथाऽपि कथं प्राणो वा उदित्युक्तं तत्राऽऽह-प्राणेति। ** वायुर्वै गौतम तत्सूत्रम्‌ इत्यादिः "श्रुतेरित्यर्थः । 
“उद्गीथभक्तेः शब्दविशेषत्वेऽपि गीथा वागिति कथमुच्यते तत्राऽ5ह-गायतेरिति। अथावधारणं 
साधयति-न हीति। “तथा5पि कथं प्राणस्योद्गीथत्वमित्याशङ्कय वागुपसर्जनस्य तस्य तथात्वं 
कथयति-उच्चेति ।।२३।। 


गुण (उत्तम्भन्‌) का कथन करने वाला है। इसलिए प्राण ही “उत्‌” है, वाग्‌ ही 'गीथा' है क्योंकि 
उद्गीथभक्ति शब्द विशेषरूप है। “गै शब्दे' धातु शब्दार्थक होने से 'गीथा' (उदूगीथभक्ति) वाणी ही 
है। शब्द से अतिरिक्त उद्गीथ भक्ति का कोई रूप उपलब्ध नहीं है। इसलिए वाणी ही 'गीथा' है, यह 
अवधारण युक्त ही है। ' उत्‌' प्राण है, 'गीथा' प्राण के अधीन ' वाग्‌' है। इस प्रकार से दोनों ही एक शब्द 
से कहे जाते हैं “वह उद्गीथ है'।।२३।। 

उपर्युक्त शब्द की दृढ़ता के लिए आख्यायिका का आरम्भ किया जाता है- 

उसी उपर्युक्त अर्थ में यह आख्यायिका भी सुनी जाती है। ब्रह्मदत्त नाम के एक व्यक्ति थे। बह 


१. प्राणो वा उदिति। तदुक्तं वार्तिके-'' उपसर्ग उदित्येष स चात्यन्तक्रियाश्रितः। संयोज्य क्रिययाऽतस्तं व्याचष्टे 
श्रुतिरञ्जसा '' । ।३१८ । । अत्यन्तक्रि याश्रित इति-उत्कृष्टक्रियावाचक इत्यर्थः । उत्कर्षवाचक इति यावत्‌। तत्क्रि- 
यया संयोज्य उत्कर्घवाचकत्वं तस्य मनसि कृत्वा सर्वोत्तम्भकत्वं तस्य ब्रूत इत्यर्थः। अञ्जसा साक्षात्‌।। २. 
सर्व जगदुत्तब्धमिति। अत्र वार्तिकम्‌-'' उत्तब्धं विधृतं यस्मात्‌ प्राणेन जगदित्वरम्‌। उत्प्राणोऽतः प्रसिद्धस्तु 
गुणादुदूगीथ उच्यते।।''३१९।। प्रसिद्धः-सामभक्तिविशेषः। गुणात्‌-आरोपात्‌ प्राणनिर्वर्त्यत्वादिति भावः। 
३. निपातानामनेकार्थत्वात्‌। ४. उत्तम्भनं प्राणगुणः। ५. तस्मादिति-प्राणस्य सर्वजगद्विधारकत्वादित्यर्थः। 
६. प्राणस्योच्छब्दत्वेऽपि गीथशब्दत्वाभावात्‌ कथमुद्गीथतेत्याशङ्कय गीथशब्दार्थमाह-वागिति। ७. उद्गी- 
थभक्तेरिति-उद्गीथभक्तेः शब्दविशेषत्वात्‌ सा उद्गीथभक्तिः गीयतेऽनयेति व्युत्पत्तेः गीथशब्दार्थो वागेवेत्यर्थः । 
८. गायतेरिति गीयतेऽनयेतिव्युत्पत्ते गीथा वागित्यर्थः। ९. उपलभ्यत इति-नहि तत्कर्मकोद्‌गानकरणत्वम्‌ 
वागतिरिक्ते चोपकल्प्यत इति शेषः। १०. तस्मादिति-तत्कर्मकोद्‌गानकरणत्वस्य वाच्येन सत्त्वादित्यर्थः । 
११. स उद्गीथ इति-उद्गीथशब्दितप्राणनिर्वर्त्यतयोपचाराद्भक्तेस्तत्त्वसंभवे न तत्रापि शक्तिः कल्प्या गौरवा- 
दिति भावः। १२. अप्रतीतः। १३. बृ0उ0 ३.७.२। १४. इयं हि वायोः सूत्रत्वं ब्रूवाणा सर्वोत्तम्भनं 
तत्कर्तृकं ब्रूते सूत्रस्योद्ग्रथनसामर्थ्यात्‌। १५. उक्ताभिप्रायमजानानः शङ्कते-उद्गीथभक्तेरिति। १६. तथा- 
पीति-प्राणस्योच्छन्दार्थत्वेऽपि वाचश्च गीथाशब्दर्थत्वेऽपीत्यर्थः । 


१३६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-३-२४] 


तद्धापि ब्रह्मदत्तश्चैकितानेयो राजानं भक्षयन्नुवाचायं 


त्यस्य राजा मूर्धानं विपातयताद्यदितो ऽयास्य 
उस (प्राण) के विषय में यह आख्यायिका भी है- चैकितानेय ब्रह्मदत्त ने यज्ञ में सोम भक्षण 
करते हुए कहा-'' यदि अयास्य और आङ्गिरसनामक मुख्य प्राणने वाक्संयुक्त प्राण से अतिरिक्त देवताद्वारा 


तद्धापि तत्तत्रैतस्मिन्नुक्तेऽर्थे हाप्याख्यायिकाऽपि श्रुयते ह स्म। ब्रह्मदत्तो नामतः। 
चिकितानस्यापत्यं चैकितानस्तदपत्यं युवा चैकितानेयो राजानं `यज्ञे सोमं भक्षयन्नुवाच 
किमयं चमसस्थो मया भक्ष्यमाणो राजा त्यस्य तस्य ममानृतवादिनो मूर्धानं शिरो 
विपातयताद्विस्पष्ट पातयतु। तोरयं तातङादेश आशिषि लोड्विपातयतादिति। यद्यहम- 


तद्धापीत्यादिवाक्यस्य `प्रकृतानुपयोगमाशङ्कयाऽऽह-उक्तार्थेति। उद्गीथदेवता प्राणो न 
वागादिरित्युक्तार्थः। ' जीवति तु वंश्ये युवा (पा0 सू0 ४।१।१६३) इति स्मरणात्पित्रादौ वंश्ये जीवति 
पौत्रप्रभृतेर्यदपत्यं तद्युवसंज्ञकमिति द्रष्टव्यम्‌। क्रियापदनिष्पत्तिप्रकारं सूचयति-तोरिति। तुष्रत्यय- 
स्यायमाशिषि विषये तातङादेशः ' तुह्योस्तातङाशिष्यन्यतरस्याम्‌' (पा0 सू ७।१ । ३५) इति स्मरणादि- 
त्यर्थः। मूर्धपातप्रापक दर्शयति-यदीति। अनृतवादित्वस्य प्रापकाभावादप्राप्तिरिति शङ्कते-कथं 
पुनरिति। उद्गानस्य 'बुद्ध्यादिसंनिधानात्तद्वेवता “प्राजापत्यादिलक्षणा कि तस्मिन्देवता कि वा वर्ण- 
स्वरादिसंनिधानात्तद्देवतेव तत्र देवतेति “विप्रतिपत्तेरनृतवादित्वे शङ्किते ब्रह्मदत्तः शपथेन निर्णयं 
चकारेत्याह-उच्यत इति । प्राणाद्वाक्संयुक्तादन्येनायास्यो यद्युदगायदिति संबन्धः। नन्वयास्याङ्गिर- 


“चैकितानेय थे। चिकितान की संतान को चैकितान कहा जाता है और उनकी युवा अपत्य (संतान) 
चैकितानेय कहा जाता है। वे यज्ञ में राजा सोम का भक्षण करते हुए बोले। क्या? यह चमस पात्र में 
स्थित मुझसे भक्षण किया जाने वाला यह राजा सोम उस मिथ्यावादी मेरा शिर गिरा दे ' विपातयतात्‌ ' यह 
शब्द आशीर्वाद अर्थ में लोट्‌ लकार में ' तु' प्रत्यय का ' तात्‌ङ्‌' आदेश करके निष्पन्न हुआ है। इस का 
अर्थ है “यदि मैं मिथ्यावादी होऊँ।' मिथ्यावादित्व की प्राप्ति कैसे है? इसे बताते हैं-यदि इस प्रकूत 
वाक्संयुक्त प्राण से भिन्न देवता के द्वारा अयास्य आङ्गिरस नामक उद्गाता ने उद्गान किया हो तो। यहाँ 
पर मुख्य प्राण के वाचक ' अयास्य आङ्गिरस ' शब्द के द्वारा विश्वसृज्‌ नामक पूर्व ऋषियों के सत्र में 
उद्गाता को कहा गया है। मेरे अभिमत प्राण से भिन्न देवता से उद्गान होने से मैं अनृतवादी होऊंगा, अतः 


१. विश्वसृजामृषीणां सत्रे। सत्रं नाम यत्र ऋत्विज एव यजमानाः स्वयंभूत्वा विचारादि कुर्वते। २. उद्गीथ- 
देवतायां प्राणे प्रकृतेऽनुपकारकत्वम्‌। ३. पूर्वं प्राणसंवादे उक्तः। ४. बुद्ध्यादीति-अबुद्धेरूद्गानानुत्पत्तेरुद्‌गा- 
नस्य बुद्धयादिसंनिधानम्‌ । आदिपदेन वागादिग्राह्मम्‌ वागादीनां चोदूगानसंबन्धस्त्वं न उद्गायेति स्पष्ट एवोक्तः। 
५. प्राजापत्यादीति-प्रजापतिश्चतुर्मुखः तस्यापत्यानि बृहस्पत्यादयः प्राजापत्याः बुद्धिदेवता बृहस्पति: । । ६. 
आदिना पदवाक्यस्थानानि कठादि च स्थानम्‌। ७. विप्रतिपत्तेरिति-ब्रह्मदत्तोद्‌गातृके यज्ञे समागतानामृघीणा- 
मुद्गीथदेवतानिश्चयाभावात्तामुद्दिश्योक्तरीत्या विप्रतिपत्तिरासीत्‌। ततः परस्परस्मिन्‌ अनृतवादित्वे तैः शङ्किते 
सति विद्वदग्रणीर्ब्रह्मदत्त उद्गाता सर्वैराप्ततमत्वात्‌ साक्षीकृतः स शपथद्वारेष्टदेवतानिर्णयं चकारेत्यर्थः । 


[ १-३-२४ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १३७ 


आङ्गिरसोऽन्येनोदगायदिति वाचा च होव स प्राणेन 

चोदगायदिति ।।२४।। 
उद्गान किया हो तो यह सोम (मिथ्यावादी) मेरा सिर गिरा दे । '' अतः उसने प्राण और वाक के ही द्वारा 
उद्गान किया था ऐसा निश्चय होता है।।२४।। 


नृतवादी स्यामित्यर्थः। कथं पुनरनृतवादित्वप्राप्तिरिति। उच्यते-यद्यदीतोऽस्मात्प्रकृता- 
त्प्राणाद्वाक्संयुक्तादयास्यो मुख्यप्राणाभिधायकेनायास्याङ्विरसशब्देनाभिधीयते 'विश्वसूजां 
पूर्वर्षीणां सत्र उद्गाता `सोऽन्येन देवतान्तरेण वाक्प्राणव्यतिरिक्तेनोदगायदुद्रानं कूतवान्‌। 
श्ततो5हमनृतवादी स्यां तस्य मम देवताविपरीतप्रतिपत्तुर्मर्धानं वरिपातयत्तवित्येवं शपथं 
चकारेति विज्ञाने प्रत्ययदाढ्‌्यकर्तव्यतां दर्शयति। तमिममाख्यायिकानिर्धारितमर्थ* स्वेन 
वचसोपसंहरति श्रुतिः-वाचा च प्राणप्रधानया प्राणेन च स्वस्याऽऽत्मभूतेन “सोऽयास्य 


सशब्दवाच्यो मुख्यप्राणो देवतात्वान्नोद्गाता भवितुमुत्सहते तत्राऽ5ह-मुख्येति । उक्तार्थदाढ्यायेत्युक्त- 
मुपसंहरति-इति विज्ञान इति। उक्तरीत्या शपथक्रियया प्राण एवोद्गीथदेवतेत्यस्मिन्विज्ञाने प्रत्ययो 
विश्वासस्तस्य यहार्ढ्य तस्य कर्तव्यतामाख्यायिकया दर्शयति श्रुतिरिति यावत्‌। आख्यायिकार्थस्यैव 
वाचेत्यादिनोक्तेः पौनरुक्त्यमित्याशङ्कयाऽऽह-तमिममिति। शपथस्य स्वातन्त्येणाप्रामाण्येऽपि श्रुति- 
मूलतया प्रामाण्यं सिध्यतीति भावः ।।२४।। 


देवताविषयक विपरीत ज्ञान रखनेवाले मेरे मूर्धा को राजा सोम गिरा दे । इस प्रकार से ब्रह्मदत्त चैकितानेय 
ने शपथ किया। इस प्रकार से इस आख्यायिका के माध्यम से ' प्राण ही उद्गीथ देवता है' इस विज्ञान 
में दृढ़ विश्वास कर्तव्यता को श्रुति प्रदर्शित करती है। इस आख्यायिका से निर्धारित अर्थ को श्रुति 
अपनी वाणी से उपसंहार करती है-प्राण को प्रधानता वाली वाणी और अपने आत्मरूप प्राण के द्वारा 
वह अयास्य-आङ्गिरस संज्ञक उद्गाता ने साम का उद्गान किया, यह अर्थ शपथ के द्वारा निर्धारित 
हुआ।।२४।। 

उस इस प्राण के 'स्व' को जो जानता है। 'तस्य' इस सर्वनाम के द्वारा प्रकृत प्राण का परामर्श 
होता है। ' हैतस्य (इसका) ' इस शब्द के द्वारा अभिनय करके मुख्य प्राण का व्यपदेश किया जाता है। 


१. एतन्नामकानाम्‌। २. यः बभूव सः। ३. तत इति-उद्गीथदेवतात्वेन मदभिमतप्राणादन्येन देवतान्तरेणा- 
यास्यकर्तृकोद्गानादित्यर्थः। ४. वागुपसर्जनः प्राण एव देवतोद्गीथस्येतीममर्थम्‌। ५. सोऽयास्य इति- पूर्वेषां 
नैमिषारण्यवासिनां विश्वसृजामृषीणां सत्रे (नहुयजमानके कर्मणि) य उद्गाताऽ भूत्‌ स चायास्यप्राणस्यात्मत्वेनो- 
पासनात्‌ तद्रूपस्तन्नामा संवृत्तः स वागुपसर्जनं प्राणमुद्गीथदेवतात्वेनोपेत्य प्राणोपसर्जनभूतया वाचौद्गात्रं कर्म कृत- 
वान्‌ तस्मादौद्गात्रस्य प्राण एव देवतेत्येषोऽर्थो विचार्य निर्धारित इति भावः। ६. इत्युक्तमिति-इति वाक्येन 
प्रतिज्ञातमाख्यायिकार्थमित्यर्थः। ७. ननु शपथस्य स्वयमेव मानत्वान्नश्रुतेरपेक्षा न हि मानं मानान्तरमपेक्षत 
इत्याशङ्कयाह-शपथस्येति। तस्य हि स्मृत्याचारयोरन्यतरस्य वेदमूलत्वादेव मानत्वं स्थितं पूर्वतन्त्र इति। 
स्मृतिः-ऋषिवाक्यम्‌। 


१३८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-२५] 


तस्य हैतस्य साम्नो यः स्वं वेद भवति हास्य स्वं 
तस्य वै स्वर एव स्व॑ तस्मादार्त्विज्यं करिष्यन्वाचि 
स्वरमिच्छेत तया वाचा स्वरसंपन्नयाऽऽ्त्विज्यं कुर्यात्त- 
जो उस इस सामशब्दवाच्य मुख्य प्राण के स्व (धन) को जानता है उसे धन प्राप्त होता है। 
निश्चय स्वर ही उसका धन है। अतः ऋत्विक्‌ कर्म करने वाले को वाणी में स्वर को इच्छा करनी 
चाहिये। उस स्वरसम्मन्न वाणी से ऋत्विक कर्म करे। इसलिये यज्ञ में स्वरवान्‌ उद्गाता को देखने की 


१आङ्गिरस उद्रातो'दगायदित्येषोऽर्थो निर्धारितः शपथेन ।।२४।। 

तस्य हैतस्य। रतस्येति “प्रकृतं प्राणम “भिसंबध्नाति। हैतस्येति *मुख्यं व्यपदिशत्य- 
भिनयेन। साम्नः सामशब्दवाच्यस्य प्राणस्य यः स्वं धनं वेद तस्य ह कि स्यात्‌। भवति 
हास्य स्वम्‌। फलेन प्रलोभ्याभिमुखीकृत्य शुश्रुषव आह-तस्य वै साम्नः स्वर एव 
स्वम्‌। स्वर इति कण्ठगतं “माधुर्यं तदेवास्य स्वं भूषणम्‌। तेन हि भूषितमृ“द्धिमल्लक्ष्यत 
उदगानम्‌। यस्मादेवं तस्मादार्त््विज्यमृत्विक्कर्मो दगानं करिष्यन्वाचि विषये वाचि 
वागाश्रितं स्वरमिच्छेतः साम्नो धनवत्तां स्वरेण चिकोीर्घुरुद्गाता। *“इदं तु प्रासङ्गिकं 


११उद्गीथदेवता * प्राण एवेति निर्धार्य स्वसुवर्ण॑प्रतिष्ठागुणविधानार्थमुत्तरकण्डिकात्रयमवतारयति 
-तस्येत्यादिना । किमि*रत्यादौ फलमभिलप्यते तत्राऽऽह-फलेनेति । सौस्वर्यं साम्नो भूषणमित्यत्रानु- 
भवमनुकलयति-तेन हीति। कथं तर्हि कण्ठगतं माधुर्यं संपादनीयमित्याशङ्कयाऽऽह-यस्मादिति। 
प्राणोऽहं ममैव गीतिभावमापन्नस्य सौस्वर्यं धनमिति प्रकृते प्राणविज्ञाने गुणविधिर्विवक्षितश्चेत्किमित्यु- 
दगातुरन्य'*कर्तव्यमुपदिश्यत इत्याशङ्कय ` `दृष्टफलतयेत्याह-इदं त्विति । अथेच्छायां कर्तव्यत्वेन विहि- 


“साम' शब्द के वाच्य प्राण के जो धन को जानता है, उसे क्या फल मिलता है? उसे भी धन की प्राप्ति 
होती है। फल के द्वारा प्रलोभन करके अभिमुखी करण के द्वारा श्रवणार्थी को कहते हैं-उस साम का 
स्वर ही धन है। स्वर का अर्थ है कण्ठगत माधुर्य' वही इस साम का स्व=भूषण है। उस स्वर से भूषित 
होकर उद्गान कर्म ऋद्धि युक्त लक्षित होता है। चूँकि ऐसा है इसलिए ऋत्विग्‌ कर्म उद्गान को करते हुए 
वाग्‌ के विषय में अर्थात्‌ वाणी में आश्रित स्वर की इच्छा उद्गाता करे, जो स्वर के द्वारा साम में धनवत्ता 
को करना चाहता है। प्रसङ्ग से यह विधान किया जाता है। मधुर स्वर के द्वारा स्वरवत्ता करने में इच्छामात्र 
से मधुर स्वर नहीं होता है। इसलिए उद्गाता को दन्तधावन, तैलपान आदि के सामर्थ्य से मधुर स्वर करना 
चाहिए। इस प्रकार स्वर से संपन्न संस्कृत वाणी से ऋत्विक कर्म करना चाहिए। चूँकि स्वर साम का 


१. एतन्नामा। २. सामोद्‌गानं कृतवान्‌। ३. विशुद्धद्यादिगुणवत्तया प्रकृतस्येत्यर्थः। ४. निरूपणीयम्‌ । 
५. परामृशति। ६. प्राणम्‌। ७. माधुर्यमिति-उद्गातृकण्ठनिष्ठमाधुर्यमिह सामशब्दितप्राणभूषणम्‌।। ८. 
धनवत्‌। ९. इच्छेत्‌। १०. सौस्वर्यवाञ्छनम्‌। ११. औदगात्रस्य कर्मणो देवता। १२. वागुपसर्जनः। 
१३. आदाविति-स्वपदार्थतद्वेदनाभिलपनात्प्रागित्यर्थः। १४. स्वरवाञ्छनात्मकम्‌। १५. गुणविधे:। 


[ १-३-२५] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १३६ 


स्माद्यज्ञे स्वरवन्तं दिदृक्षन्त एव। अथो यस्य स्वं- 
भवति भवति हास्य स्वं य एवमेतत्साम्नः स्वं 


वेद्‌।।२५।। 
इच्छा करते ही हैं। लोक में भी जिसके पास धन होता है (उसे ही देखना चाहते हैं) । जो इस प्रकार इस 
सामके धन को जानता है उसे धन प्राप्त होता है।।२५।। 


विधीयते साम्नः सौस्वर्येण स्वरवत्त्वप्रत्यये कर्तव्य इच्छामात्रेण सौस्वर्यं न भवतीति 
दन्तधावनतैलपानादिसामर्थ्यात्कर्तव्यमित्यर्थः। तयैवं संस्कृतया वाचा स्वरसंपन्नया- 
ऽऽर्त्विज्यं कुर्यात्‌। तस्माद्यस्मात्साम्नः स्वभूतः स्वरस्तेन स्वेन भूषितं साम। अतो यज्ञे 
स्वरवन्तमुद्गातार दिदृक्षन्त एव द्रष्टुमिच्छन्त्येव धनिनमिव लौकिकाः। प्रसिद्धं हि 
लोकेऽथो अपि यस्य स्वं धनं भवति तं धनिनं दिदृक्षन्त इति। सिद्धस्य `गुणविज्ञानफल- 
संबन्धस्योपसंहारः क्रियते-भवति हास्य स्वं य एवमेतत्साम्नः `स्वं वेदेति ।।२५।। 


तायां “तावन्मात्रे सिद्धेऽपि कथं सौस्वर्यं सिथ्वेन्नहि स्वर्गकामनामात्रेण स्वर्गः सिध्यत्यत आह-साम्न 
इति । "तस्य सुस्वरत्वेन *तच्छब्दितस्य* प्राणस्योपासकात्मकस्य स्वरवत्त्वप्रत्यये कार्य सति विहितेच्छा- 
मात्रेण साम्नः सौस्वर्यं न भवतीत्यस्मा“त्सामर्थ्याहन्तधावनादि कर्तव्यमित्येतदत्रः विधित्सितमिति 
योजना। सौस्वर्यस्य सामभूषणत्वे गमकमाह-तस्मादिति | दृष्टान्तमनन्तरवाक्यावष्टम्भेन स्पष्टयति- 
प्रसिद्धं हीति। भवति हास्य स्वमिति प्रागेवोक्तत्वादनर्थिका पुनरुक्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-सिद्धस्येति । ।२५ । । 


'स्व' (धन) है, इसलिए उस धन से साम भूषित होता है। अतः लौकिक पुरुष द्वारा धनी पुरुष के दर्शन 
को इच्छा के समान ही यज्ञ में स्वरयुक्त उद्गाता के दर्शन को इच्छा (यजमान आदि) करते हैं। यह लोक 
में प्रसिद्ध है कि जिसके पास धन है, उस धनी के दर्शन की इच्छा लोग करते हैं। इस प्रकार से सिद्ध हुए 
गुण विज्ञान के फल सम्बन्ध का उपसंहार किया जाता है-उसे धन को प्राप्ति होती है, जो इस प्रकार से 
साम के स्व (धन) को जानता है।।२५।। 

अब इसके अनन्तर सामशब्द वाच्य मुख्य प्राण के एक अन्य सुवर्णवत्ता (आन्तर धन) गुण का 
विधान किया जाता है। साम का वह सुवर्ण अच्छा स्वर ही है। किन्तु इतना भेद है। पहले कहा गया 'स्व' 


१. उद्गातुः। २. गुणेत्यादि-प्राणीयस्वरूपगुणोपासके । सिद्धस्य प्रागुक्तस्य। ३. स्वं वेदेति-एतच्च कण्ठनि- 
ष्ठमाधुर्य बाह्यं धनं सौस्वर्यस्य ध्वनिगतत्वादित्यवधेयम्‌। ४. इच्छामात्रे। ५. सामशब्दितस्य। ६. तस्ये- 
त्यस्यैव टिप्पणमिदं तच्छब्दितस्येत्यादिकमन्यथामुद्रितम्‌। ७. उद्गातुः। ८. सौस्वर्यविधानान्यथाऽनुपपत्त्या। 
९. वाक्ये । 


१४० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-२६ ] 


तस्य हैतस्य साम्नो यः सुवर्ण वेद भवति हास्य 
सुवर्ण तस्य वै स्वर एव सुवर्ण भवति हास्य सुवर्ण 
य एवमेतत्साम्नः सुवर्ण वेद।।२६।। 
जो उस इस साम के सुवर्ण को जानता है उसे सुवर्ण प्राप्त होता है। उसका स्वर ही सुवर्ण है। जो 
इस प्रकार इस साम के सुवर्ण को जानता है। उसे सुवर्ण मिलता है । ।२६ । । 


१अथान्यो गुणः `सुवर्णवत्तालक्षणो विधीयते। असावपि सौस्वर्यमेव। एता- 
वान्विशेषः। `पूर्वं कण्ठगतमाधुर्यमिद्‌* तु लाक्षणिकं सुवर्णशब्दवाच्यं, तस्य हैतस्य साम्नो 
यः सुवर्ण वेद भवति हास्य “सुवर्णम्‌। *सुवर्णशब्दसामान्यात्स्वरसुवर्णयोः। लौकिकमेव 
सुवर्ण गुणविज्ञानफलं भवतीत्यर्थः। तस्य वै स्वर एव सुवर्णम्‌। भवति हास्य सुवर्ण य 
एवमेतत्साम्नः सुवर्ण वेदेति पूर्ववत्सर्वम्‌। । २६ । । 
“तथा ९प्रतिष्ठागुणं विधित्सन्नाह-तस्य हैतस्य साम्नो यः प्रतिष्ठां वेद। प्रति- 
तिष्ठत्यस्यामिति प्रतिष्ठा वाक्तां प्रतिष्ठां १“साम्नो गुणं यो वेद स **प्रतितिष्ठति ह। “तं 


साम्नो गुणान्तरमवतारयति-अथेति। तर्हिं पुनरुक्तिः स्यात्तत्राऽऽह*`-एतावानिति। 'श्लाक्ष- 
णिक कण्ठ्योऽयं वर्णो दन्त्योऽयमितिलक्षणज्ञानपूर्वक सुष्ठु वर्णोच्चारणं ममैव सामशब्दितप्राणभूतस्य 
धनमिति यावत्‌। लाक्षणिकसौस्वर्यगुणवत्प्राणविज्ञानवतो यथोक्तफललाभे हेतुमाह-सुवर्णशब्देति । 
वाक्यार्थमाह-लौकिकमेवेति। फलेन प्रलो भ्याभिमुखीकूत्य कि  तत्सुवर्णमिति शुश्रूषवे ब्रूते-तस्येति । 
गुणविज्ञानफलमुपसंहरति- भवतीति। साम्नस्तच्छब्दवाच्यस्य प्राणस्य '*स्वरूपभूतस्येति यावत्‌। । २६ । । 
उपास्यस्य प्रतिष्ठागुणत्वेऽपि कथमुपासकस्य तद्गुणत्वं तत्राऽऽह-तं यथेति । आदिपदादुरः- 


कण्ठगत माधुर्य था, किन्तु अब सुवर्ण का अर्थ लक्षणज्ञान पूर्वक ठीक से उच्चारण है। उस साम के इस 
सुवर्ण को जो जानता है, उसे लोकप्रसिद्ध सुवर्ण की प्राप्ति होती है। स्वर और सुवर्ण दोनों में ही सुवर्ण 
शब्द को वाच्यता समान ही है। इस गुण की उपासना से लौकिक स्वर्ण की ही प्राप्ति होती है। उस साम 
का स्वर ही सुवर्ण है। जो इस साम के सुवर्ण को जानता है, उसे लौकिक स्वर्ण की प्राप्ति होती है, यह सब 
पूर्व के समान ही जानना चाहिए ।।२६।। 

उसी प्रकार प्रतिष्ठागुण का विधान करते हुए कहते हैं- उस साम की जो प्रतिष्ठा को जानता है। 
जिसमें प्रतिष्ठित होते हैं वह वाक ही प्रतिष्ठा है। जो साम के इस प्रतिष्ठा गुण को जानता है वह प्रतिष्ठित 


१. बाह्यवित्तेन सम्बन्धानन्तरम्‌। २. आन्तरधनवत्तालक्षणः। ३. स्वशब्दवाच्यं सौस्वर्यम्‌। ४. सौव- 
णर्यम्‌। ५ लोकप्रसिद्धं हाटकम्‌। ६. सुवर्णशब्दवाच्यत्वसामान्यात्‌। ७. कनकम्‌। ८. तथेति-स्वसुवर्ण- 
वदित्यर्थः। ९. उक्ताभ्यामप्यान्तरम्‌। १०. सामशब्दितस्य प्राणस्य। ११. प्रतिष्ठां लभते लोके। १२. 
कण्ठनिष्ठं माधुर्यं बाह्यंधनं लाक्षणिक वर्णज्ञानपूर्वकं तदुच्चारणमान्तरम्‌। सौस्वर्यस्य ध्वनिगतत्वात्‌ 
बाह्यत्वम्‌ सौवर्ण्यस्य वर्णस्थत्वादान्तरत्वमिति तयोर्भेदं मनसि निधायाहेत्यर्थः । अत्र लाक्षणिकत्वं लक्षणप्रयुक्तत्वं 
लक्षणं च शास्त्रमित्यवधेयम्‌। १३. तस्य हैतस्येत्यादिनोक्तं वेदनमेव स्फुटयति-लाक्षणिकमित्यादिना। १४. 
अहंग्रहोपासनया प्राणतादात्म्यापन्नस्योपासकस्येत्यर्थः । 


[ १-३-२७ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १४१ 


तस्य हैतस्य साम्नो यः प्रतिष्ठां वेद प्रति ह तिष्ठति 
तस्य वै वागेव प्रतिष्ठा वाचि हि खल्वेष एतत्प्राणः 
प्रतिष्ठितो गीयतेऽन्न इत्यु हैक आहुः । । २७।। 
जो उस इस सामकी प्रतिष्ठा को जानता है वह प्रतिष्ठित होता है। उसकी वाणी ही प्रतिष्ठा है। 
वाणी में प्रतिष्ठित हुआ ही यह प्राण गाया जाता है। कोई-कोई यह कहते हैं कि ' वह अन्न में प्रतिष्ठित 
होकर गाया जाता है'।।२७।। 


यथा यथोपासते '' इति श्रुतेस्तद्गुणत्वं युक्तम्‌। पूर्ववत्फलेन प्रलोभिताय का प्रतिष्ठेति 
शुश्रूषव आह-तस्य वै साम्नो वागेव। वागिति जिह्वामूलादीनां स्थानानामाख्या। सैव 
प्रतिष्ठा। *तदाह--वाचि हि जिह्वामूलादिषु हि यस्मात्प्रतिष्ठितः सन्नेष प्राण 'एतद्वानं 
गीयते गीतिभावमापद्यते तस्मात्साम्नः प्रतिष्ठा वाक्‌। अन्ने प्रतिष्ठितो गीयत इत्यु हैकेऽन्य 
आहुः। इह प्रतितिष्ठतीत्युक्तम्‌। अनिन्दितत्वादेकोयपक्षस्य विकल्पेन `प्रतिष्ठागुणविज्ञानं 
कुर्याद्वा*ग्वा प्रतिष्ठाऽन्नं वेति। ।२७। । 


शिरःकण्ठदन्तौष्ठनासिकातालूनि गृह्यन्ते। किमित्यष्टौ स्थानानि वागित्युच्यन्ते “तत्राऽऽह-वाचि हीति। 
पक्षान्तरमाह-अन्न इति। अन्नशब्देन तत्परिणामो देहो गृह्यते। एकीयपक्षे “युक्तिमाह-इहेति। 
कथं “तर्हिं प्रतिष्ठागुणस्य प्राणस्य “विज्ञान कर्तव्यमत आह-अनिन्दितत्वादिति। ।२७।। 


होता है। “उसको जिस-जिस प्रकार से उपासना करता है' इस श्रुति के होने से प्रतिष्ठा गुण वाला मानना 
युक्त ही है। पूर्व के समान ही फल के द्वारा प्रलोभित किये गये, ' प्रतिष्ठा क्या है' इसे सुनने की इच्छा 
वाले जिज्ञासु के लिए श्रुति कहती है- उस साम की “वाक ही प्रतिष्ठा है। “वाक यह जिह्वामूल आदि 
स्थानों की संज्ञा है। वही प्रतिष्ठा है। इसे कहते है-वाक अर्थात्‌ जिह्वामूल आदि स्थानों में प्रतिष्ठित होकर 
ही प्राण गीतिभाव को प्राप्त करता है, इसलिए साम की प्रतिष्ठा वाक्‌ है। अन्य कुछ विद्वान्‌ कहते हैं कि 
अन्न में प्राण प्रतिष्ठित होकर गीतिभाव को प्राप्त होता है। अन में प्राण प्रतिष्ठित होता है' यह पूर्व में 
कहा जा चुका है। यह अन्य पक्ष भी निन्दित न होने से विकल्प से प्रतिष्ठागुण वाले प्राण को उपासना 
करे, वाक्‌ प्रतिष्ठा है अथवा अन्न प्रतिष्ठा है।।२७।। 

इस प्रकार से प्राणोपासना करने वाले साधक के लिए जपकर्म का विधान किया जाता है। 


१. तदाहेति--वाचा तेषां ग्रहणे हेतुपर वाचि हीत्यादिवाक्यमित्याहेत्यर्थः। २. क्रियाविशेषणमेतत्‌। ३. 
प्रतिष्ठागुणकस्य प्राणस्य विज्ञानमुपासनम्‌। ४. विकल्पमेव विशदयति-वाग्वेति। ५. तत्राहेति-वाकशब्देन 
स्थानानामुपादाने हेतुप्रदर्शक वाचीतिप्रभृतिवाक्यमित्याहेत्यर्थः। ६. ननु व्रीह्याद्यन्नं प्राणस्य न प्रतिष्ठा नहि 
तत्प्रतिष्ठितः स दृश्यते अत आह--अन्नेति। अन्नमशितं त्रेधेत्यादिश्रौतक्रमेणान्नविकारो देहस्तत्र स्थितः प्राणो 
गीतित्वं यतो गच्छत्यतः स प्राणप्रतिष्ठोच्यते पक्षान्तरोक्तिश्रुत्येत्यर्थः । ७. युक्तिमाहेति--उक्तयुक्तिक वाक्यमाहेत्यर्थः । 
८. प्राणस्य प्रतिष्ठाद्वयवत्त्वे । ९. विज्ञानकर्तव्यमिति-कि प्रतिष्ठितस्य प्राणस्य विज्ञानं कर्तव्यमिति प्रश्नार्थः । 


१४२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-२८ ] 


अथातः 'पवमानानामेवाभ्यारोहः `स वै खलु प्रस्तोता 

साम प्रस्तौति स यत्र प्रस्तुयात्तदेतानि जपेत्‌। असतो 

मा सद्गमय तमसो मा ज्योतिर्गमय मृत्योर्माऽमृतं 

गमयेति स यदाहासतो मा सदगमयेति मृत्युर्वा 

असत्सदमृतं मृत्योर्माऽमृतं गमयामृतं मा कुर्वित्ये- 

वैतदाह तमसो मा ज्योतिर्गमयेति मृत्युर्वै तमो ज्योति- 
अब आगे पवमानों का ही अभ्यारोह कहा जाता है। वह प्रस्तोता सामका ही प्रस्ताव 
(आरम्भ) करता है। जिस समय वह प्रस्ताव करे उस समय इन मन्त्रों को जपें - ' असतो मा सद्गमय”, 
“तमसो मा ज्योतिर्गमय ', ' मृत्योर्मामृतं गमय'। वह जिस समय कहता है-' मुझे असत्‌ से सत्‌ को ओर ले 
जाओ ' यहाँ मृत्यु ही असत्‌ है और अमृत सत्‌ है। अतः वह यही कहता है कि मुझे मृत्यु से अमृतको ओर 
ले जाओ अर्थात्‌ मुझे अमर कर दो। जब कहता है-' मुझे अन्धकार से प्रकाश को ओर ले जाओ' तो यहाँ 
मृत्यु ही अन्धकार है और अमृत ज्योति है यानी उसका यही कथन है कि मृत्यु से अमृत की ओर ले जाओ 


शूबं प्राणविज्ञानवतो जपकर्म विधित्स्यते। 'यद्विज्ञानवतो जपकर्मण्यधिकारस्तद्‌- 
विज्ञानमुक्तम्‌। अथानन्तरं यस्माच्चैवं\ विदुषा प्रयुज्यमानं देवभावा*भ्यारोहफलं जपकर्म , 
अतस्तस्मात्तद्विधीयत इह। “तस्य चोद्रीथसंबन्धात्सर्वत्र प्राप्तौ “पवमानानामिति `वचनात्‌। 


अथातः: पवमानानामित्यादिवाक्यमवतारयति-एवमिति । तत्राथशब्दं व्याचष्टे -यद्विज्ञानवत 
इति । अतःशब्दार्थमाह-यस्माच्चेति। इहेति *°प्राणविदुक्तिः । कदा '“तर्हि जपकर्म कर्तव्यं तत्राऽऽह- 


जिस प्राण को उपासना करने वाले का जपकर्म में अधिकार है, उस उपासना का कथन कर दिया गया। 
अब इसके अनन्तर चूँकि यथोक्त विज्ञान वाले उपासक के द्वारा प्रयुज्यमान जपकर्म देवभाव को प्राप्ति 
कराने वाला है, इसलिए उसका विधान यहाँ किया जाता है। उस जपकर्म का उद्गीथ के साथ सम्बन्ध 
होने से सर्वत्र उद्गान काल मैं प्राप्ति होने पर ' पवमानानाम्‌' इस वचन से कालनियम को सिद्धि होती है। 


१. पवमानानामेवाभ्यारोह इति-पवमानाख्यस्तोत्रोद्गानकालिक एव अभ्यारोहनामकजपो विधीयत इति शेष: । 
२. स वा इत्यादि-स प्रस्तोता साम प्रस्तौतीत्येतत्प्रसिद्धमित्यर्थः। ३. एवमिति। तथा च वार्त्तिकम्‌-''यदर्थ- 
मतियत्नेन महिमाऽनस्य कीर्तितः। अभ्यारोहजपः सोऽथ प्राप्तावसर उच्यते'' । ।३४५ । । अयमर्थः। यस्य प्राणोपा- 
सनस्य शेषिणः शेषत्वेन जपविध्यर्थमनेकगुणतत्फलोक्तिद्ठारा प्राणस्य ध्यानाख्यो महिमोक्तः सोऽ भ्यारोहनामा तच्छे- 
षो जपोऽनन्तरग्रन्थेनोच्यते इति। ४. यस्य प्राणस्य विज्ञानवतः उपासितुः। ५. एवं विदुषेति यथोक्तविज्ञानवतो- 
पासकेनेत्यर्थः। ६. अभ्यारोहफलमिति। अभि--आभिमुख्येन तादात्म्येन देवभावारोहफलक तत्प्राप्तिफलकमि- 
त्यर्थः। ७. जपकर्मणः। ८. पवमानाख्यस्तोत्रोद्गानकाल एव। ९. वचनादिति-कालनियमेऽपीति शेषः | 
१०. प्राणविदुक्तिरिति-विधित्सितं जपकर्म याजमानिकमेव मन्त्राणां देवभावसाधनत्वादिप्रार्थनार्थत्वादिति भावः। 
याजमानिकम्‌--यजमानकर्त्कमित्यर्थः। ११. तर्हीति--जपकर्मणो विधेयत्व इत्यर्थः । 


[ १-३-२८ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १४३ 


रमृतं मृत्योर्माऽमृतं गमयामृतं मा कुर्वित्येवैतदाह 
मृत्योर्माऽमृतं गमयेति नात्र तिरोहितमिवास्ति। अथ 
यानीतराणि स्तोत्राणि तेष्वात्मनेऽन्नाद्यमागायेत्तस्मादु 
तेषु वर वृणीत यं कामं कामयेत त& स एष एवं- 
विदुद्गाताऽऽत्मने वा यजमानाय वा यं कामं कामयते 
तमागायति तद्धैतल्लोकजिदेव न हैवालोक्यताया 
आशाऽस्ति य एवमेतत्साम वेद।।२८।। 


इति प्रथमाध्यायस्य तृतीयं ब्राह्मणम्‌।।३।। 
अर्थात्‌ मुझे अमर कर दो। 'मुझे मृत्यु से अमृत की ओर ले जाओ'-इसमें तो कोई बात छिपी-सी है ही 
नहीं । इनके पीछे जो अन्य (९) स्तोत्र हैं उनमें अपने लिये अन्नाद्यका आगान करे | उनका गान किये जाने 
पर यजमान वर माँगे और जिस भोग को इच्छा हो उसे माँगे। वह यह इस प्रकार जाननेवाला उद्गाता 
अपने या यजमान के लिये जिस भोग की कामना करता है उसी का आगान करता है। वह यह प्राणदर्शन 
लोकप्राप्ति का साधन है। जो इस प्रकार इस सामको जानता है उसे अलोक्यता को अर्थात्‌ लोक प्राप्ति 
की अयोग्यता के लिये आशा (प्रार्थना) तो है ही नहीं । ।२८ । । 
। । इति तृतीयं ब्राह्मणम्‌ । । 


पवमानेषु त्रिष्वपि कर्तव्यतायां प्राप्तायां पुनः कालसंकोचं करोति। स वै खलु प्रस्तोता 
साम प्रस्तौति। `स प्रस्तोता यत्र यस्मिन्काले साम प्रस्तुयात्प्रारभेत्‌ तस्मिन्काल एतानि 
रजपेत्‌। अस्य च जपकर्मण आख्याऽभ्यारोह इति। “आभिमुख्येनाऽऽरोहत्यनेन जपकर्मणै"- 


तस्येति। उद्गीथेनात्ययाम त्वं न उद्गायेति च प्रकरणादुद्गीथेन संबन्धाज्जपस्य सर्वत्रोद्गानकाले 
प्राप्तौ पवमानानामेवेति वचनात्कालनियमसिद्धिरित्यर्थः । स वै खल्वित्यादिवाक्यतात्पर्यमाह-पवमा- 
नेष्विति। ननु कर्तव्यत्वेनाभ्यारोहः श्रूयते जपकर्म विधित्सितमिति चोच्यते कि केन संगतमित्याशङ्क- 
आऊ55ह-अस्य चेति। अभ्यारोहशब्दस्य न “तत्र रूढिवृद्वप्रयोगाभावादित्याशङ्कयाऽऽह-आभिमुख्ये- 


तीनों ही पवमानों में जपकर्म को कर्तव्यता प्राप्त होने पर पुनः कालसंकोच करते हैं। यह प्रसिद्ध है कि 
वह प्रस्तोता साम का प्रस्तवन (प्रारम्भ) करता है। वह प्रस्तोता जिस काल में साम का प्रस्तवन करें, उस 
काल में प्राणोपासक यजमान इस जपकर्म को करें। इस जपकर्म की सज्ञा ' अभ्यारोह' है। इस जपकर्म 


१. जपकर्मणः। २. उक्तप्रसिद्धितः सिद्धं कालसङ्कोचमेव स्पष्टयति-स इति। ३. प्राणविद्यजमानो जपकर्त्तेति 
ध्येयम्‌। ४. तादात्म्येन। ५. प्राणवित्‌। ६. कि केन संगतमिति। किम्‌-उत्तरवाक्यम्‌, केन- पूर्ववाक्येन 
संगतम्‌ कथं सम्बद्धमित्यर्थः । ७. जपकर्मणि । 


१४४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-२८] 


वंविद्देव' भावमात्मानमित्यभ्यारोह: । एतानीति बहुवचनात्त्रीणि यजूंषि। द्वितीयानिर्देशाद्‌- 
रब्राह्याणोत्पन्नत्वाच्च यथापठित एव स्वरः प्रयोक्तव्यो न मान्त्रः। प्याजमानं “*जपकर्म । 

एतानि तानि यर्जूषि--' असतो मा सदूमय' 'तमसो मा ज्योतिर्गमय' 'मृत्योर्मा- 
$मृतं गमय' इति। "मन्त्राणामर्थस्तिरोहितो भवतीति स्वयमेव व्याचष्टे ब्राह्मणं 


नेति । यजुर्मन्त्राणामनियतपादा क्षरत्वादसतो मा सदगमयेत्यारभ्यैको वा द्वौ वा मन्त्रावित्याशङ्कयाऽऽह 
-एतानीति । यद्यमी याजुषा मन्त्रास्तर्हि मान्त्रेण स्वरेण “वैभाषिकग्रन्थोक्तेन भाव्यमित्याशङ्कयाऽऽह 
-द्वितीयेति। यत्र स्वरो विवक्षितस्तत्र तृतीयानिर्देशो दृश्यते। '*उच्चेऋचा क्रियत उच्चैः साम्नो- 
पांशु यजुषा ' इति। प्रकृते तु द्वितीयानिर्देशाज्जपकर्ममात्रं प्रतीयते मान्त्रस्तु स्वरो न प्रतिभातीत्यर्थः। 
केन तर्हि स्वरेण प्रयोगे मन्त्राणामिति चेत्तत्राऽऽह-ब्राह्मणेति। भवतु शातपथेन स्वरेण मन्त्राणां प्रयो- 
गस्तथाऽपि किमार्त्विज्यं किं वा याजमानं जपकर्मेति वीक्षायामाह-याजमानमिति। 
व्याचिख्यासितयजुषा स्वरूपं दर्शयति-एतानीति । “मन्त्रार्थशब्देन पदार्थो वाक्यार्थस्तत्फलंः 


के द्वारा तादात्म्य रूप से देवभाव अर्थात्‌ प्राणरूपता को स्वयं प्राप्त करता है, इसलिए यह जपकर्म 
' अभ्यारोह” है। ' एतानि' यह बहुवचन होने से “तीन यजुः' का जाप करे। द्वितीया निर्देश होने से और 
ब्राह्मण भाग में उत्पन्न होने से यथापठित (ब्राह्मण) स्वर का ही प्रयोग करना चाहिए, न कि मन्त्र स्वर 
का। जपकर्म यजमान कर्तृक है। वे तीन यजुर्मन्त्र है- असत्‌ से मुझे सत्‌ की ओर ले चलो' “तमः से मुझे 
ज्योतिः की ओर ले चलो ' ' मृत्यु से मुझे अमृतत्व की ओर ले चलो'। मन्त्रों का अर्थ तिरोहित होता है, 
इसलिए ब्राह्मणवाक्य स्वयं ही मन्त्र के अर्थ की व्याख्या करता है। उस मन्त्र ने जो कहा इसका 
क्या अर्थ है? इसे कहते हैं। पहले ' असतो मा सद्गमय ' इस मन्त्र का अर्थ करते हैं। “मृत्यु ही असत्‌ है', 
स्वाभाविक (अशास्त्रीय) कर्म और विज्ञान मृत्यु शब्द से कहे जाते हैं। वे असद्‌ है क्योंकि अत्यन्त 
अधोभाव के हेतु है। सत्‌ अमृत है। सद्‌ अर्थात्‌ शास्त्रीय कर्म और उपासना अमरण के हेतु होने से अमृत 


१. देवेत्यादि-देवस्वरूपं प्राणात्मानमित्यर्थः। २. ब्राह्मणोत्पन्नत्वादिति-शतपथब्राह्मणोत्पन्नत्वात्‌ तदीयो 
लक्षणग्रन्थोक्तस्वरो मन्त्राणां प्रयोक्तव्यो न मान्त्रो द्वितीयानिर्देशेन तस्याविवक्षितत्वादिति भावः। ३. यजमान- 
कर्तृकम्‌। ४. जपकर्मेति-मन्त्राणां देवभावसाधनत्वादिप्रार्थनार्थत्वादिति शेषः। ५. स यदाहेत्यादिब्राह्मण- 
तात्पर्यमाह-मन्त्राणामिति। ६. एतन्नामकग्रन्थेत्यर्थः। ७. उच्चैरित्यादि-ऋग्वेदविहिते कर्मणि मन्त्रप्रयोग 
उच्चैः कर्तव्यः। उपांशु-तूष्णीम्‌। ८. ब्राह्मणे दृष्टां पुनरुक्ति प्रत्याह-मन्त्रार्थेति। तदुक्तं वार्तिके- “पूर्व 
पदार्थान्व्याख्याय पश्चाद्वाक्यार्थमब्रवीत्‌। फलं पश्चाद्यथोक्तस्येत्येष व्याख्याक्रमः श्रुतेः। ।३५४।।'' इति। फलम्‌- 
फलितार्थः । तात्पर्यार्थ इति यावत्‌। ९. फलम्‌-तात्पर्यार्थः। 


[ १-३-२८] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १४५ 


मन्त्रार्थम्‌। स मन्त्रो यदाह यदुक्तवान्को$स्यार्थ इत्युच्यते। ' असतो मा सदूमय' इति। 
मृत्युर्वा असत्स्वाभाविक*कर्मविज्ञाने मृत्युरित्युच्येते। असदःत्यन्ताधोभावहेतुत्वात्‌। सदमृतं 
३सच्छास्त्रीयकर्मविज्ञाने “अमरणहेतुत्वादमृतम्‌। “तस्मादसतो मा मां कर्मणो ज्ञानाच्च 
*सच्छास्त्रीयकर्मविज्ञाने गमय “देवभावसाधनात्मभावमापादयेत्यर्थः। “तत्र वाक्यार्थमाह-- 
१अमृतं मा कुर्वित्येवैतदाहेति। “तथा तमसो मा ज्योतिर्गमयेति। मृत्युर्वै तमः “सर्व 
ह्यज्ञानमावरणात्मकत्वात्तमस्तदेव च मरणहेतुत्वान्मृत्युः। ज्योतिरमृतं पूर्वोक्तविपरीतं 
११दैवं स्वरूपम्‌। प्रकाशात्मकत्वाऽः ऽज्ञानं ज्योतिस्तदेवामृतमः"विनाशात्मकत्वात्तस्मात्तमसो 
मा ज्योतिर्गमयेति। पूर्ववन्‌*“मृत्योर्माऽमृतं गमयेत्यादि। अमृतं मा कुर्वित्येवैतदाह। दैवं 


चेति त्रयमुच्यते। लौकिक तमो व्यावर्तयति-सर्वं हीति। पूर्वोक्तपदेन व्याख्यातं तमो गृह्मते। वैप- 
रीत्ये हेतुमाह-प्रकाशात्मकत्वादिति। ज्ञानं तेन साध्यमिति यावत्‌। पदार्थोक्तिसमाप्तावितिशब्दः। 
उत्तरवाक्याभ्यां वाक्यार्थस्तत्फलं'* चेति द्वयं क्रमेणोच्यत इत्याह- पूर्ववदिति । फलवाक्यमादाय *`पूर्व- 


है। उस असत्‌ (अशास्त्रीय) कर्म और ज्ञान से मुझे सत्‌ अर्थात्‌ शास्त्रीय कर्म और विज्ञान की प्राप्ति 
कराओ। तात्पर्य यह है कि देवभाव के साधनों में तादात्म्य की प्राप्ति कराओ। इस मन्त्र के वाक्यार्थ को 
कहते हैं-* मुझे अमृत ( अमृतत्व साधन के योग्य स्वभाव वाला) करो' इस अर्थ को मन्त्र कहता है। उसी 
प्रकार “तमसो मा ज्योतिर्गमय' इस मन्त्र के अर्थ को ब्राह्मण वाक्य कहता है। मृत्यु ही तमः है। सभी 
अज्ञान आवरण स्वरूप होने से तमः है और वही मरण का हेतु होने से मृत्यु है। ज्योतिः अमृत है अर्थात्‌ 
पूर्वोक्त से विपरीत देवता सम्बन्धी उपास्य स्वरूप अमृत है। प्रकाशात्मक होने से ज्ञान (उपासना) ही 
ज्योति है। वही अमृत स्वरूप है, अमरण का हेतु होने से। इसलिए उस तम से मुझे ज्योति की प्राप्ति 
कराओ। पूर्व के समान ही मृत्यु से मुझे अमृतत्व को प्राप्ति कराओ अर्थात्‌ आसुर भाव से हटाकर देवभाव 
की प्राप्ति कराओ। मुझे अमृतत्व की प्राप्ति कराओ, इसे मन्त्र कहता है। प्रजापति देवता स्वरूप 
फलभाव को प्राप्ति कराओ । पूर्व मन्त्र असाधनस्वभाव से साधनभाव को प्राप्ति कराता है। किन्तु द्वितीय 


१. अशास्त्रीये। २. अत्यन्ताध इत्यादि--तयोरत्यन्ताधःपातहेतुत्वादसच्छब्दवाच्येत्यर्थः। ३. सच्छास्त्रीयेति 
-ते शास्त्रीये सतो देवत्वस्य हेतुत्वात्‌ सच्छब्दवाच्ये इति भाव:। ४. अमरणहेतुत्वादिति-तयोराध्यात्मिकपरि- 
च्छेदाभिमानत्यागेन देवभावापत्तिहेतुतयाऽमरणहेतुत्वादित्यर्थः। ५. पदार्थमुक्त्वा वाक्यार्थमाह-तस्मादिति। 
६. देवभावसाधने। ७. देवभावसाधनरूपताम्‌। ८. तत्रेति--पदार्थादीनां त्रयाणां मध्ये। वाक्यार्थम्‌ वाक्य- 
तात्पर्यार्थमित्यर्थः। ९. अमृतमित्यादि-अमृतम्‌ अमृतत्वसाधनयोग्यस्वभावम्‌। कुरु सम्पादय माम्‌। १०. ननू- 
क्तमन्त्रस्य पुनरुक्तिरनर्थिका इत्याशङ्क्याह--तथेति। अनुवादस्य व्याख्यानार्थत्वान्न वैयर्थ्यमिति भावः। ११. 
अस्मिन्मन्त्रे तम :शब्देन सर्व शास्त्रीयाशास्त्रीयज्ञानकर्ममूलमज्ञानमुच्यते सर्वमूलत्वादेव तत्सर्वमित्युच्यते तस्यावर- 
णात्मकत्वात्तमस्त्वमित्यभिप्रेत्याह-सर्वमिति। १२. उपास्यरूपम्‌। १३. उपासनम्‌। १४. अमरणहेतु- 
त्वात्‌। १५. मृत्योर्मेत्यादि-अज्ञानात्मकादासुरभावाद्‌ व्युत्थाप्य । अमृतम्‌-अमरणात्मकज्ञानसाध्यं देवभावं 
प्रापयेति वाक्यार्थः। १६. तात्पर्यम्‌। १७. पूर्वोक्ततात्पर्यवाक्यार्थतः। 


१४६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-२८ ] 


प्राजापत्यं फलभावमापादयेत्यर्थः। पूर्वो मन्त्रोऽसाधनस्वभावात्साधनभावमापादयति। 
द्वितीयस्तु साधनभावादप्यज्ञानरूपात्साध्यभावमापादयति। मृत्योर्माऽमृतं गमयेति 
पूर्वयोरेव मन्त्रयोः समुच्चितोऽर्थस्तृतीयेन मन्त्रेणोच्यत `इति प्रसिद्धार्थतैव। नात्र तृतीये 
मन्त्रे तिरोहितमन्तर्हितमिवार्थरूपं पूर्वयोरिव मन्त्रयोरस्ति यथाश्रुत एवार्थः । 
*याजमानमुद्रानं कृत्वा पवमानेषु त्रिष्वथानन्तरं यानीतराणि “शिष्टानि स्तोत्राणि 
तेष्वात्मनेऽन्नाद्यमागायेत्‌। प्राणविदुद्राता प्राणभूतः प्राणवदेव यस्मात्स एष उद्वातैवं प्राणं 
“यथोक्तं वेत्त्यतः*प्राणवदेव “तं कामं साधयितुं समर्थस्त*स्माद्यजमानरुः तेषु स्तोत्रेषु'' प्रयु- 


स्माद्विशेषं दर्शयति-अमृतमिति | प्रथमद्वितीयमन्त्रयोरर्थभेदाप्रतीतेः पुनरुक्तिमाशङ्कयावान्तर भेदमाह 
-पूर्वो मन्त्र इति। तथाऽपि तृतीये मन्त्रे पुनरुक्तिस्तदवस्थेत्याशङ्कथाऽऽह- पूर्वयोरिति । 
वृत्तमनूद्योत्तरवाक्यमवतार्य व्याचष्टे-याजमानमिति। यथा प्राणस्त्रिषु पवमानेषु '*साधारण- 
मागानं'२ कृत्वा शिष्टेषु स्तोत्रेषु स्वार्थमागानमकरोत्तथेत्याह-प्राणविदिति। तद्विदोऽपि तद्वदागाने 
योग्यतामाह-प्राणभूत इति। **हेतुवाक्यमादौ योजयति-यस्मादीति। “प्रतिज्ञावाक्यं व्याचष्टे- 


मन्त्र अज्ञानरूपी साधनभाव से साध्य (देव) भाव को प्राप्ति कराता है। ' मृत्योर्माऽमृतं गमय' इस तृतीय 
मन्त्र के द्वारा पूर्व के दोनों मन्त्रों का समुच्चित अर्थ कहा जाता है, इस प्रकार इस मन्त्र का अर्थ प्रसिद्ध ही 
है। पूर्व के दोनों मन्त्रों के समान इस तृतीय मन्त्र में तिरोहित अर्थ कुछ भी नहीं है, अतः यथाश्रुत अर्थ ही है। 

तीन पवमानों में यजमानगामिफलक उद्गान को करने के अनन्तर जो तीन बचे हुए स्तोत्र हैं, 
उनमें अपने लिए अन्नाद्य (खाद्य अन्न) का उद्गान के द्वारा सम्पादन करे। प्राणोपासक उद्गाता 
प्राणस्वरूप है। चूँकि वह यह उद्गाता इस प्रकार से यथोक्त प्राण को सम्यग्‌ रूप से जानता है, इसलिए 
प्राण के समान ही तत्‌-तत्‌ काम्य फलों की सिद्धि करने में समर्थ है। इसलिए यजमान उन स्तोत्रों के 
प्रयोग होने पर अपने अभीष्ट फल को उद्गाता से वरण करें। मन्त्र में आए “तस्माद्‌' शब्द से पहले ही 
“यस्मात्‌ स एवंविद्‌ उद्गातां इस अंश का सम्बन्ध कर लेना चाहिए। (अर्थक्रम का आदर करते हुए) । 


१. उच्यत इति-संक्षेपेणेति शेषः। तथा च वार्तिकम्‌-'पूर्वयोर्मन्त्रयोरयोऽर्थो विस्तरेणोदितः पुनः। मन्त्रेण स 
तृतीयेन संक्षेपेणाभिधीयते'' ।।३६२।। इति। अतएव हि संग्रहविवरणरूपं ग्रन्थमारचयन्ति शास्त्रकृतः। २. समु- 
च्चितार्थकत्वात्‌। ३. पूर्वयोरिवेति-तृतीयमन्त्रस्थ इवशब्दो दृष्टान्तार्थक इतिभावः। ४. यजमानगामि- 
फलकम्‌। ५. नवसंख्याकानि। ६. बृहस्पत्यादिगुणकम्‌। ७. अतः प्राणात्मकत्वात्‌। ८. तमिति-स्वीयं 
याजमानं वा फलमागानेन संपादयितुमित्यर्थः। ९. तस्मादिति-उद्गातुः स्वार्थफलसंपत्तौ शक्तत्वादित्यर्थः। 
१०. नवसु । ११. उद्‌गीयमानेघु। १२. अविशेषेण। १३. सर्वप्राणोपकारकम्‌। १४. हेतुवाक्यमि- 
त्यादि-ननु परकर्मस्थस्योद्गातुः स्वार्थमागानमयुक्तमित्याशङ्कय तस्यात्मार्थमागानं संभवतीत्यत्र स एष इत्यादि 
तमागायतीत्यन्तम्‌ हेतुवाक्यमादौ योजयतीत्यर्थः। १५. हेतुमद्वाक्यम्‌। 


[ १-३-२८ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १४७ 


ज्यमानेषु 'वर वृणीत यं "कामं कामयेत तं कामं वरं वृणीत प्रार्थयेत। यस्मात्स एष 
एवंविदुद्वातेति तस्माच्छव्दात्प्रागेव संबध्यते। आत्मने वा यजमानाय वा यं कामं कामयत 
इच्छत्युद्गाता तमागायत्यागानेन साधयति। 

एवं तावज्जज्ञानकर्मभ्यां प्राणात्मापत्तिरित्युक्तम्‌। तत्र नास्त्याशङ्कासंभवः। अतः 
*कर्मापाये प्राणापत्तिर्भवति वा न वेत्याशङ्कते तदा शङ्कानिवृत्त्यर्थमाह-तद्धेतल्लोक- 
जिदेवेति। तद्ध तदेतत्प्राणदर्शनं कर्मवियुक्तं' केवलमपि लोकजिदेवेति "लोकसाधनमेव। 


तस्मादिति । किमिति व्यत्यासेन वाक्यद्वयव्याख्यानमित्याशङ्कया'र्थाच्चेति न्यायेन“पाठक्रममनादूत्येति 
परिहरति-यस्मादित्यादिना। स एष एवंविदुद्गाताऽऽत्मने यजमानाय वा यं कामं कामयते तमा- 
गानेन साधयति यस्मादिति हेतुग्रन्थस्तस्मादिति प्रतिज्ञाग्रन्थात्प्रागेव संबध्यत इति योजना। 

वृत्तं कीर्तयति-एवं तावदिति। तत्र कर्मसमुच्चिते ज्ञानेः देवताप्तौ शङ्कासंभवो नास्ति मिथः 
सहकूतयोर्ज़ानकर्मणोस्तदाप्तिहेतुत्वादित्याह-तत्रेति। समनन्तरं वाक्यमवतारयति-अत इति। समु- 
च्चयात्फलाप्ते'`दूष्टत्वादिति यावत्‌। न हेत्यादिना पदानि च्छिन्दन्वाक्यमादाय व्याकरोति-अलोकार्ह- 


वह उद्गाता अपने लिए या यजमान के लिए जिस काम्य फल को इच्छा करता है, आगान से उसकी 
सिद्धि करता है। 

इस प्रकार ज्ञान कर्म के समुच्चय से प्राणरूपता की प्राप्ति होती है, यह कहा गया है। उस 
देवभाव की प्राप्ति में शंका के लिए कोई अवसर नहीं है। अतः कर्म का अभाव होने पर (केवल 
उपासना से) प्राणरूपता को प्राप्ति होती है कि नहीं । तब उस आशङ्का की निवृत्ति के लिए कहते हैं-कर्म 
से वियुक्त केवल प्राणोपासना भी लोक (देवभाव) की प्राप्ति का साधन है। इस उपासक के लिए 
लोकप्राप्ति की अयोग्यता की कोई आशा (संकल्प) ही नहीं है। क्योंकि जिसकी प्राणरूपता में 
आत्मत्वाभिमान उत्पन्न हो गया है, उसके लिए उसकी प्राप्ति की आशा नहीं होती (क्योंकि पहले ही 
प्राप्त कर चुका है) । ग्राम में स्थित पुरुष अरण्यस्थ पुरुष के समान “कब ग्राम पहुँचुँगा' ऐसी अपेक्षा 
नहीं करता। असन्निकृष्ट अनात्मा रूपी विषय में आशा होती है, वह आशा (सदा प्राप्त) स्वात्मा में 


१. वर॑-शुभं परलोकपथ्यं फलमुद्गातुः सकाशाद्वृणीत। २. फलम्‌। ३. ज्ञानकर्मभ्यामिति-कर्मसमुच्ित- 
ज्ञानेनेत्यर्थः । उद्गीथोपासनस्य ज्योतिष्टोमप्रकरणपठितत्वादिति ध्येयम्‌। ४. कर्मापाय इति। कर्माभाव इत्यर्थः । 
केवलयोपासनयेति भावः। ५. हनिपातस्यार्थोऽयम्‌। ६. देवभावप्रापकम्‌। ७. ' अर्थाच्च’ ५.१.२. जैमिनी- 
यसूत्रमिदम्‌। अस्यार्थः क्रमस्य क्वचिदार्थिकत्वाच्चेति। यथा अग्निहोत्रं जुहोति यवागूं पचतीत्यत्र क्त्वाप्रत्ययादी- 
नामभावादनियमेनानुष्ठानमिति पूर्वपक्षे क्रमप्रापक प्रमाणान्तरमुक्तमुक्त सूत्रेण । यवागूपाकस्याग्निहोत्रहोमफलक- 
त्वात्पूर्व॑ साधनं सम्पाद्य पश्चाद्धोमनिर्वृत्तिरिति भावः। ८. पाठक्रममनादृत्येति-यवागूं पक्त्वाऽग्निहोत्रं 
जुहोतीति वदिति ध्येयम्‌। ९. सति। १०. निश्‍्चितत्वात्‌। 


१४८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [e53४ | 


न ह एवालोक्यताया अलोकार्हत्वायाऽऽशा!5ऽशंसनं प्रार्थनं नैवास्ति ह। न हि प्राणात्मन्यु- 
त्पन्नात्माभिमानस्य तत्प्राप्त्याशंसनं संभवति। न हि ग्रामस्थः कदा ग्रामं प्राप्नुयामित्य- 
रण्यस्थ इवाऽऽशास्ते। असंनिकुष्टविषये ह्यनात्मन्याशंसनं न तत्स्वात्मनि संभवति। 
3तस्मान्नाऽऽशास्ति कदाचित्प्राणात्मभावं न प्रपद्येयमिति। 

कस्यैतत्‌। य एवमेतत्साम प्राणं यथोक्तं निर्धारितमहिमानं वेदाहमस्मि प्राण 


त्वायेति। तदेव स्फुटयति-न हीति। तत्र दृष्टान्तमाह-न हीति। *दूश्यमानमाशंसनं तर्हि कस्मि- 
न्विषये स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-असंनिकृष्टेति । प्राणात्मना व्यवस्थितस्य विदुषस्तदात्मभावं कदाचिदहं 
न प्रपद्येयमित्याशंसनं नास्तीति निगमयति-तस्मादीति । 

कर्मसमुच्चितादुपासनात्केवलाच्च प्राणात्मत्वं फलमुक्तं “तत्र समुच्चितादुद्गातुर्यजमानस्य वा 
फलं *केवलाच्चोपासनात्तयोरन्यतरस्यान्यस्य वा कस्यचिदिति जिज्ञासमानः शङ्कते-कस्येति। *ज्ञान- 
कर्मणो*रुभयत्र समभावादुभयोरपि “वचनात्फलसिद्धिः । *आश्रमान्तरविषयं तु केवलज्ञानस्य लोकजय- 


संभव नहीं है। इसलिए “मैं कभी भी प्राणरूपता को प्राप्ति नहीं करूंगा' ऐसी आशा प्राणरूप से 
व्यवस्थित विद्वान्‌ में नहीं होती । 

यह फल किसे प्राप्त होता है? जो इस साम अर्थात्‌ निर्धारित महिमा वाले प्राण को मै प्राण हूँ' 
इस रूप में जान लेता है। इन्द्रियों का विषयों के आसङ्ग से जनित आसुर पाप से धर्षित नहीं होने वाला 


१. संकल्पोऽपि। २. नन्वपरिच्छिन्नदेवताभावो वर्तमाने देहे न प्राप्तुं शक्यते परिच्छेदाभिमानप्रतिबन्धात्तत्राह- 
स्वात्मनीति। तदुक्तं वार्तिके-' ' इहैवाऽ ऽसुरभावस्य प्राणोऽस्मीत्यभिमानतः। प्रध्वस्तत्वात्कुतः शङ्का तन्मूलासं- 
भवाद्धवेदिति'' । ।३७७।। आसुरभावः परिच्छेदाभिमानः। ३. विदुषः प्राणात्मना व्यवस्थितत्वात्‌। ४. लोके 
प्रतीयमानम्‌ । ५. आदौ समुच्चयफलिनि विचारं दर्शयति-तत्रेति। स्वस्वर्णप्रतिष्ठाज्ञानादुद्गातृगामिफलो- 
पगमादयास्याङ्गिरसदूरगुणक प्राणज्ञानाद्याजमानफलाङ्गिकारादात्मने वा यजमानाय वेत्यादिश्रुतेश्च समुच्चितात्प्रा- 
णध्यानात्कस्य फलं भवतीति चिन्तावतरतीति भावः।। ६. विचारान्तरं दर्शयति-केवलाच्चेति। ७. उभय- 
त्रेति-उद्गातृयजमानयोरित्यर्थः। समभावात्‌-समत्वात्‌। तथाहि- पूर्वं यत्प्राणोपासनमुक्तं तत्सर्वमुदगातृकर्तृक- 
मेवेति स्फुटं प्रतिभाति। यथा चोद्गातारमन्तरेण ज्योतिष्टोमादिकर्म न सिध्यति, तथा कर्म विना नोद्गाताऽपि 
सिध्येत्‌ कर्मारूढस्यैव तद्भावादतो यजमानवदुद्गातुरपि कर्म कल्प्यम्‌ तथा चोद्गातरि ज्ञानकर्मणोः सत्त्वसिद्धिः । 
एवं यजमानेऽपि ज्योतिष्टोमादिकर्मप्रसिद्धमेव उद्गातृकर्तृक यत्‌ पूर्वमुक्तं विज्ञानं तद्याजमानमिष्टमुद्गातुर्यजमानेन 
क्रीतत्वात्‌ इत्थं यजमानेऽपि ज्ञानकर्मणोः सत्त्वसिद्धम्‌। तथा चोभयोरपि उद्गातृयजमानयोः वचनात्‌- य एवमे- 
तत्साम वेदेति' वचनोपदिष्टसमुच्चयानुष्ठानात्फलसिद्धिः देवभावापत्तिरित्यर्थः। ८. श्रुतेः। ९. ननु समुच्च- 
यानुष्ठानादुभयोरुद्गातृयजमानयोर्देवभावश्चेत्तर्हि केवलज्ञानाद्देवत्वाप्तिस्तयोरेवान्यस्य वा, नाद्यस्तयो: समुच्चयाधि- 


*ज्ञानकर्मणोरुभयत्र समभावादुभयोरपि वचनात्फलसिद्धिरिति। अत्राहुः- “न समुच्चय उद्गातुः कर्माभावादि- 
हेष्यते। परकर्मप्रवेशात्‌ स्यादुद्गाता न स्वकर्मणि।। क्रियायोगाच्च तन्नाम्नो ज्ञानाभ्यासोऽपि दुर्लभः। साक्षा- 
त्कृतिश्च सन्तत्या सन्ततिश्च न विद्यते । । न च धीजन्ममात्रेण परमात्मप्रबोधवत्‌। संभाव्यो देवभावोऽज्ञस्य देवो 
भूत्वेति च श्रुतेः।। उद्गातुर्विदुषो नापि परकोयेन कर्मणा। समुच्चयप्रसिद्धिः स्यात्तयोर्भिन्नाश्रयत्वतः।। 
यजमानस्य कर्मास्ति ज्ञानन्तूद्गातृसंश्रयम्‌। समुच्चयोऽतस्तस्यापि भिन्नाधिष्ठानतो न च।। मतं तद्याजमानं 
स्याज्ज्ञानं यत्प्रागुदीरितम्‌ । स्वयमेव कृतार्थत्वात्‌ काऽपेक्षाऽस्यर्त्विजं प्रति । । कर्मण्युद्‌गात्रपेक्षावज्ज्ञानेऽपीति मतं 


[ १-३-२८ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १४६ 


इन्द्रिवविषयासङ्कजैरासुरैः पाप्मभिरधर्षणीयो विशुद्धो वागादिपञ्चकं च मदाश्रयत्वा- 
१दगन्याद्यात्मरूपं स्वाभाविकविज्ञानोत्थेन्ट्रिविषयासङ्गजनितासुरपाप्मदोषवियुक्तं सर्व- 
भूतेषु च मदाश्रयान्नाद्योपयोगसंबन्धनमात्मा चाहं सर्वभूतानामाङ्गिरसत्वादृग्यजुःसामो- 


हेतुत्वमित्यभिप्रेत्याऽऽह-य एवमिति । एवशब्दस्य प्रकृतपरामर्शित्वात्पूर्वाक्त सर्व वेद्यस्वरूपं संक्षिपति 
-अहमस्मीत्यादिना । तस्य 'वागादिभ्यो विशेषं दर्शयति-इन्द्रियेति। किमिदानीं प्राणस्यैवोपास्यतया 
वागदिपञ्चकमुपेक्षितमिति नेत्याह-वागादीति। तस्य प्राणाश्रयत्वेऽपि कुतो देवतात्वमासङ्गपाप्मवि- 
द्वत्वादित्याशङ्कयाऽऽह-स्वाभाविकेति। अन्नकूतोपकार प्राणद्वारा वागादौ स्मारयति-सर्वेति । रूप- 
कर्मात्मके जगति प्राणस्य स्वरूपमनुसंधत्ते-आत्मा चेति। नामात्मके जगति प्राणस्याऽऽत्मत्वमुक्तं स्मार- 


(अनभिभूत) प्राण मैं हूँ। वाग्‌ आदि पञ्च इन्द्रियाँ तो मुझमें आश्रित होने से अग्नि आदि अधिदेव स्वरूप 
है अर्थात्‌ स्वाभाविक विज्ञान से उत्पन्न इन्द्रिय और विषयों के आसङ्ग से जनित आसुर पाप रूपी दोष 
से वियुक्त है और सभी भूतों में मुझमें आश्रित अन्नादि के उपयोग से उन इन्द्रियों में उपकार की प्राप्ति 
होती है। मैं आङ्गिरस होने से सभी भूतों को आत्मा हूँ। ऋक, यजु:, साम और उद्गीथ रूपा वाणी की में 


कारित्वात्‌ । नेतरः तस्याप्रस्तुतत्वादित्याशङ्कतयाह-आश्रमान्तरविषयं त्विति। गृहस्थाश्रमेतरब्रह्मचर्याद्याश्रमस्थ- 
विषयकमित्यर्थः। कर्मानधिकृतविधुरादिसंग्रहीतुं तुशब्दः। १. प्राणस्य सर्वदेवमयत्वेन तदाश्रितानां तेषामाधि- 
दैविक रूपताप्तिर्जाताऽऽ ध्यात्मिक परिच्छेदविगमादिति भावः। २. प्राणशब्देन गौणानामग्रहणं टीकयति-वागिति। 


यदि। उद्गातुरपि तत्तुल्यं नोद्गातर्ते क्रियां यतः।। याजमानं यथा कर्म ह्याश्रित्य फलवद्भवेत्‌। अन्नाद्यागा- 
नमुद्गातुस्तज्ज्ञानं तद्ठदाश्रितम्‌।। समुच्चयाच्चेदुभयोरुद्गातृयजमानयोः। देवभावः किमर्थेयं तद्धैतदिति हि 
श्रुतिः।। सर्वाश्रमाणां तर्हीदं सामान्येनाभिधीयते। तद्धैतदिति सिद्धत्वादुद्गातृयजमानयोः।। देवभावेन विज्ञानं 
संस्करोत्येव तद्धियम्‌। परार्थमपि सत्कस्मादनपेक्षं न सिद्धये’? ।।३७९-८९।। इति। उद्गातुः समुच्चयाद्देवभावपक्षं 
दूषयति-नेत्यादिना । इहेति उद्गीथप्रकरणस्य फलत्वस्य चोक्तिः। ननु कर्मणि प्रविष्टस्य कथं कर्माभाव उपास्ते- 
श्चासौ कर्ता तद्युक्तमुद्गातुः समुच्चयात्फलमिति तत्र कि तस्योपास्तिस्तदीयेन कर्मणा समुच्चीयते याजमानेन वा 
नाद्य इत्याह-परेति।। उद्गातुर्ज्ञानमुपेत्य कर्माभावमुक्त्वा ज्ञानमपि तस्य नास्तीत्याह-क्रियेति। उद्गानक्रिया- 
योगादुद्गातृसंज्ञस्यर्त््विजः स्वकोयक्रियाऽनुपपत्तेस्तत्काले कर्तव्यज्ञानाभ्यासासिद्धेस्तदधीनदेवतासाक्षात्कारो न 
स्यादित्यर्थः। ननु विनापि ज्ञानाभ्यासेन यथाशास्त्रमुदूगानादेवतासाक्षात्कारो भविष्यति नेत्याह-साक्षादिति। 
कर्मानुष्ठानाद्वस्तुसा क्षात्कारस्यादृष्टत्वाद भ्यासाच्चाभ्यस्यमानसाक्षात्कारस्य क्वचिददृष्टत्वादित्यर्थः। अस्तु तर्हि 
ज्ञानसन्तत्या देवतासाक्षात्कृतिर्मेवमुद्गातुः स्वीयकर्माभावात्तत्काले कर्तव्यज्ञानसंतत्यनुपपत्तेरुक्तत्वादित्याह- 
सन्ततिश्चेति।। ननु ज्ञानमात्रादेव ब्रह्मभाववद्देवभावोऽपि स्यात्किमभ्यासेनेत्याशङ्कयोक्तं स्मारयति-न चेति। 
ज्ञानमात्रादभ्यासं विना न देवभावो मानाभावादित्युक्त्वा मानविरोधाच्च तथेत्याह-देव इति।। उद्गातुर्ज्ञान- 
भावाभावयोः स्वीयकर्माभावान्न तेन समुच्चयस्तज्ज्ञानस्येत्युक्तम्‌। अथ द्वितीयमाशङ्कयाह-उद्गातुरिति। यद्यपि 
विद्वानुद्गाता तथापि तस्य यजमानगामिना कर्मणा न स्वकोयविद्यायाः समुच्चयः सिध्यति कर्मणो याजमानत्वा- 
द्विद्यायाश्चोद्गातृस्थत्वाद्भिन्नाधारयोस्तयोः समुच्चयस्य दुर्वचत्वादित्यर्थः।। समुच्चयादुदगातुर्देवाप्तिरिति पक्षं 
निरस्य यजमानस्य ततस्तद्धावपक्षं निरस्यति-यजमानस्येति। यजमानस्यापि ज्ञानकर्मणोः समुच्चयो देवभाव- 


१५० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-३-२८] 


द्वीथभूतायाश्च वाच आत्मा तदव्याप्तेस्तन्निर्वर्तकत्वाच्च मम साम्नो गीतिभावमापद्य- 
मानस्य बाह्यं धनं भूषणं सौस्वर्यं ततोऽप्यान्तरं सौवर्ण्य लाक्षणिकं सौस्वर्यं गीतिभाव- 
मापद्यमानस्य मम कण्ठादिस्थानानि 'प्रतिष्ठा। एवंगुणोऽहं पुत्तिकादिशरीरेषु 'कार्त्स्येन 


यति-ऋगिति। सति सामत्वे गीतिभावावस्थायां प्राणस्योक्तं बाह्यमान्तरं च सौस्वर्यं सौवर्ण्यमिति 
गुणट्टयमनुवदति-ममेति । तस्यैव वैकल्पिकों प्रतिष्ठामुक्तामनुस्मारयति-गीतीति । यद्वेवेत्यादिनोक्तः 


आत्मा हूँ, क्योंकि उनमें मेरी व्याप्ति और उनको निष्पादकता भी मुझमें है गीतिभाव को प्राप्त सामपद 
वाच्य मुझ मुख्य प्राण का बाहय धन अर्थात्‌ भूषण मधुर स्वर है। उसकी भी अपेक्षा आन्तर धन 
लक्षणज्ञान पूर्वक सम्यग्‌ उच्चारण है। गीतिभाव को प्राप्त होने वाले मुझ मुख्य प्राण की कण्ठ आदि 
स्थान ही प्रतिष्ठा है। इन गुणों वाला प्राणस्वरूप मैं पुत्तिका आदि शरीरों में पूरी तरह से परिसमाप्त 


१. प्रतिष्ठेति-अन्नपरिणामो देहश्चेति शेषः। २. सर्वावयवावच्छेदेन। ३. सर्वसमत्वम्‌। 


प्राप्तिहेतुरनुष्ठेयो नास्तीत्यत्रातःशब्दपरामृष्टं पूर्वाद्धौपदिष्टं हेतुमेव स्पष्टयति-भिन्नेति।। उभयोः समुच्चया- 
हेवभावे पूर्ववादिना निरस्ते सिद्धान्ती यजमानस्य ततस्तद्भावं साधयति-मतमिति। यत्पूर्वं प्राणोपासनमुक्तं 
तद्याजमानमिष्टमुदगातुर्यजमानेन क्रीतत्वात्कर्म च यजमानस्योभयसम्मतमतः समुच्चयाद्देवत््वं तस्य युक्तमित्यर्थः । 
असमुच्चयवादी शङ्कते-स्वयमिति। कर्मवज्ज्ञानमपि याजमानं चेत्तर्हि तस्योभयत्र स्वयमेव शक्तेरुद्गातारं प्रति 
नापेक्षा स्याददृश्यते च तदपेक्षा तस्मादौद्गात्रमेवोपासनमिति न समुच्चयाद्देवत्वं यजमानस्येत्यर्थः।। सिद्धान्ती 
समुच्चयं साधयति-कर्मणीति। यदि कर्मणि याजमाने निष्पत्त्यर्थमुद्गात्रपेक्षेति मतं तर्हि तद्वदेव ज्ञानेऽपि 
याजमाने जन्मार्थमितरापेक्षा तथा च समुच्चयाद्यजमानस्य देवत्वमित्यर्थः। संप्रत्युद्गातुरपि समुच्चयाद्देवत्वं 
साधयति-उद्गातुरिति। यथोद्गातारं विना ज्योतिष्टोमादिक्रिया न सिध्यति तथा तां विना नोद्गातापि 
सिध्येत्क्रियारूढस्यैव्‌ तद्भावादतो यजमानवदुद्गातुरपि कर्म कल्प्यं ज्ञानन्तु तुल्यं क्रीतत्वेऽ प्युद्गातुस्तदाश्रयत्वात्त- 
स्मात्तस्यापि समुच्चयाद्देवत्वं युक्तमित्यर्थः । । यत्तु भिन्नाधिष्ठानत्वान्न समुच्चयो ज्ञानकर्मणोरिति तत्राह-याजमा- 
नमिति। यथा यजमानस्वामिक कर्मा55श्रित्य तेन समुच्चितं सदुद्गातुरन्नाद्यागानं फलं साधयति, तथा तदीय- 
ज्ञानमाश्रित्य तेन समुच्चितमितरत्कर्मफलं साधयति यजमानकर्माश्रितं तेन समुच्तितमितरज्ञानमपि स्वफलं 
साधयेदतो भिन्नाधिकरणयोरपि ज्ञानकर्मणोः समुच्चयादुभयोर्देव भाव: सम्भवतीत्यर्थः । उद्‌गातृयजमानसंबन्धवत्त- 
दीयज्ञानकर्मणोरपि सबन्धोपपत्त्यर्थो हिशब्दः । द्वयो: समुच्चयाद्वेवप्राप्तिं सिद्धान्तिना समर्थितां पूर्ववाद्यनुवदति- 
समुच्चयादिति। केवलज्ञानाद्देवाप्तिरुद्गातृयजमानयोर्वाऽन्यस्य वा ? नाऽऽद्यस्तयोः समुच्चयाधिकारित्वान्नेतरस्त- 
स्याप्रस्तुतत्वादिति मत्वाऽ5ह-किमर्थेति।। कर्मशून्यानां सर्वेषां त्रैवर्णिकानां केवलज्ञानाद्देवाप्तिरित्युत्तरमाह- 
सर्वेति। प्रकृतवाक्यप्रामाण्यात्केवलज्ञानातृफलमिष्टं चेत्तर्हि तेन सर्वाधिकृतानां कर्मिणामविशेषेणेदं ज्ञानं फलवदु- 
च्यत इत्यर्थः। प्रकृतयोरेव द्वयोरिदं ज्ञानं कि न स्यादित्याशङ्कयाह-सिद्धत्वादिति। तयोः समुच्ययाधिकारि- 
त्वस्य स्थितत्वान्न केवलज्ञानेऽधिकारितेत्यर्थ: । । केवलज्ञानस्य देवाप्तिहेतुत्वमयुक्तं समुच्चितस्यैव तददृष्टेरित्या- 
शङ्क्य केमुतिकन्यायमाह-देवेति। उद्गीथज्ञानमुद्गातृकर्तृकं यजमानस्वामिकमपि कर्तारं देवभावेन योजयति 
किमुतानपेक्षं कर्तृस्वामिकमेव सदुपासनं करतुर्देवभावमापादयति इत्यतो ज्ञानं केवलमपि कस्मान्न तद्भावलाभाय 
भवेदित्युपपन्नं केवलस्यापि ज्ञानस्य देवाप्तिफलत्वमित्यर्थः । । 
इति बुहदारण्यकोपनिषद्भाष्यवार्तिकटीकायां तृतीयमुद्गीथब्राह्मणम्‌ ।।३।। 


१-४-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १५१ 


अथ प्रथमाध्यायस्य चतुर्थ ब्राह्मणम्‌ । 
आत्मैवेदमग्र आसीत्पुरुषविधः सोऽनुवीक्ष्य नान्यदा- 
त्मनोऽपश्यत्सोऽहमस्मीत्यग्रे व्याहरत्ततोऽहंनामाभव- 
त्तस्मादप्येतर्ह्मा मन्त्रितो ऽहमयमित्येवाग्र उक्त्वाऽथा- 


न्यन्नाम प्रब्रूते यदस्य भवति स ९यत्पूर्वोऽस्मात्सर्व- 
पहले यह पुरुषाकार आत्मा = प्रजापति ही था। उसने आलोचना करनेपर अपनेसे भिन्न और 
किसी को नहीं देखा। उसने आरम्भ में अहमस्मि' ऐसा कहा, इसलिये वह ' अहम्‌' नामवाला हुआ। 
इसीसे अब भी पुकारे जानेपर पहले ' अहम्‌' ऐसा ही कहकर उसके पश्चात्‌ अपना जो दूसरा नाम 


परिसमाप्तो* ऽमूर्तत्वात्सर्वगतत्वाच्चेत्या एवमभिमानाभिव्यवतेर्वेदोपास्त इत्यर्थः । । २८ । । 
इति प्रथमाध्यायस्य तृतीयं ब्राह्मणम्‌। । ३ । । 
आत्मैवेदमग्र आसीत्‌। ज्ञानकर्मभ्यां समुच्चिताभ्यां प्रजापतित्वप्राप्ति्व्याख्याता। 
केवलप्राणदर्शनेन च तद्धैतल्लोकजिदेवेत्यादिना। प्रजापतेः रफलभूतस्य सृष्टिस्थितिसंहारेषु 
जगतः स्वातन्त्र्यादिविभूत्युपवर्णनेन ज्ञानकर्मणोर्वैदिकयोः फलोत्कर्षो वर्णयितव्य इत्येवम- 


परामृशति-एवंगुणोऽहमिति । इत्येवमभिमानाभिव्यक्तिपर्यन्तं यो ध्यायति *तस्येदं फलमित्युपसंहरति 
-इतीति ।।२८।। 
इति प्रथमाध्यायस्य तृतीयं ब्राह्मणम्‌ ।।३।। 
ब्राह्मणान्तरमवतार्य पूर्वेण संबन्धं वक्तुं वृत्तं कीर्तयति-आत्मैवेत्यादिना । केवलप्राणदर्शनेन 
च प्रजापतित्वप्राप्तिर्व्याख्यातेति संबन्धः । इदानीमात्मेत्यादेर'तद्धेदमित्यतः प्राक्तनग्रन्थस्याःऽऽपातत- 
स्तात्पर्यमाह-प्रजापतेरिति। आदिपदेन सर्वात्मत्वादि गृह्यते°। फलोत्कर्षापवर्णनं कुत्रोपयुज्यते तत्रा- 


(व्याप्त) हूँ क्योंकि अमूर्त और सर्वगत होने से। इस प्रकार से व्यापक प्राण में अभिमान अभिव्यक्ति 
पर्यन्त जो प्राण की उपासना करता है, (उसे वह फल प्राप्त होता है) ।।२८।। 
। ।इति तृतीय ब्राह्मणम्‌। । 

“सृष्टि से पहले यह दृश्यमान जगत्‌ आत्मरूप ही था' इस पुरुषविध ब्राह्मण का पूर्व ग्रन्थ के 
साथ सम्बन्ध कहते हैं। समुच्चित ज्ञान (उपासना) और कर्म के द्वारा प्रजापति भाव की प्राप्ति की 
व्याख्या पूर्व में हुई । और ' तद्वैतल्लोकजिद्‌ एव' इस मन्त्र के द्वारा केवल प्राणोपासना से भी प्रजापति 
भाव को प्राप्ति कही गयी। समुच्चय के फलभूत प्रजापति का जगत्‌ के सृष्टिस्थिति संहार आदि में 
स्वतन्त्रता आदि विभूति का वर्णन करके वैदिक उपासना और कर्म के फल के उत्कर्ष का वर्णन करना 
चाहिए, इसलिए चतुर्थ ब्राह्मण का आरम्भ किया जाता है। उस उत्कर्ष के वर्णन से कर्मकाण्ड में विहित 


१. यजमानावस्थः। २. अमूर्तत्वादिति-आधिदैविकस्वरूपेणेति बोध्यम्‌। ३. समुच्चयादेः। ४. कर्मान- 
धिकृतस्यापीति भावः। ५. तद्धेदमितिसप्तमक मन्त्रम्‌। ६. आपातत इति-अविवक्षात इत्यर्थः। स्वानभिमतं 
तात्पर्यमिति यावत्‌। ७. आदिना सर्वनियन्तृत्वादिः। 


१५२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-१] 


स्मात्सर्वान्पाप्पन औषत्तस्मात्पुरुष ओषति ह वै स तं 


योऽस्मात्पूर्वो बुभूषति य एवं वेद ।।१।। 
होता है वह बतलाता है; क्योंकि इस सबसे पूर्ववर्ती उस (आत्मसंज्ञक प्रजापति) ने समस्त पापों को 
उषित-दग्ध कर दिया था इसलिये यह पुरुष हुआ। जो ऐसी उपासना करता है वह उसे दग्ध कर देता है 
जो उससे पहले प्रजापति होना चाहता है ।।१।। 


्थमारभ्यते'। तेन च कर्मकाण्डविहितज्ञानकर्मस्तुतिः कृता भवेत्सामर्थ्यात्‌। विवक्षितं 
त्वेतत्‌ `सर्वमप्येतज्ज्ञानकर्मफलं संसार एव भयारत्यादियुक्तत्वश्रवणात्कार्यकरणलक्षण- 
त्वाच्च स्थूलव्यक्तानित्यविषयत्वाच्चेति?। ब्रह्मविद्यायाः केवलाया वक्ष्यमाणाया मोक्षहेतु- 
त्वमित्युत्तरार्थ चेति। न हि संसार *विषयात्साध्यसाधनादिभेदलक्षणादविरक्तस्याऽऽत्मैकत्व- 


5ऽह-तेन चेति। कर्मकाण्डपदेन “पूर्वग्रन्थोऽपि संगृहीतः । फलातिशयो हेत्वतिशयापेक्षोऽन्यथाऽऽकस्मि- 
कत्वापातादतो ज्ञानकर्मफलभूतसूत्रविभूतिरुच्यमाना ज्ञानकर्मणोर्महत्त्वं दर्शयतीत्याह-सामर्थ्यादिति । 
आपातिक तात्पर्यमुक्त्वा *परमतात्पर्यमाह-विवक्षितं त्विति। किच विमतं संसारान्तर्भूतं कार्यकर - 
णात्मत्वादस्मदादिकार्यकरणवदित्याह-कार्येति। प्राजापत्यपदस्य संसारान्तर्भूतत्वे हेत्वन्तरमाह-स्थू- 
लेति। स्थूलत्वं साधयति-व्यक्तेति। अनित्यत्वाददूश्यत्वाच्च प्रजापतित्वं संसारान्तर्गतमित्याह- 
अनित्येति । इतिशब्दो विवक्षितार्थसमाप्त्यर्थः । किमित्ये*तद्विवक्षितमुपवर्ण्यते तत्राऽऽह- ब्रह्मविद्याया 
इति । “तच्चेदं विवक्षितार्थवचनमेकाकिन्या विद्याया वक्ष्यमाणाया मुक्तिहेतुत्वमित्युत्तरार्थमिति `द्रष्ट- 
व्यम्‌। “यदा हि कर्मज्ञानफलं प्रजापतित्वं संसार इत्युच्यते तदा तत्पर्यन्तात्सर्वस्मात्तस्माद्विरक्तस्य 
वक्ष्यमाणविद्यायामधिकारः सेत्स्यतीत्यर्थः । “अथ यस्य कस्यचिदर्थिता' मात्रेण तत्राधिकारसंभवाद्वै- 
१२राग्यं न मुग्यमित्याशङ्कयाऽऽह-न हीति। उभयत्रापि विषयशब्दः `*पूर्वेण समानाधिकरणः। विव- 


उपासना और कर्म की स्तुति सामर्थ्य (फल में अतिशय उत्कृष्ट हेतु से ही संभव है, इस सामर्थ्य) से हो 
जाती है। किन्तु विवक्षित तात्पर्य तो यह है। यह पूर्वोक्त सब प्राजापत्यात्मक ज्ञान और उपासना का फल 
संसार रूप ही है। क्योंकि भय और अरति आदि से युक्तत्व का श्रवण होने से, कार्य-करण लक्षण वाला 
होने से और स्थूल व्यक्त अनित्य पदार्थो को विषय करने से केवल वक्ष्यमाण ब्रह्मविद्या ही मोक्ष का हेतु 
है, यह आगे कहने के लिए ही विवक्षित का वर्णन किया जा रहा है। जैसे पिपासा रहित पुरुष का जल 


१. चतुर्थ ब्राह्मणमिति शेषः। २. पूर्वोक्तं प्राजापत्यात्मकम्‌। ३. त्वप्रत्ययोऽयं प्रत्येक सम्बध्यते। ४. 
अर्थात्‌। ५. तृतीयब्राह्मणरूपः। ६. स्वाभिमतम्‌। ७. एतदिति-पूर्वसन्दर्भकथितमित्यर्थः। तथा च 
वार्तिकम्‌- वैदिक साधनं ज्ञेयं ज्ञानकर्मात्मक पुरा । महानर्थफलायैव न मोक्षायेति निश्चितिः।। बैदिकसाधनं 
सर्वमविद्योत्थत्वकारणात्‌। तीव्रानर्थफलायेति ब्रह्मविद्याधिकारतः। विवक्षितोऽर्थो यत्नेन तद्वैराग्यविधित्सयेति'' । । 
४-५।। अत्र पुरेति-पूर्वसन्दर्भे । कर्मकाण्डे चेत्यर्थः। महाऽनर्थः गर्भवासादिसंसारलक्षणः। ८. तच्छब्दमध्या- 
हत्य भाष्यस्थचशब्दं योजयति-तच्चेदमिति। ९. प्रतीकमादाय भाष्यस्थेतिशब्दार्थमाह-द्रष्टव्यमिति। १०. 
अक्षरार्थमुक्त्वा तात्पर्यार्थमाह-यदा हीति। ११. ननु। १२. ब्रह्मविद्यार्थितित्यर्थः। १३. अधिकारिवि- 
शेषणम्‌। १४. विषयशब्दात्पूर्ववृत्तिसंसारज्ञानशब्दाभ्यामित्यर्थः । 


[१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १५३ 


ज्ञानविषयेऽधिकारोऽतूषितस्येव पाने । तस्माज्ज्ञानकर्मफलो त्कर्घोपवर्णनमुत्तरार्थम्‌। 
“तथा च वक्ष्यति-`तदेतत्पदनीयमस्यः तदेतत्प्रेयः पुत्रादित्यादि*। 

आत्मैवाऽऽत्मेति “प्रजापतिः *प्रथमोऽण्डजः शरीर्यभिधीयते। वैदिकज्ञानकर्मफलभूतः 
स एव किमिदं शरीरभेदजातं तेन प्रजापतिशरीरेणा“विभक्तमात्मैवाः5ऽसीदयग्रे प्राक्शरीरा- 
न्तरोत्पत्तेः। स च पुरुषविधः पुरुषप्रकारः शिरःपाण्यादिलक्षणोः° विराट्‌ स एव प्रथमः 


क्षितमर्थमुपसंहरति-तस्मादिति। वैराग्यमन्तरेण ज्ञानानधिकाराज्ज्ञानादिफलस्य प्रजापतित्वस्योत्क- 
र्घवतः संसारत्ववचनं ततो विरक्तस्य वक्ष्यमाणविद्यायामधिकारार्थम्‌। विरक्तस्य विद्याधिकारे मोक्षा- 
दपि **वैराग्यं स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-तथा चेति। ननु मोक्षार्थं *`विद्यायां प्रवर्तितव्यं मो क्षश्चापुरुषा- 
्थत्वान्न प्रेक्षावता प्रार्थ्यते तत्राऽऽह-१रतदेतदिति। 

आपातिकमनापातिकं च तात्पर्यमुकत्वा प्रतीकमादायाक्षराणि व्याकरोति-आत्मैवेति | तस्याश्वमेधा- 
१शधिकारे प्रकृतत्वं सूचयति- अण्डज इति । पूर्वस्मिन्नपि ब्राह्मणे तस्य प्रस्तुतत्वमस्तीत्याह-वैदिकेति। स 
एवाऽऽसीदिति संबन्धः । स्थित्यवस्थायामपि प्रजापतिरेव समष्टिदेहस्तत्तद्व्यष्ट्यात्मना तिष्ठतीति '“विशे- 
षासिद्धिरित्याशङ्कयाऽऽह-*१तेनेति। आत्मशब्देन `*परस्यापि ग्रहसंभवे किमिति विराडेवोपादीयत 
इत्याशङ्कय वाक्यशेषादित्याह-स चेति। वक्ष्यमाणमन्वालोचनादि विराडात्मकर्तृकमेवेत्याह-स 


पीने में अधिकार नहीं होता, वैसे ही साध्य-साधन आदि भेदस्वरूप संसार रूपी विषय से अविरक्त पुरुष 
का आत्म-एकत्व ज्ञान रूपी विषय में अधिकार नहीं है। इसलिए ज्ञान (उपासना) और कर्म के फल के 
उत्कर्ष का वर्णन उससे विरक्त पुरुष का वक्ष्यमाण विद्या में अधिकार के लिए है। उसे आगे श्रुति 
कहेगी-' मुमुक्षु समुदाय के लिए यही प्राप्तव्य है, यह आत्मतत्त्व पुत्र को अपेक्षा भी अधिक प्रिय है' 
इत्यादि । 

मन्त्रस्थ ' आत्मा' शब्द से अण्ड से उत्पन्न प्रधान शरीरधारी विराट्‌ कहे गये हैं। बैदिक ज्ञान और 
कर्म के फलरूप वह ही था। कौन? यह शरीर विशेष समुदाय उस प्रजापति शरीर से अविभक्त 
आत्मरूप ही था, अन्य शरीरों को उत्पत्ति के पहले। वह विराट्‌ प्रजापति शिर-पैर आदि लक्षण युक्त 
पुरुषाकार ही थे। वही सर्वप्रथम उत्पन्न हुए। उस प्रजापति ने ' मैं कौन हूँ” अथवा ' किस लक्षण वाला हूँ 


१. तथा च वक्ष्यतीति-ज्ञानफलस्य स्वरूपभूतस्य मोक्षस्याजिहास्यत्वं च वक्ष्यतीत्यर्थः। २. बृ0उ0 १.४.७. । 
३. मुमुक्षुजातस्येत्यर्थः। ४. बृ0उ0 १.४.८। ५. विराट ६. प्रधानः। ७. शरीरभेदजातमिति- 
मन्वादिशरीरविशेषवून्दमित्यर्थः। ८. तादात्म्यापन्नम्‌। ९. न तु तत्कार्यं मन्वादिजगज्जातमित्येवकारार्थः। 
१०. मन्वादीनां स्रष्टा। ११. वैराग्यं स्यादिति-फलत्वाविशेषादिति शेषः। तथा चेत्थमनुमेयम्‌-मोक्षो 
जिहास्यः फलत्वात्‌ कर्मादिफलवदिति। १२. तथा च तस्य परमानन्दतया परमपुरुषार्थत्वात्‌ कुतो ब्रह्मधीफले 
वैराग्यमिति भावः। १३. तदेतत्पदनीयमस्येति-तथा चागमविरोधेनानुमानानुदयान्न ब्रह्मधीफले वैराग्यमिति 
भावः। १४. प्रकरणे। १५. विशेषासिद्धिरिति-अग्र इति विशेषणस्य व्यावर्त्यांसिद्धिरित्यर्थः। १६. तेनेति 
-तथा च विशेषणं स्वरूपकथनार्थं न त्वितरव्यावर्तकमितिभावः। १७. ब्रह्मणः। 


१५४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-१] 


संभूतो ऽ`नुवीक्ष्यान्वालोचनं कृत्वा `कोऽहं रेकिलक्षणो वाऽस्मीति “नान्यद्वस्त्वन्तरमात्मनः 
“प्राणपिण्डात्मकात्कार्यकरणरूपान्नापश्यन्न ददर्श। "केवलं त्वात्मानमेव सर्वात्मानमपश्यत्‌। 
भ्तथा पूर्वजन्मश्रौतविज्ञानसंस्कृतः सोऽहं प्रजापतिः “सर्वात्माऽहमस्मीत्यग्रे व्याहरद्व्याह- 
तवान्‌। 

ततस्तस्माद्यतः पूर्वज्ञानसंस्कारादात्मानमेवाहःमित्यभ्यधादग्रेः` तस्मादहंनामाभवत्त- 
स्योपनिघदहमिति**श्रुतिप्रदर्शितमेव नाम वक्ष्यति'?। तस्माद्यस्मात्कारणे प्रजापतावेवं 


एवेति। स्वरूपधर्मविषयौ द्वौ विमर्शौ। नान्यदिति वाक्यमादायाक्षराणि व्याचष्टे-वस्त्वन्तरमिति। 
दर्शनशक्त्यभावादेव वस्त्वन्तर प्रजापतिर्न दृष्टवानित्याशङ्कयाऽऽह-केवलं त्विति। सोऽहमित्यादि 
व्याचष्टे-तथेति। यथा सर्वात्मा प्रजापतिरहमिति पूर्वस्मिञ्जन्मनि श्रौतेन विज्ञानेन संस्कृतो विराडा- 
त्मा तथेदानीमपि फलावस्थः सोऽहं प्रजापतिरस्मीति प्रथमं व्याहृतवानिति योजना। 

व्याहरणफलमाह-तत इति। किमिति प्रजापतेरहमिति नामोच्यते साधारणं हीदं सर्वेषामि- 
त्याशङ्कयोपासनार्थमित्याह-तस्येति। आध्यात्मिकस्य चाक्षुषस्य पुरुषस्याहमिति '*रहस्यं नामेति 
यतो वक्ष्यत्यतः श्रुतिसिद्धमेवैतन्नामास्य `*ध्यानार्थमिहोक्तमित्यर्थः । “प्रजापतेरहंनामत्वे लोकप्रसिद्धि 
प्रमाणयितुमुत्तरं वाक्यमित्याह-तस्मादिति। 


ऐसा विचार करके प्राण समुदाय रूप कार्यकरण संघात रूप आत्मा से भिन्न कुछ भी नहीं देखा। किन्तु 
केवल स्वयं को ही सर्वात्मारूप से देखा। इस प्रकार पूर्व जन्म में श्रौत विज्ञान से संस्कृत वह मैं प्रजापति 
ही सर्वात्मा हूँ', यह शरीरान्तरों की उत्पत्ति से पहले शब्द उच्चारण किया | 

चूँकि पूर्व ज्ञान के संस्कार से अपने (कार्यकरण संघात) को ही ' अह' इस शब्द से कहा, 
इसलिए ' अहं' नामवाला हो गया। उस प्रजापति का उपनिषद्‌ (रहस्यनाम) ' अहं' है। इस प्रकार से यह 
श्रुति प्रदर्शित नाम ही आगे कहा जायेगा। चूँकि कारण प्रजापति में यह घटित हुआ, इसलिए उनके कार्य 
स्वरूप प्राणियों में इस काल में भी पुरुष “तुम कौन हो ' इस प्रकार से उक्त यानी आमन्त्रित होने पर पहले 


१. अनुशब्दः पाश्चात्यवाची-तथा च त्रैलोक्यात्मक वैराजरूपमहमस्मीति यद्दर्शनमस्य यजमानावस्थायामभ्यस्तं 
ताहुशदर्शनादनुपश्चाद्यथोक्तदर्शनफलं यथोक्तरूपं वीक्ष्येत्याशयेनाह-अन्विति। २. किस्वरूपः। ३. किधर्मकः। 
४. तदानीं विराड्देहाद्देहान्तरस्याऽनुत्पत्तेरात्मीयं पिण्डमात्रं स दृष्टवांस्ततोऽन्यत्‌ स्वतन्त्रं परतन्त्रं वा न किचिदित्य- 
भिप्रेत्याह-नान्यदिति। ५. प्राणसमुदायात्मकात्‌। ६. अद्वितीयम्‌। ७. अपरमपश्यन्‌ विराडात्मा कि 
कूतवानित्यपेक्षायामाह-तथेति। ८. प्राचीनाभ्यासबलात्त्रत्यगात्मन्येवास्य मतिरभूदित्याशयेनाह- सर्वात्मेति। 
तथा च वार्तिके-' त्रैलोक्यात्मकदेहात्मा नापश्यदपरं पृथक । भिन्नार्थानभिसम्बन्धात्‌ प्रतीच्येवास्य धीरभूत्‌। । 
सशब्दं दर्शनं यादृक्‌ प्रागभ्यस्तं तथैव सः। व्याजहार फलावस्थो ह्यहमित्यात्मवाचकमिति''। | ४१-४२।। ९. 
इति-आत्मवाचिना शब्देन। १०. प्रथमम्‌। ११. इति वक्ष्यतीति सम्बन्धः। १२. बृ0 उ0 ५. ७. २। 
१३. गोप्यम्‌। १४. ध्यानार्थमिति-एतेन सत्स्वपि नामान्तरेघु किमित्येनेनैवात्मानमुक्तवानित्युक्तमपास्तम्‌ 
उपासनार्थत्वादस्येत्युक्तत्वादितिध्येयम्‌। १५. प्रजापतिरहमित्यग्रे व्याजहार ततोऽहंनामाभूदित्यत्र कि मानमिति- 


तक) बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १५५ 


*वृत्तं तस्मात्तत्कार्यभूतेषु प्राणिष्वेतहोतस्मिन्नपि काल आमन्त्रितः कस्त्वमित्युक्तः सन्नहम- 
यमित्येवाग्र उक्त्वा `कारणात्माभिधानेनाऽऽत्मानमभिधायाग्रे पुनर्विशेषनामजिज्ञासवेऽथा- 
नन्तरं विशेषपिण्डाभिधानं देवदत्तो यज्ञदत्तो वेति प्रबूते कथयति यन्नामास्य विशेषपिण्डस्य 
मातापितृकूतं भवति तत्कथयति । 

सच प्रजापतिः पूर्वजन्मनि सम्यक्कर्मज्ञान'भावनानुष्ठानैः साधकावस्थायां यद्यस्मात्कर्म- 
ज्ञानभावनानुष्ठानैः प्रजापतित्वं प्रतिपित्सूनां पूर्वः “प्रथमः सन्नस्मात्प्रजापतित्वप्रतिपित्सुसमु- 
दायात्सर्वस्मादादावौषददहत्‌। किम्‌? आसङ्घाज्ञानलक्षणान्सर्वान्पाप्मनः प्रजापतित्वप्रतिबन्धकार- 


“उपासनार्थं प्रजापतेरहंनामोक्त्वा* पुरुषनामनिर्वचनं करोति-स चेत्यादिना । पूर्वस्मिञ्ज- 
न्मनि साधकावस्थायां कर्माद्यनुष्ठाने*रहमहमिकया प्रजापतित्वप्रेप्सूनां मध्ये पूर्वो यः सम्यक्कर्माद्यनुष्ठानैः 
सर्व प्रतिबन्धक यस्माददहत्तस्मात्स प्रजापतिः पुरुष इति योजना। “उक्तमेव स्प्लुटयति- प्रथमः सन्निति । 
सर्वस्मादस्मात्प्रजापतित्वप्रतिपित्सुसमुदायात्प्रथमः सन्नौषदिति संबन्धः। आकाङक्षापूर्वकं दाह्य 


“मैं यह हूँ” इस प्रकार आगे कहकर ही अर्थात्‌ विराट्वाचक नाम से पहले अपने आप को बताकर के ही 
पुनः विशेष नाम को जानने के इच्छुक पुरुष के लिए इसके अनन्तर ही 'देवदत्त' या “यज्ञदत्त' इत्यादि 
विशेष पिण्ड शरीर वाचक नाम को कहता है। इस पिण्ड विशेष का जो नाम माता-पिता के द्वारा किया 
हुआ है, उसे कहता है। 

वह प्रजापति पूर्व जन्म में साधक दशा में सम्यक कर्मज्ञान अभ्यास के अनुष्ठान के द्वारा सबसे 
पहले कर्मज्ञान अभ्यास के अनुष्ठानों से प्रजापति भाव को प्राप्ति को इच्छा करने वालों के मध्य में सबसे 
पहले अर्थात्‌ इस प्रजापति भाव की प्राप्ति की इच्छा वाले सम्पूर्ण समुदाय में प्रधान होकर जला दिया। 
किसको ? प्रजापति भाव के प्रतिबन्ध कारण रूपी आसङ्ग और आज्ञान रूपी सभी पापों को। चूँकि ऐसा 
है, इसलिए पहले जलाने से वह ' पुरुष' हुआ। 

जैसे साधकावस्था वाले प्रजापति ने सभी प्रतिबन्धक पापों को जलाकर प्रजापति रूपी फलावस्थ 
पुरुष हुआ। इसी प्रकार अन्य कोई भी ज्ञान कर्म के अभ्यास अनुष्ठानरूपी वहिन के द्वारा केवल ज्ञान के 


जिज्ञासायां प्रत्यक्षं तत्र मानमित्यभिप्रेत्य तस्मादित्यादिभाष्यमवतारयति प्रजापतेरिति। तथा च वार्तिके- 
' तत्कार्येण लिङ्गेन ज्ञापयन्‌ कारणाभिधाम्‌ । तस्मादपीति वक्त्येतां प्रसिद्धि लोकसाक्षिकोमिति '' । ।४५ । । प्रजाप- 
तिकार्यभूतप्रजावर्गगतेनाहमिति व्याहरणेन प्रथमप्रवृत्तेन लिङ्गेन कारणेऽपि तस्मिन्नहमित्यभिधानं तस्मादित्यादिना 
ज्ञायपन्‌ वेदस्तस्याहं नामत्वे लोकप्रसिद्धिं च प्रमाणयतीत्यर्थः। १. अहमिति व्याहरणेनाहंनामत्वं निष्पन्न- 
मित्यर्थः। २. कारणात्मनो विराजोऽभिधायकेन शब्देनेत्यर्थः। ३. भावना-अभ्यासः। ४. प्रधानः। ५. 
उपासनार्थमिति-विराजः सर्वात्मत्वस्य दर्शितत्वात्‌ पुरुषत्वानियमात्‌ स वै पुरुष इति स्मृतिविरोध इत्याशंक्येत्यादौ 
शेषः। ६. तदर्थमेव । ७. अहमहमिति अस्यामिति व्रीह्यादित्वाद्‌ वुन्‌। ८. उक्तमिति- पूर्वशब्दोक्तं मुख्यत्वमेवेत्यर्थः। 


१५६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-१] 


णभूतान्‌। यस्मादेवं तस्मात्पुरुषः पूर्वमौषदिति पुरुषः। 

यथाऽयं *प्रजापतिरोषित्वा प्रतिबन्धकान्याप्मनः सर्वान्पुरुषः *प्रजापतिरभवत्‌। 
एवमन्योऽपि ज्ञानकर्मभावनानुष्ठानवह्विना केवलं ज्ञानबलाद्वौषति भस्मीकरोति ह वै स 
तं कं योऽस्माद्विदुषः पूर्वः प्रथमः प्रजापतिर्बुभूषति भवितुमिच्छति तमित्यर्थः। तं दर्श- 
यति-य एवं वेदेति सामर्थ्याज्ज्ञानभावनाप्रकर्षवान्‌। नन्वनर्थाय प्राजापत्यप्रतिपित्सैवंविदा 
चेहह्यते। नैष दोषः। ज्ञानभावनोत्कर्षाभावात्प्रथमं प्रजापतित्वप्रतिपत्त्यभावमात्रत्वा- 


दर्शयति-किमित्यादिना । पूर्व प्रजापतित्वप्रतिबन्धकप्रध्वंसित्वे सिद्धमर्थमाह-यस्मादिति। 
*पुरुषगुणोपासकस्य फलमाह-यथेति। अयं प्रजापतिरिति भविष्यद्वृत्त्या साधकोक्तिः, 
पुरुषः प्रजापतिरिति फलावस्थः स कथ्यते। कोऽसावोषतीत्यपेक्षायामाह-तं दर्शयतीति। पुरुषगुणः 
प्रजापतिर“हमस्मीति यो विद्यात्सोऽन्यानोषतीत्यर्थः। विद्यासाम्ये कथमेषा व्यवस्थेत्याशङ्कयाऽऽह- 
सामर्थ्यादिति। हेतुसाम्ये दाहकत्वानुपपत्तेस्तत्प्रकर्षवानितरान्दहतीत्यर्थः। प्रसिद्धं दाहमादाय चोद- 
यति-नन्विति। ऽतथा च तत्प्रेप्साऽयोगात्तदुपास्त्यसिद्धिरित्यर्थः। विवक्षितं दाहं दर्शयन्नुत्तरमाह- 


बल से उसे जला देता है, भस्मीभूत कर देता है। किसे ? जो इस विद्वान्‌ से पहले प्रजापति भाव को प्राप्त 
करना चाहता है। (वह कौन जलाता है) उसे दिखाते है-जो ऐसा जानता है। अर्थात्‌ जो ज्ञान भावना के 
प्रकर्ष से युक्त है, यह सामर्थ्य से सिद्ध होता है। शङ्का- यदि प्रजापतिभाव को प्राप्ति को चाहने वाले 
उपासक के द्वारा कोई जलाया जाता है, यह तो अनर्थ के लिए ही होगा। समाधान-इसमें कोई दोष नहीं 
है। यहाँ दाह का अर्थ है ज्ञान = भावना (अभ्यास) के उत्कर्ष के अभाव से पहले प्रजापति भाव की प्राप्ति 
का अभाव होना मात्र। उत्कृष्ट साधन वाला पुरुष पहले प्रजापति भाव को प्राप्त करता हुआ, न्यून साधन 


१. साधकावस्थः। २. फलावस्थः। ३. साधकावस्थप्रजापतिवत्‌। ४. नामान्तरेषु सत्स्वपि किमिति 
पुरुषनामनिरुक्तिरित्याशङ्कथ तन्नाम्ना तस्योपास्त्यर्थमिति मत्वा फलभाष्यमवतारयति-पुरुषगुणो पासकस्येति। 
५. ननु वागादौ धेन्वादिधीवत्‌ पुरुषगुणे विराजि धीर्नहि तेन ध्यातुस्तादात्म्यम्‌ अन्यस्यान्यत्वायोगादिति चेदत्राहु- 
वार्तिके-'' पुरुषोऽस्मीत्युपास्त्यर्थं पुरुषार्थोऽयमुच्यते। ओषतीत्युक्तितः साक्षात्‌ गुणोपास्तिफलश्रवणात्‌'' ।।५२।। 
पुरुषगुणे विराज्यहंग्रहोपास्तिरिष्टेत्यत्र पुरुषनिरुक्ति प्रमाणयति-इत्युपास्त्यर्थमिति। फलान्तरादृष्टेर्ध्यानार्थपुरु- 
षनामनिर्वचनेऽपि कथं तद्गुणे विराज्यहंग्रहोपास्तिरित्याशङ्क्य आह-ओषतीति। साक्षात्सूत्रभावस्य पुरुषगुण- 
विराडुपास्तिफलस्य यथोक्तवाक्यतः श्रुतेस्तत्क्रतुन्यायेन विराज्यहग्रहोपास्तिसिद्धिरित्यर्थः। ६. प्राजापत्यप्रेप्साया 
अनर्थहेतुत्वे च। 


[ १-४-२ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १५७ 


सोऽबिभेत्तस्मादेकाकी बिभेति स हायमीक्षां चक्रे 
यन्मदन्यन्नास्ति कस्मान्नु बिभेमीति तत एवास्य भयं 


वीयाय कस्माद्धयभेष्यदद्वितीयाद्वै भयं भवति।।२।। 
वह भयभीत हो गया। इसी से अकेला पुरुष भय मानता है। उसने यह विचार किया ' जब मेरे 
सिवा कोई दूसरा नहीं है तो मैं किससे डरता हूँ? ' तभी उसका भय निवृत्त हो गया। क्यों वह डर गया ? 
(किन्तु उसे भय क्यों हुआ?) भय तो दूसरे से ही होता है।।२।। 


हाहस्य । उत्कृष्टसाधनः प्रथमं प्रजापतित्वं प्राप्नुवन्न्यूनसाधनो न प्राप्नोतीति स तं दहती- 
त्युच्यते न पुनः *प्रत्यक्षमुत्कृष्टसाधनेनेतरो दह्यते। यथा लोके आजिसृतां यः प्रथममाजिमु- 
पसर्पति तेनेतरे दग्धा इवापहृतसामर्थ्या भवन्ति तद्वत्‌ ।।१।। 

यदिदं तुष्टूषितं `कर्मकाण्डविहितज्ञानकर्मफलं प्राजापत्यलक्षण नैव तत्संसारविष*- 


नैष दोष इति। “तदेव स्पष्टयति-उत्कृष्टेति। प्रा्नुवन्भवतीति शेषः। औपचारिक दाहं दृष्टान्तेन 

साधयति-यथेति। ऽआजिर्मर्यादा तां सरन्ति धावन्तीत्याजिसृतस्तेषामिति यावत्‌। । १ । । 
ज्ञानकर्मफलं सौत्रं पदमुत्कृष्टत्वान्मुक्तिस्तदन्यमुक्त्यभावात्तद्धेतुसम्यग्धीसिद्धये प्रवृत्तिरनर्थिके- 

त्याशङ्क्य सोऽबिभेदित्यस्य तात्पर्यमाह-यदिदमिति। तुष्टूषितं स्तोतुमभिप्रेतमिति यावत्‌। आह 


वाला उसे नहीं प्राप्त करता, उसे वह उत्कृष्ट साधन वाला जला देता है, ऐसा कहा जाता है। जैसे लोक में 
निर्धारित मर्यादा (सीमा) की तरफ दौड़ने वालों में जो पहले आजि (मर्यादा) को प्राप्त कर लेता है, 
उसके द्वारा अन्य लोग दग्ध के समान हो जाते हैं अर्थात्‌ सामर्थ्य रहित हो जाते हैं।।१।। 

जो यह स्तुति के लिए अभिप्रेत कर्मकाण्ड में विहित उपासना और कर्म का फल स्वरूप 
प्रजापति भाव की प्राप्ति है, वह संसार विषयता का अतिक्रमण नहीं कर पाया अर्थात्‌ बह भी संसार के 


१. प्रसिद्धम्‌। २. कर्मप्रधानं तृतीयब्राह्मणमपि कर्मकाण्डशब्दितम्‌। ३. नैवेति-ननु ज्ञानकर्मभ्यामाप्तसूत्र- 
त्वादशेषानर्थध्वस्तेर्न सौत्रं फलं संसारान्तर्गतमित्याशङ्कय समादधुर्वार्तिके- “` प्रत्यग्याथात्म्यविज्ञानविरहादन्य- 
साधनैः। यावत्किञ्चित्फलं नादः सर्वानर्थनिवृत्तये । । निरस्तातिशयं कर्म ज्ञानं चाऽऽप्यापि बालवत्‌। यतोऽनि- 
भेदविद्यावानतोऽसावस्मदादिवत्‌। । न ह्विद्यामनादाय वस्तुयाथात्म्यसंश्रयात्‌। कश्चिद्बिभेत्यबिभेच्च तेनाविद्वा- 
न्प्रजापतिः।। प्रत्यग्याथात्म्यविद्यैव निःशेषपुरुषार्थकृत्‌। इत्येतत्प्रतिपत्त्यर्थं विराट्स्थानस्य कुत्सनमिति।।'' 
५४-५७।। ज्ञानदिफलस्य प्रजापतेर्न भयादि युक्त तद्धेत्वविद्याऽभावादित्याशंक्याह-निरस्तेति। तस्य च 
बिद्यमानापि विद्याऽऽरब्धकर्मप्रतिबन्धान्न सर्वात्मनाऽविद्यां निवर्तयत्यधुनातनजीवन्मुक्तवदितिभावः।। विराजो 
भयहेतुरविद्यास्तीत्यन्वयमुखेनोक्त्वा व्यतिरेकमुखेनाह-नहीति । । कर्मज्ञानफलभूतोऽपि विराडुत्कृष्टत्वेन प्रागुक्तो- 
ऽधुना निन्द्यते तत्कथं पङ्कप्रक्षालनन्यायो नावतरेदित्याशङ्कयाह-प्रत्यगिति। ४. संसाररूपं विषयमर्थम्‌। ५. 
तदेव-दाहस्योक्तरूपत्वमेव। ६. आजिर्मयदिति-बालादिभि : क्रीडाविशेषे कृता सीमेति यावत्‌। 


१५८ सटिप्पणटीकाट्यसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-२] 


यमत्यक्रामदितीममर्थ प्रदर्शयिष्यन्नाह-- 

सोऽबिभेत्स प्रजापतिर्योऽयं प्रथमः शरीरी पुरुषविधो व्याख्यातः सोऽबिभेद्भीत- 
वानस्मदादिवदेवेत्याह। यस्मादयं पुरुषविधः शरीरकरणवानात्मनाशविपरीतदर्शनवत्त्वा- 
दबिभेत्तस्मात्तत्सामान्यादद्यत्वेऽप्येकाकी बिभेति। किचास्मदादिवदेव भयहेतुविपरीतदर्श- 
नापनोदकारणं 'यथाभूतात्मदर्शनं सोऽयं प्रजापतिरीक्षामीक्षणं चक्रे *कृतवान्ह स्म। 
कथमित्याह--यद्यस्मान्मत्तो ऽन्यदात्मव्यतिरेकेण वस्त्वन्तरं 'प्रतिद्वंद्वीभूतं नास्ति तस्मि- 
न्नात्मविनाशहेत्वभावे “कस्मान्नु बिभेमीति। 


विवक्षितार्थसिद्धयर्थं हेतुं भयभाक्त्वमिति शेषः । ज्ञानकर्मफलं त्रैलोक्यात्मकसूत्रत्वमुत्कृष्टमपि संसारा- 
न्तर्भूतमेव न कैवल्यमिति वक्तुमुत्तर वाक्यमित्यर्थः। अहमेकाकी कोऽपि मां हनिष्यतीत्यात्मनाश- 
विषयविपरीतज्ञानवत्त्वात्प्रजापतिर्भीतवानित्यत्र कि *प्रमाणमित्याशङ्कय कार्यगतेन “भयलिङ्गेन 
कारणे प्रजापतौ तदनुमेयमित्याह-यस्मादिति। तत्सामान्यादेकाकित्वाविशेषादिति यावत्‌। प्रजा- 
पतेः संसारान्तर्भूतत्वे हेत्वन्तरमाह-किचेति। यथाऽस्मदादिभी रज्जुस्थाण्वादौ सर्पपुरुषादिश्रम- 
जनितभयनिवृत्तये विचारेण तत्त्चज्ञानं संपाद्यते तथा प्रजापतिरपि भयस्य तद्धेतो शच विपरीतधियो 
ध्वस्तिहेतुं तत्त्वज्ञानं विचार्यं संपादितवानित्यर्थः। परमार्थदर्शनमेव प्रश्नपूर्वक विशदयति-कथ- 
मित्यादिना । तस्मिन्नित्यत्र तस्मादित्यादौ पठितव्यम्‌। 

मच्छब्दोपलक्षितं प्रत्यकचैतन्यमद्वितीयब्रह्मरूपेण ज्ञात्वा सहेतुं भीतिं प्रजापतिरक्षिपदित्युक्त- 


अन्तर्गत है, इसी अर्थ को आगे प्रदर्शित करते हुए श्रुति कहती है- 

जो यह प्रथम शरीरी पुरुषाकार रूप से व्याख्यात हुआ प्रजापति था, बह हम लोगों के समान ही 
भयभीत हुआ। चूँकि यह पुरुषाकार शरीर-इन्द्रिय वाला प्रजापति आत्मनाश विषयक विपरीत ज्ञान 
वाला होने से भयभीत हुआ, इसलिए उसी समानता से आज भी एकाकी पुरुष भयभीत होता है। इसके 
अतिरिक्त वह प्रजापति हम लोगों के समान ही भय के हेतु विपरीत ज्ञान की निवृत्ति कारण यथार्थ दर्शन 
रूपी ईक्षण (विचार) किया। किस प्रकार से? इसे कहते हैं-चूँकि मुझसे भिन्न आत्मा से भिन्न 
प्रतिद्वन्द्वी रूप दूसरी कोई वस्तु नहीं है। इसलिए आत्मविनाश का कोई हेतु न होने से मैं क्यों भयभीत हो 
रहा हूँ। 

उस विचार से जनित यथाभूत आत्म दर्शन (तत्त्वज्ञान) से प्रजापति का भय स्पष्ट रूप से दूर हो 


१. “स वै शरीरी प्रथम'' इत्यादिस्मृत्युक्तः। २. ईक्षणव्याख्यानमिदम्‌। ३. विचारेण संपादितवान्‌। ४. 
अनात्मभूतम्‌। ५. कस्मान्न्विति प्रत्यगभिन्नाद्वितीयचैतन्यानन्दब्रह्मस्वरूपोऽहमतः कस्मादित्यर्थः। तदुक्तं 
वार्तिके-''प्रत्यक्ता ब्रह्मणो यस्माद्ब्रह्मत्वं चाऽऽत्मनः स्वतः। एवं सति कुतो मे भीरिति विद्वांस्त्रपायते ' । ।६७।। 
इति। तस्माद्द्वितीयाभावाद्भयहेतोरभावादिति शेष:। ६. श्रुत्यतिरिक्तमित्यर्थः। ७. भयेति-प्रजापतिकार्य- 
भूताज्ञजनगतं भयं कारणपूर्वकम्‌ कार्यत्वादूघटादिवदित्यनुमानेनेत्यर्थः। न च प्रजागतं भयं प्राजापत्यं भयं विना 
हेत्वन्तरादेव स्यात्‌ कारणानुविधायित्वात्कार्यस्येति । 


[ १-४-२ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १५६ 


तत एव यथाभूतात्मदर्शनादेवास्य प्रजापतेर्भयं वीयाय विस्पष्टमपगतवत्‌। तस्य 
प्रजापतेर्यद्भयं तत्केवलाविद्यानिमित्तमेव परमार्थदर्शनेऽनुपपन्नमित्याह--कस्माद्धयभेष्य- 
त्किमित्यसौ भीतवान्परमार्थनिरूपणायां भयमनुपपन्नमेवेत्यभिप्रायः। यस्मादद्वितीयाद्ठ- 
स्त्वन्तराद्वै भयं भवति। द्वितीयं च वस्त्वन्तरमविद्याप्रत्युपस्थापितमेव। नह्यदूश्यमानं 
द्वितीयं भयजन्मनो हेतुः '' तत्र को मोहः कः शोक एकत्वमनुपश्यतः '' इति मन्त्रवर्णात्‌। 
यच्चैकत्वदर्शनेन भयमपनुनोदा*पनोदितं तद्युक्तम्‌। कस्मात्‌। द्वितीयाद्वस्त्वन्तराद्वै भयं 


मिदानीं तत्त्वज्ञानफलमाह'-तत इति। कस्माद्धीत्यादेरुत्तरस्य पूर्वेण पौनरुक्त्यमित्याशङ्कय विदुषो 
हेत्वभावान्न भयमित्युक्तसमर्थनार्थत्वाठुत्तरस्य नैवमित्याह-तस्येत्यादिना। अनुपपत्तौ हेतुमाह- 
यस्मादिति । परमार्थदर्शनेऽपि वस्त्वन्तरात्किमिति भयं न भवतीत्याशङ्कयाऽऽह- द्वितीयं चेति। अन्व- 
यव्यतिरेकाभ्यां द्वेतस्याविद्याप्रत्युपस्थापितत्वेऽपि कुतस्तदुत्थद्वैतदर्शनं भयकारणं न भवतीत्याशङ्कयाऽऽह 
-न हीति। तत्त्वज्ञाने सत्यज्ञानायोगात्तदुत्थं द्वैतं तद्दर्शनं चायुक्तमित्यतो? हेत्वभावाद्भयानुपपत्ति- 
रित्यर्थः । अद्वैतज्ञाने भयनिवृत्तिरित्यत्र मन्त्रं संवादयति-तत्रेति । *विराडैक्यदर्शनेनैव प्रजापतेर्भयम- 
पनीतं नाद्वैतदर्शनेनेत्यस्मिन्नर्थेऽपि यन्मदन्यन्नास्तीत्यादि शक्यं व्याख्यातुमित्याशङ्कया + ङ्की कुर्वन्नाह- 


गया। उस प्रजापति का जो भय है, बह केवल अविद्या निमित्तक ही था, जो कि परमार्थ दर्शन होने पर 
अनुपपन्न (असंभव) है। इसे कहते हैं- किस कारण से वह प्रजापति डरा। अभिप्राय यह है कि परमार्थ 
दृष्टि से भय अनुपपन्न है। क्योंकि अपने से भिन्न द्वितीय वस्तु से भय होता है। भिन्न द्वितीय वस्तु तो 
अविद्या से प्रत्युपस्थापित (उत्पन्न) है। द्वितीय वस्तु का अदर्शन भय को उत्पत्ति का हेतु नहीं होता। 
“उस विज्ञान दशा में एकत्व को जानने वाले ज्ञानी में क्या शोक और क्या मोह' यह मन्त्रवर्ण इसमें प्रमाण 
है। जो एकत्व दर्शन से भय का अपनोदन हो गया, वह अपनोदन (हटना) युक्त ही है। किस कारण से ? 
भिन्न द्वितीय वस्तु से भय होता है, एकत्वदर्शन से वह द्वितीय वस्तु का दर्शन निवृत्त कर दिया गया। 


१. अपनोदनम्‌। २. आहेति-अस्मान्प्रति श्रुतिरिति शेषः तदुक्तम्‌- 'ब्रह्मविद्यामृते नान्यद्धयहेतुविनाशकृत्‌। 
संभाव्यमिति नः प्राह तत एवेति च श्रुतिः''। ।६८।। इति। कि तद्धयकारणमितिचेत्‌ प्रत्यगज्ञानमेव तदुक्तम्‌- 
'प्रत्यगज्ञानमेवैक भीतिहेतुर्भविद्यदि। तत एवेति वचनं तदेवं स्यात्समञ्जसमिति'? । ।६९ । । ३. अविद्यातत्कार्ययो- 
्ध्वस्तत्वात्‌। ४. विराडैक्यदर्शनेनैवेति-त्रैलोक्यात्मा जीवाविष्टो देहो विराट्शब्दार्थः तथा च वार्तिके-'' एक 
एवाहमस्मीह द्वितीयाद्धि भयोत्थितिः। द्वितीयो न मदन्योऽस्ति कस्माद्धेतोर्भयं ममेति'' । ।९३ । । प्रतीतिर्हि प्रत्येतव्य 
मानं न च द्वितीयो भात्यतो हेत्वभावान्न भीतिरिति निगमयति-कस्मादिति । 


*अङ्गीकुर्वन्नाहेति। आत्राहुर्वार्तिकाचार्यास्तथाहि-'' एकाकिनो विराजो वाऽविद्यासंवीतचेतसः। पूर्वजन्मोत्थ- 
संस्काराद्भयमाविरभूदिह।। भयप्रध्वंसिनं हेतुमीक्षांचक्रेऽथ जातभीः। मत्तो यन्नान्यदस्तीति ह्यथ कस्माद्नि- 
भेम्यहम्‌।। एक एवाहमस्मीह द्वितीयाद्धि भयोत्थितिः। द्वितीयो न मदन्योऽस्ति कस्माद्धेतोर्भयं मम।। तत एव 
विराडैक्यविज्ञानादेव तद्भयम्‌। वीयाय न परज्ञानादतोऽरतिरपीष्यते।। एकाक्यस्मीतिविज्ञानात्त्रैलोक्यात्मैक- 
गोचरात्‌। अगाद्धयं यतोऽतोऽ भूदरतिस्तस्य कामिनः।। सम्यग्विज्ञानविध्वस्तावविद्यायाः कुतोऽरतिः। ध्वस्ता- 
न्ध्यस्यापि सा चेत्‌ स्यादनिर्मोक्षः प्रसज्यते।। नाविद्याघातिविज्ञानाद्धयध्वस्तिरभूद्विभोः। अरत्युदभूतिलिङ्गेन 


१६० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-२ ] 


भवति तदेकत्वदर्शनेन द्वितीयदर्शनमपनीतमिति नास्तिः यत: । 
अन्न चोदयन्ति-*कुतः प्रजापतरेकत्वदर्शन जातं को वाऽस्मा उपदिदेश। 


यच्चेति। *तदेव प्रश्नद्वारा प्रकटयति-कस्मादित्यादिना । 
५प्रथमव्याख्यानानुसारेण चोद्यमुत्थापयति-अत्रेति । प्रजापतेब्रह्मात्मैक्यज्ञानाद्धीतिध्वस्ति- 
रुक्ता न च तस्य तज्ज्ञानं युक्तं हेत्वभावादित्याह-कुत इति । यस्मादस्माकमैक्यधीस्तस्मादेव तस्यापि 


इसलिए मुझमें भय है ही नहीं। (चूँकि ऐसा है इसलिए परमार्थ दर्शन होने पर भय अनुपपन्न है) । 

इस विषय में (इस प्रथम पक्ष में) कुछ लोग शङ्का करते हैं-प्रजापति को एकत्वज्ञान कैसे हो 
गया अर्थात्‌ असंभव है। किसने प्रजापति को उपदेश किया ? यदि कहो कि बिना उपदेश के ही प्रजापति 
को एकत्वज्ञान प्रादुर्भूत हो गया, तब तो हमलोगों में भी ऐसा होने की आपत्ति होगी। यदि कहो कि 


१. भयं ममेति। २. प्रथमपक्षे। ३. कारणासंभवात्कुत इत्याक्षेपः। गुरुशास्त्रादि हि तत्कारणं न चास्य 
तदितिभावः। ४. युक्तत्वमेव। ५. प्रजापतेर्ब्रह्मात्मैक्यज्ञीनेन भीतिध्वस्तिरिति व्याख्यानम्‌। 


ह्ययमर्थोऽवसीयते। । न चेहावसरोऽस्त्यस्य सम्यग्ज्ञानस्य कश्चन। पिण्डसृष्टौ प्रवृत्तायां नाकस्माञ्ज्ञानगीः शुभा । । 
प्रक्रियानुचितं वस्तु सुसाध्वपि समीरितम्‌। अकालकुसुमानीव नैव प्रीतिकरं सताम्‌ । । मिथुनारतिमोहादेः प्रत्य- 
ग्याथात्म्यवेदिनः। आगमैस्तु निषिद्धत्वात्कुतस्तस्येह संभवः।। आत्मक्रीड आत्मरतिः क्रियावानिति चा55गम: । 
तथा5ऽत्ममिथुन इति यस्त्वात्मरतिरित्यपि।। कार्यकारणसम्बन्धः साविद्यस्यैव युक्तिमान्‌। अपूर्वानपराद्युक्तेर्न 
ध्वस्तान्ध्यस्य युज्यते । । अम्युत्पन्नात्मबोधानामधिकारासमाप्तितः। अरत्यादि यथा दृष्टं तथैव स्यात्प्रजापतेः। । 
अप्रविष्टस्वभावस्य सशब्देन परिग्रहात्‌। स एष इत्यत्र वाक्ये नेवाऽ5कस्मिकशब्दनमिति '' । ।९१-१०४।। वेदान्तता- 
त्पर्यज्ञानमनननिदिध्यासनसा धनात्प्रणिपाताद्यनपे क्षाज्जन्मान्तरीयतदपेक्षादैक्यज्ञानाद्विराजो भयध्वस्तिरुक्ता । 
इदानीं केवलविराडैक्यज्ञानाद्भीतिध्वस्तिरिति पूर्वपक्षयन्नादौ सोऽबिभेदित्यस्य तात्पर्यमाहैकाकिन इति। 
वाशब्दः सिद्धान्तव्यावृत्यर्थः। नन्वेकाकित्वं भयध्वस्तिहेतुरद्वितीयाद्धि भयोत्थितिस्तत्कथमेकाकिनो विराजो 
भीतिस्तत्राऽ5ह-अविद्येति। सापि न केवला भीतिहेतुः सुषुप्तावदृष्टेरित्याशङ्कयाह-पूर्वेति। 
यजमानकालीनभयजनितवासनासहायानुसारादिति यावत्‌। इह फलावस्थायाम्‌।। स हायमित्यादे- 
रर्थमाह-भयेति। ईक्षाकारणं पृच्छति-अथेति। आर्तो जिज्ञासुरिति स्मृतेरार्तिरपि कदाचिदालो चने 
हेतुरिति मत्वाऽऽह-जातभीरिति। यन्मदन्यदित्यादेरर्थमाह-मत्तो यदिति। यन्मत्तोऽन्यन्मे भयकारणं तदन्यद्य- 
स्मान्नास्ति तस्मादहं कस्माद्धेतोर्िभेमीति योजना । इति पदमीक्षासमाप्त्यर्थम्‌। अथशब्दस्तस्मादर्थे । । कस्माद्धी- 
त्यादिवाक्यं व्याकरोति-एक इति। अहंशब्दस्त्रैलोक्यात्मा जीवाविष्टो देहः। इह संसारमण्डले तथापि कथं 
भीतिराहित्यं तत्राह-द्वितीयादिति। चोरादिदर्शने भयजन्मप्रसिद्धमिति हिशब्दार्थः। तर्हि तद्धेतुद्वितीयोऽपि 
कल्प्यतां नेत्याह-द्वितीय इति। प्रतीतिर्हि प्रत्येतव्ये मानं न च द्वितीयः प्रतीयतेऽतो हेत्वभावान्न भीतिरिति 
निगमयति-कस्मादिति।। तत एवेत्यादेरर्थमाह-तत इति। सिद्धान्ते परात्मैक्यज्ञानं तत्पदेन परामृष्टं तन्नि- 
राचष्टे-नेति। तत्र हेतुमाह-अत इति। भयविगमेऽपि प्रजापतेररतिरिच्छेत्यादि दृश्यते परज्ञाने च तदयोगो 
निमित्ताभावादतो न तस्य तज्ज्ञानाद्धीतिध्वस्तिरित्यर्थः।। कथं पुनर्ध्वस्तभीतेस्तस्यारतिरित्याशङ्कथोक्तमनुवदति 
-एकाकीति। अद्वैतज्ञानं व्यावर्तयति-त्रैलोक्येति। यस्मादेकाकित्वज्ञानाद्भयमपगतं तस्मादेतस्यारतिरासी- 
दित्याह-यत इति। ननु भीतिनिवर्तकमैक्यज्ञानमरतिमपि निवर्तयेन्न तु तामुपजनयेदत आह-कामिन इति। 
असहायमेकाकित्वज्ञानं भीतिध्वंसि कामसहितमरतिहेतुरिति भाव: । । परज्ञानाद्भीतिध्वस्तावपि कामुकस्यारतिः 
स्यादित्याशङ्कयाह-सम्यगिति। ज्ञानिनो ध्वस्ताज्ञानस्य न कामोऽपि युक्तो हेत्त्वभावात्तत्‌ कथमरतिरित्यर्थः। 


[ १-४-२ | बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १६१ 


अथानुपदिष्टमेव प्रादुरभूत्‌। अस्मदादेरपि तथा प्रसङ्ग: । अथ जन्मान्तरकृतसंस्कार- 
हेतुकम्‌। एकत्वदर्शनानर्थक्यप्रसङ्घ: । यथा प्रजापतेरतिक्रान्तजन्मावस्थस्यैकत्वदर्शनं 
विद्यमानमप्यविद्याबन्धकारणं नापनिन्ये। यतो5विद्यासंयुक्त एवायं जातो5बिभेत्‌। एवं 


स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-को वेति । न हि तस्य शास्त्रश्रवणमाचार्या भावान्नापि संन्यासस्तस्य त्रैवर्णिक- 
विषयत्वान्नापि शमाद्यैश्वर्यासक्तत्वादतोऽस्मासु प्रसिद्धश्रवणादिविद्याहेत्वभावान्न प्रजापतेरैक्यधीर्युक्ते- 
त्यर्थः। उपदेशानपेक्षमेव प्रजापतेरैक्यज्ञानं प्रादुर्भूतमिति शङ्कते-अथेति। अतिप्रसक्त्या प्रत्याह- 
अस्मदादेरिति। प्रजापतेर्यजमानावस्थायामाचार्यस्य सत्त्वाच्छ्वणाद्यावृत्तेरैक्यज्ञानोदयात्तत्संस्कारोत्थं 
तथाविधमेव तज्ज्ञानं फलावस्थायामपि स्यादिति चोदयति-अथेति। दूषयति-एकत्वेति। अज्ञान- 
ध्वंसित्वेनार्थवत्त्वमित्याशङ्कयाऽऽह-यथेति। तत्र 'गमकमाह-यत इति। दार्ष्टान्तिकमाह-एवमिति। 


जन्मान्तर (यजमानावस्था) में उत्पन्न ज्ञान के संस्कार से ही प्रजापतिदशा में ज्ञान हो गया, तब तो 
एकत्वज्ञान के अनर्थक होने को आपत्ति होगी। (कैसे?) जैसे पूर्वजन्म में अवस्थित प्रजापति को 
एकत्वज्ञान विद्यमान होने पर भी अविद्यारूपी बन्ध-कारण को नहीँ हटाया क्योंकि बह प्रजापति अविद्या 
संयुक्त ही उत्पन्न होकर भयभीत हुआ। इसी प्रकार सभी के एकत्वज्ञान के अनर्थक होने की आपत्ति 


१. हेतुम्‌। 


विपक्षे दोषमाह-ध्वस्तेति। निवृत्ताविद्यस्यापि यद्यरतिरस्ति तथा सत्यनर्थत्वात्तस्य मुक्तेरनुपपत्तिः स्यादित्यर्थः । । 
प्रजापतेर्भीतिध्वस्तिर्न परैक्यज्ञानादिति फलितं निगमयति-नाविद्येति। उक्तेऽर्थे पूर्वोक्तमेव श्रौतं लिङ्गं स्मार- 
यति-अरतीति। परदर्शनराहित्यमरतिमतां प्राणभृतां प्रसिद्धमिति हिशब्दार्थः। इतश्च न परज्ञानाद्विराजो 
भीतिध्वस्तिरित्याह-न चेति। विराजो मन्वादिसर्गाधिकारे परज्ञानस्य निरवकाशत्वं स्फोरयति-पिण्डेति। 
पिण्डशब्देन मन्वादिदेहो गृह्यते। अकस्मात्प्रकरणविच्छेदं विनेत्यर्थः । । विराट्प्रकरणेऽपि परज्ञानं विशिष्टफलत्वा- 
दुपदिश्यतामित्याशङ्कथाह- प्रक्रियेति। अथात्र परैक्यज्ञानं भीतिध्वंसीति भाष्यकूतोक्तं तत्कथं भवान्नानुमन्यते 
तत्राह-समीरितमिति। भाष्यकारोक्तं विशिष्टफलमपि परैक्यज्ञानमनवसरदुःस्थं विदुषां न हृदयंगममित्यत्र 
दृष्टान्तमाह-अकालेति।। अरत्युद्भूतिलिङ्गाद्विराट्प्रकरणाच्च परधियोऽनवकाशत्वमुक्तं तत्रैव लिङ्गान्तरमाह 
-मिथुनेति। आदिशब्देन द्वितीयेच्छादिग्रहः। इह प्रजापतिसृष्टिप्रकरणे। तस्य प्रकृतविदुषः।। परज्ञानवतो 
मैथुनादिदुर्व्यापारवारकश्रुतिस्मृतिरूपागमानुदाहरति-आत्मेति। आत्मन्येव क्रीडा यस्य न त्वनात्मनि पुत्रादा- 
विति तथोच्यते आत्मनि रतिरेव क्रिया तद्वानिति क्रियान्तरं निरस्यते। किमिच्छन्कस्य कामायेत्यादिवाक्यं 
संग्रहीतुं चशब्दः। तथेति-उक्तागमानुसारेणेति यावत्‌। आत्मन्येव मिथुनं न द्वितीये वस्तुनीति यथोक्तम्‌ 
स्मृतेरर्थस्तु वक्ष्यते।। विराङ्ज्ञानमेवात्र भयध्वंसि न परज्ञानमित्यत्र लिङ्गान्तरमाह-कार्येति।। एवं पूर्वपक्ष 
यित्वा सिद्धान्तमाहापीति। वसिष्ठवामदेवादीनामुत्पन्नसम्यगज्ञानानामपि स्वाधिकारसमाप्तिपर्यन्तमविद्यालेशाद- 
रत्यादिदर्शनात्प्रजापतेरपि समुत्पन्नसम्यग्बोधस्यैव यावदधिकारमबोधलेशेनारत्यादिसंभवात्‌ परज्ञानादेव तस्य 
भयनिवृत्तिर्यावदधिकारमवस्थितिराधिकारिकाणामिति न्यायादित्यर्थः । । यत्तु प्रक्रियाऽनुचितमित्यादि तत्राऽऽह- 
अप्रविष्टेति। स एष इह प्रविष्ट इति वाक्ये सशब्देनाऽ5त्मैवेदमग्र आसीद्यन्मदन्यन्नास्तीत्यत्रोक्तब्रह्मणोऽप्रविष्टस्व- 
भावस्य परामर्शः। न ह्यप्रकृतं सर्वनाम्ना शक्यं पराम्रष्टुं न चान्यत्र ब्रह्म प्रस्तुतं तद्धेदमिति च संनिहितमेष- 
शब्देनानुकृष्यते। न चाव्याकृतवाक्येऽपि तच्छब्देन प्रकृतत्वं विना कारणतया ब्रह्मपरामर्शोऽतो यन्मदन्यदित्यादौ न 
प्रक्रियानुचितस्य परस्योक्तिः। न च विराजो5पि परं परिहत्य स्रष्ट्त्वादिश्लिष्टमिति भाव: । । 


१६२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-२ ] 


सर्वेषामेकत्वदर्शनानर्थक्यं प्राप्रोति। अन्त्यमेव निवर्तकमिति चेत्‌। न। 'पूर्ववत्पुनः 
प्रसङ्गेनानैकान्त्यात्‌। तस्मादःनर्थकमेवैकत्वदर्शनमिति। 
नैष दोष: । उत्कृष्टहेतूद्धवत्वाल्लोकवत्‌। यथा पुण्यकर्मोद्भवैःर्विविक्तैः कार्य- 


नन्वस्मिन्नेव जन्मनि प्रजापतेरैक्यधीर'नपेक्षा जायते ' ज्ञानमप्रतिघं यस्य ' इति स्मृतेः। न च *तदुत्प- 
त्त्यनन्तरमेव सहेतुं बन्धं निरुणद्धि भयारत्यादिफलेन प्रारब्धकर्मणा “प्रतिबन्धादतो मरणकालिक “तद- 
ज्ञानध्वंसीति शङ्कते-अन्त्यमेवेति । प्रवृत्तफलस्य कर्मणः `स्वोपपादकाज्ञानलेशनाशिज्ञानशक्तिप्रति- 
बन्धकत्वेऽपि जन्मान्तरादिसर्वसंसार ` हेत्वज्ञानध्वंसिज्ञानसामर्थ्यप्रतिबन्धकत्वे मानाभावान्मध्ये जातं 
ज्ञानमनिवर्तकमित्यशक्यं वक्तुमन्त्यस्य'`च ज्ञानस्य निवर्तकत्वे नान्त्यत्वं हेतुः । यजमानान्तरस्यान्त्ये 
ज्ञाने तदध्वंसित्वादृष्टेरन्त्यत्वस्याज्ञानध्वंसि' `त्वेना*?नियमात्‌। '*न च यजमानान्तरे प्रजापतौ चान्त्यं 
ज्ञानं ज्ञानत्वादज्ञानध्वंसि पूर्वज्ञानेषु बन्धहेत्वज्ञानध्वंसित्वादृष्टेज्ञानत्वहेतोरनैकान्त्यात्‌। `न चान्त्यमै- 
क्यज्ञानमैक्यज्ञानत्वादज्ञानध्वंसीति युक्तम्‌। उपान्त्यतादूरज्ञानवदन्त्येऽपि तदयोगादुपान्त्ये हेतोरनैका- 
न्त्यादित्यभिप्रेत्य दूषयति-नेत्यादिना । **क्लृप्तकारणाभावात्तदन्तरेण चोत्पत्तावतिप्रसङ्गात्संस्काराधीन- 
त्वेऽपि *ऽविशेषाभावादन्त्यस्य च ज्ञानस्याज्ञानध्वंसित्वासिद्धेर युक्तं प्रजापतेरेकत्वदर्शनमित्युपसंहरति- 
तस्मादिति। 

प्रजापतेः '“सुप्तप्रतिबुद्धवत्प्रकृष्टादृष्टोत्थकार्यकरणवत्त्वातपूर्वकल्पीयपदपदार्थवाक्यस्मरणवतः ''स्मृति- 
विपरिवर्तिनो *°वाक्याद्विचार्यमाणाददृष्टसहकृतात्तत्त्वज्ञानं स्याल्लोके विशिष्टादृष्टोत्थकार्यकरणानां 


होगी। अन्त में होने वाला एकत्वज्ञान अविद्या का निवर्तक यदि ऐसा कहो तो ? यह कथन ठीक नहीं है। 
पूर्व के समान अज्ञान को प्रसक्ति होने से हेतु (ज्ञानत्व) अनैकान्तिक है। अतः अज्ञान की निवृत्ति सिद्ध 
नहीं होगी । इसलिए एकत्वदर्शन अनर्थक ही सिद्ध होगा। 

समाधान- यह कोई दोष नहीं है। उत्कृष्ट अदृष्ट रूपी हेतु से उत्पन्न कार्यकरण से युक्त होने 


१. सर्वेषामिति-अस्मदादीनामिति शेषः। तथा च वार्तिके-“ दग्धाशेषान्तरायस्य विराजोऽपि महत्तमः। नाधा- 
क्षीदात्मविद्या न: काऽऽशाऽविद्यापनुत्तय इति'' । ।७४।। विद्याप्रतिबन्धविधुरस्यैव विराजो जन्मान्तरे सत्यपि विद्या यद्य- 
विद्यां संसारहेतुं नादहत्‌ तर्हि बहुप्रतिबन्धवतामस्माक तद्वशात्तद्दाहार्थमाशापि न युक्ता तस्मान्न जन्मान्तरे तस्यै- 
क्यज्ञानजातमित्यर्थः। २. पूर्वेत्यादि, पूर्ववत्‌-प्रथमादिज्ञानेष्विव। पुनः प्रथमादिज्ञानोत्पत्त्यनन्तरमपि। प्रसङ्गेन 
-अज्ञानस्य प्रसक्तत्वेनेत्यर्थः सुस्थिरत्वेनेति यावत्‌।। अनैकान्त्यात्‌-हेतोर्व्यभिचारित्वादित्यर्थः। प्रथमादिज्ञानेषु 
सत्स्वपि अज्ञानमचलं चेत्‌ तदा तज्जातीयं सदन्त्यं ज्ञानमपि तच्चालयितु कथमुत्सहेतेति त्वदभिमतहेतोर्व्यभिचारित्वं 
सुस्थिरमित्यर्थः। ३. अयुक्तम्‌। ४. विशुद्धैः। ५. साधननिरपेक्षा। ६. ऐक्यज्ञानम्‌। ७. तस्य 
प्रतिबद्धत्वात्‌। ८. ज्ञानम्‌। ९. स्वस्थापकेत्यर्थः। १०. मूलाज्ञानम्‌। ११. प्राजापत्यमन्त्यमैक्यज्ञानम- 
ज्ञाननिवर्तकम्‌ इत्यनुमाने अन्त्यस्य च ज्ञानस्य निवर्तकत्वे किमन्त्यत्वं हेतुः कि वा ज्ञानत्वमाहोस्विदैक्यज्ञानत्व- 
मिति विकल्प्याद्ये दोषमाह-अन्त्यस्य चेति। १२. अनेन दृष्टान्तासिद्भधिरपि ध्वनिता। १३. व्याप्त्यभावात्‌। 
१४. द्वितीयं दूषयति न चेति। १५. तृतीयं प्रत्याह-न चान्त्यमिति। १६. समर्थः। १७. अस्मदादिष्वपि 
तथात्वस्य तुल्यत्वादित्यर्थः। पूर्वानुभववत्स्मृतेरपि वैयर्थ्याविशेषादिति परमार्थः। १८. सुप्तप्रतिबुद्धवदिति-- 
यथा सुप्तः पुमान्‌ प्रबोधजनकोच्चैराह्णानादिकारणान्तराभावेऽपि प्राक्तनजागरणसंस्कारसहकृतादृष्टवशादेव प्रबोध- 
माप्नोति तद्ठदित्यर्थः। १९. स्मृतिविषयात्‌। २०. तत्त्वमादिवाक्यात्‌। 


[१-४-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १६३ 


करणैः संयुक्ते जन्मनि सति प्रज्ञामेधास्मृतिवैशारद्यं दृष्टं तथा प्रजापतेर्धर्मज्ञानवैराग्यै- 
शवर्यविपरीतहेतुसर्वपाप्मदाहाद्विशुद्धैः कार्यकरणैः संयुक्तमुत्कृष्ट जन्म तदुद्भवं चानुप- 
दिष्टमेव युक्तमेकत्वदर्शनं प्रजापतेः। तथा च स्मृतिः- 
''ज्ञानमप्रतिघं यस्य वैराग्यं च जगत्पतेः। 
ऐश्वर्य चेव धर्मश्च सहसिद्धं चतुष्टयम्‌'' ।। इति।। 
सहसिद्धत्वे भयानुपपत्तिरिति चेत्‌। न ह्यादित्येन सह तम उदेति। न, 'अन्या- 


प्रज्ञाद्यतिशयदर्शनात्तेन च ज्ञानेन जन्मान्तरहेत्वविद्याक्षयेऽप्यारब्धं कर्म तज्जं च भयारत्याद्यविद्यालेशतो 
भविष्यतीति परिहरति-नेष दोष इति। संगृहीतमर्थ समर्थयते-यथेत्यादिना । धर्मादिचतुष्टयाद्विपरी- 
तमधर्मादिचतुष्टयं तत्र हेतोः सर्वस्य पाप्मनो ज्ञाना द्यतिशयेन नाशादिति यावत्‌। उत्कृष्टत्वं प्रकृष्टज्ञाना- 
दिशालित्वम्‌। उक्तजन्मफलमाह-तदुद्भवं चेति। तस्य ज्ञानादिवैशारद्ये पौराणिकीं स्मृतिमुदाहरति 
-तथा चेति। अप्रतिघमप्रतिबद्धं निरङकुशमित्येतत्प्रत्येकं संबध्यते यस्यैतच्चतुष्टयं सहसिद्धं स निरव- 
तेति संबन्धः। 

सहसिद्धत्वस्मृतेः ' सोऽबिभेत्‌' इति श्रुतिविरुद्धत्वादप्रामाण्यमिति ?विरोधाधिकरणन्यायेन 
शङ्कते-सहसिद्धत्व इति। सत्येव सहजे ज्ञाने *स्वहेतोर्भयमपि स्यादिति चेन्नेत्याह-न हीति। 
अन्येनाऽऽचार्येणानुपदिष्टमेव प्रजापतेज्ञानमुदेतीत्येवमर्थपरत्वात्सहसिद्धवाक्यस्य तत्त्वज्ञानात्प्राक्तस्य 
भयमविरुद्धमूर्ध्वं चाज्ञानलेशादतो* न विरोधः श्रुतिस्मृत्योरिति समाधत्ते -नेत्यादिना । ज्ञानोत्पत्तेरा- 


से लोक के समान ही ज्ञान संभव है। जैसे लोक में पुण्य कर्मा से उत्पन्न विशुद्ध कार्य-करण से संयुक्त 
जन्म होने पर प्रज्ञा, मेधा, स्मृति का वैशारद्य (स्पष्टता) देखा गया है, उसी प्रकार प्रजापति में धर्म, ज्ञान, 
वैराग्य और ऐश्वर्य के विपरीत अधर्म आदि के हेतु सर्व पापों का दाह हो जाने से विशुद्ध कार्यकरण से 
युक्त उत्कृष्ट जन्म हुआ। उस जन्म के फलस्वरूप प्रजापति को उपदिष्ट न होने पर भी एकत्वदर्शन 
होना युक्त ही है। इसमें स्मृति भी प्रमाण है। 

जिस जगत्पति का ज्ञान, वैराग्य, ऐश्वर्य और धर्म निरङ्कुश है और वे चारों जिसमें उत्पत्ति के 
साथ ही सिद्ध है, वे जगत्पति उत्पन्न हुए। 


१. अन्यानुपदिष्टेत्यादि । विरोधे चाप्रामाण्यं परस्परव्याघातात्‌' इत्याचार्याः। न चात्र सवविष्टनस्मृते : स्पृष्टोद्‌गा- 
नश्रुतेश्च मिथोविरोधवत्‌ विरोधोऽस्तीति भावः। आचार्याः जैमिनयः। २. आदिना वैराग्यादिः। ३. 
बिरोधाधिकरणन्यायेनेति-'* औदुम्बरी वेष्टनीया सर्वेत्येषा स्मृतिर्मितिः। अमितिर्वेति सन्देहे मितिः स्यादष्टकादि- 
वत्‌।। औदुम्बरीं स्पृशन्‌ गायेदिति प्रत्यक्षवेदतः। विरोधान्मूलवेदस्याननुमानादमानता । । प्रत्यक्षानुमितश्रुत्योर्यद्व 
व्याघातदर्शनात्‌। अमात्वे शङ्किते बाधोऽनुमानस्यात्र वर्ण्यते । । परप्रत्यक्षवेदोऽत्र मूलं चेद्वेष्टनस्य तत्‌ । अस्त्वेवम- 
प्यनुष्ठानं स्वप्रत्यक्षानुरोधतः '' । । इत्यधिकरणमालोक्तन्यायेनेत्यर्थः । मितिः प्रमा । अष्टकाकर्मविशेषः तस्यास्मृति- 
सिद्धत्वेऽपि प्रामाणिकत्वं यथा तद्वत्‌ । स्मृत्यानुमीयमानः स्मृतेर्मूलभूतो वेद: । । अमात्वम्‌-अप्रमात्वम्‌। । अत्र यथा 
-औदुम्बरीं स्पृशन्‌ गायेदिति प्रत्यक्ष श्रुतिविरोधात्‌ औदुम्बरी सर्वा वेष्टनीयेति स्मृतेः तदनुमिततन्मूल भूतश्रुतेश्चा- 
प्रामाण्यं तद्वदित्यर्थः । विरोधेति-तथा च जै0सू0 ' विरोधे त्वनपेक्षं स्यादसति ह्यनुमानम्‌'। १.३.२ इति। श्रुति- 
विरोधे सति स्मृतिप्रामाण्यमनपेक्षितमसति तु तस्मिन्‌ स्मृतिमूलश्रुत्यनुमानमित्यर्थः। ४. स्वस्य भयस्य, हेतोः 
अज्ञानात्‌ । ५. वाक्यस्य यथोक्तपरत्वात्‌। 


१६४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-२] 


नुपदिष्टार्थत्वात्सहसिद्धवाक्यस्य। 'श्रद्धातात्पर्यप्रणिपातादीनामहेतुत्वमिति चेत्‌। *स्या- 
न्मतम्‌-- ' श्रद्धावाँल्लभते ज्ञानं तत्परः संयतेन्द्रियः '' ' तद्विद्धि प्रणिपातेन '' इत्येवमादीनां 
श्रुतिस्मृतिविहितानां ज्ञानहेतूनामहेतुत्वंः “प्रजापतेरिव जन्मान्तरकृतधर्महेतुत्वे ज्ञानस्येति 
चेत्‌। न। निमित्तविकल्पसमुच्चयगुणवदगुणवत्त्वभेदोपपत्तेः। 

लोके हि “नैमित्तिकानां कार्याणां निमित्तभेदोऽनेकधा *विकल्प्यते। तथा निमित्त- 
समुच्चयः°। तेषां च विकल्पितानां समुच्चितानां च पुनर्गुणवदगुणवत्त्वकृतो भेदो भवति। 


चार्याद्यनपेक्षत्वे श्रद्धादिविधानानर्थक्यादनेक“श्रुतिस्मृतिविरोधः स्यादितिशङ्कृते- श्रद्धेति । आदिपदेन 
शमादिग्रहः। *अस्मदादिषु तेषां हेतुत्वमिति चेन्नेत्याह-प्रजापतेरिवेति। चोदितं विरोधं निरा- 
करोति-नेत्यादिना। '*निमित्तानां विकल्पः समुच्चयो गुणवत्त्वमगुणवत्त्वमित्यनेन प्रकारेण कार्योत्पत्तौ 
विशेषसंभवान्न श्रद्धादिविध्यानर्थक्यमित्यर्थः। 

संग्रहवाक्यं विवृणोति-लोके हीति। तद्धि सर्व विकल्पादि यथा ज्ञातुं शक्यं तथैकस्मिन्नेव 


ज्ञान आदि के उत्पत्ति के साथ ही सिद्ध होने पर भय नहीं होना चाहिए, यदि ऐसा कहो तो? 
क्योंकि आदित्य के साथ तमः (अन्धकार) उदित नहीं होता। (समाधान-) नहीं ज्ञान आदि के साथ में 
सिद्धि प्रतिपादक वाक्य का तात्पर्य है कि अन्य के द्वारा उपदिष्ट नहीं होने पर भी उत्पन्न हुए। (शङ्का) 
-तब श्रद्धा, तत्परता, प्रणिपात आदि ज्ञान के हेतु नहीं सिद्ध होंगे, यदि ऐसा कहें तो? (विवरण 
भाष्य) -' जितेन्द्रिय, साधन में तत्पर श्रद्धालु पुरुष ज्ञान को प्राप्त करता है' “उस आत्मा को प्राणिपात 
(साष्टाङ्ग दण्डवत्‌) के द्वारा जाने' इत्यादि श्रुति, स्मृति के द्वारा विहित ज्ञान के हेतुओं में अहेतुत्व ही सिद्ध 
मानना होगा यदि जन्मान्तर कृत धर्म के द्वारा प्रजापति में ज्ञान की उत्पत्ति मानेंगे तो, यदि ऐसा कहें तो? 
समाधान- यह कथन ठीक नहीं है क्योंकि निमित्तों (ज्ञानसाधनों) का विकल्प, समुच्चय, गुणवत्ता और 
गुणवत्ता का अभाव आदि भेद कार्य की उत्पत्ति में सम्भव होने से श्रद्धा आदि का विधान अनर्थक नहीं 
है। 

लोक में नैमित्तिक कार्यों के निमित्त भेदों का अनेक प्रकार से विकल्प होता है। इसी प्रकार 
निमित्तो के समुच्चय भी अनेक प्रकार के होते हैं। उन विकल्पित और समुच्चित निमित्त भेदों का गुणवत्ता 
और गुणवत्ता के अभाव को लेकर अनेक प्रकार के भेद होते हैं। उसमें उदाहरण यह है कि जैसे रूपज्ञान 
स्वरूप नैमित्तिक कार्य के होने के लिए निशाचर बिल्ली आदि को आलोक के बिना चक्षु और रूप का 
सन्निकर्ष मात्र ही रूपज्ञान में निमित्त बनता है। योगियों के लिए केवल मन ही रूपज्ञान में निमित्त बनता 


१. तत्परत्वेत्यर्थः। २. श्रद्धेत्यादिना संगृहीतं विवृणोति स्यादिति। ३. मतं स्यादिति सम्बन्धः। ४. 
प्रजापतेरिवेत्यादि- अस्मदादिष्वपि ज्ञानस्य प्रजापतेरिव जन्मान्तरकृतधर्महेतुत्वे सति श्रुत्यादिविहितानां ज्ञानहेतूना- 
महेतुत्वं मतं स्यादिति सम्बन्धः। तथा च तद्विधानमनर्थक स्यात्‌। पुरुषभेदेन (अधिकारिभेदेन) अर्थवत्वे च विशेष- 
(समुच्चयविधायक) श्रुत्यादिविरुद्धमिति भावः। ५. सहेतुकानाम्‌। ६. विकल्पेनानेकधाभवतीत्यर्थः। ७. 
अनेकधाभवतीत्यन्वयः। ८. तद्विधायकश्रुतिरित्यर्थः। ९. अस्मदादिनिष्ठज्ञानं प्रतीत्यर्थः । १०. ज्ञानसाधनानाम्‌। 


[१-४-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १६५ 


तद्यथा रूपज्ञान एव तावन्नैमित्तिके कार्ये तमसि विना55लोकेन चक्षूरूपसंनिकर्षो 'नक्तं- 
चराणां रूपज्ञाने निमित्त भवति 'मन एव केवलं रूपज्ञाननिमित्तं योगिनामस्माक? तु 
संनिकर्षालोकाभ्यां *सह। “तथाऽऽदित्यचन्द्राद्यालोकभेदैः समुच्चिता निमित्तभेदा भवन्ति। 
तथाऽऽलोकविशेषगुणवदगुणवत्त्वेन भेदाः स्युः । 

एवमेवाऽऽत्मैकत्वज्ञानेऽपि क्वचिज्जन्मान्तरकृतं "कर्म निमित्तं भवति। “यथा 
प्रजापतेः। क्वचित्तपो निमित्तम्‌। *' तपसा ब्रह्म विजिज्ञासस्व'' इति श्रुतेः। क्वचित्‌ 


नैमित्तिके रूपज्ञानाख्यकार्ये दर्शयामीत्याह-तद्यथेति । तत्र “विकल्पमुदाहरति-तमसीत्यादिना। 
समुच्चयं दर्शयति-अस्माक त्विति। विकल्पितानां समुच्चितानां च निमित्तानां गुणवदगुणवत्त्वप्रयुक्त 
भेदं कथयति-तथेति। आलोकविशेषस्य गुणवत्त्वं बहुलत्वमगुणवत्त्चं मन्दप्रभत्वं ` चक्षुरादेर्गुणवत्त्वं 
निर्मलत्वादि '°तिमिरोपहतत्वादि चागुणवत्त्वमिति भेदः। 

दृष्टान्तं प्रतिपाद्य दार्ष्टान्तिकमाह-एवमिति। तथाऽन्यस्यापि प्रजापतितुल्यस्य वामदेवादेर्ज- 
न्मान्तरीयसाधनवशादीश्वरानुग्रहादस्मिञ्जन्मनि स्मृतवाक्यादैक्यज्ञानमुदेतीति शेषः। भृगुस्तत्तुल्यो 
वाऽधिकारी क्वचिदित्युच्यते। तपो'*ऽन्वयव्यतिरेकाख्यमालोचनम्‌। शवेतकतुप्रभृतिषु ज्ञाननिमित्तानां 
समुच्चयं दर्शयति-क्वचिदित्यादिना । एकान्तं *`नियतमावश्यक ज्ञानलाभे निमित्तत्वमिति यावत्‌। 


है। हम लोगों के लिए तो चक्षुः सन्निकर्ष और आलोक से सहकूत मन रूपज्ञान में निमित्त बनता है। इसी 
प्रकार आदित्य, चन्द्र आदि आलोक विशेषों से समुच्चित बहुत से निमित्त हो जाते हैं। इसी प्रकार 
आलोक की बहुलता और मन्दता को लेकर भी निमित्त भेद हो जाते हैं। 

इसी प्रकार (दृष्टान्त के समान ही) आत्मैकत्व ज्ञान के विषय में भी किसी अधिकारी में 
जन्मान्तर कृत कर्म निमित्त बन जाता है। जैसे प्रजापति का कर्म। किसी अधिकारी (भृगु आदि) में तप 
निमित्त बन जाता है। ' तप के द्वारा ब्रह्म को जानो'। ऐसी श्रुति होने से तप भी ब्रह्मज्ञान का साधन है। 
“आचार्यवान्‌ पुरुष ही आत्मा को जानता है” ' श्रद्धालु पुरुष ही ज्ञान की प्राप्ति करता है' 'उस आत्मतत्त्व 


१. नक्तञ्चराणामिति-मार्जारादीनामित्यर्थः। कथमन्यथाऽन्धकारमध्यवर्तिनस्ते मूषकादि गृह्णीयुरिति भावः। २. 
विधान्तरेण विकल्पार्थमाह-मन इति। ३. अयोगिनाम्‌। ४. मनोरूपज्ञाननिमित्तमित्यन्वयः। ५. समुच्चये 
प्रकारान्तरं दर्शयति-तथेति। चन्द्राद्यालोकैः सह चक्षुरादि केषांचित्तत्र निमित्तमित्यर्थः। ६. श्रवणादिरूपम्‌। ७. 
यथा प्रजापतेरिति। न चात्र नियामकाभावः '' यो ब्रह्माणं विदधातीति ' श्रुतौ प्रजापतिबुद्धावीश्वरानुग्रहादाजन्मनो 
वेदाविर्भावोक्तेरिति भावः। ८. उदितानुदितहोमवद्व्यवस्थितविकल्पमित्यर्थः। ९. प्रमात्रादीनां धीहेतूनां 
गुणवत्वदोषवत्त्वाभ्यामनेकधा निमित्तविकल्पं दर्शयति-चक्षुरादेरिति। आदिना प्रमातृप्रमेययोर्ग्रहः। तत्र प्रमाता 
ज्ञानपरिणामी साभासान्तःकरणाख्यः तस्य गुणवत्वं प्रकृष्टप्रज्ञत्वादि । वैपरीत्यं दोषवत्त्वम्‌। प्रमेयो घटादिः तस्य 
दोषो दूरत्वादि गुणः संनिकृष्टत्वादि। दार्ष्टान्तिके श्रद्धादिघु गुणवत्त्वम्‌-उत्कर्षः। दोषवत्वं निकर्ष इति 
ट्रष्टव्यम्‌। १०. चक्षुर्गतदोषविशेषस्तिमिरः। ११. अन्वयेत्यादि-अन्नप्राणादिव्यभिचारित्वादनात्मा स्त्रगा- 
दिवत्‌ आत्मा तु रज्ज्वादिवदव्याभचारी यद्वा उत्पत्त्यादिभाक्त्वादभूतानामनात्मत्वम्‌ ब्रह्मणस्तु तद्राहित्यादात्म- 
त्वमित्येवंविधान्वयव्यतिरेकाख्यविचारोऽत्र तपःशब्देन विवक्षित इत्यर्थः । तदुक्तं वार्तिके-' ` अन्वयव्यतिरेकादि- 
चिन्तनं वा तपो भवेत्‌। अहं ब्रह्मेति वाक्यार्थबोधायालमिदं यत इति । । '' वाक्यतात्पर्यालोचनं साधनविशेषानु- 
संधानं फलविशेषचिन्तनं चादिशब्देन गृह्यते। १२. नेतैर्विना ज्ञानं संभवतीति भावः। 


१६६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-२] 


“' आचार्यवान्पुरुषो वेद '' “' श्रद्धावाँल्लभते ज्ञानम्‌'' ““ तद्विद्धि प्रणिपातेन'' ˆ आचार्याद्धैव '' 
''द्रष्टव्यः श्रोतव्यः '' इतिश्रुतिस्मृतिभ्य एकान्तज्ञानलाभनिमित्तत्वं 'श्रद्धाप्रभृतीनाम्‌। 
१अधर्मादिनिमित्तवियोगहेतुत्वात्‌। वेदान्तश्रवणमनननिदिध्यासनानां च ्साक्षाज्ज्ञेयविषय- 
त्वात्‌। पापादिप्रतिबन्धक्षये चाऽऽत्ममनसोर्भूतार्थज्ञाननिमित्तस्वाभाव्यात्‌। तस्मादहेतुत्वं 
न जातु ज्ञानस्य' श्रद्धाप्रणिपातादीनामिति ।।२।। 


अथ प्रणिपातादिव्यतिरेकेण न प्रजापतेरपि ज्ञानं संभवति सामग्रयभावादत आह-अधर्मादीति। 
प्रणिपातादेज्ञानोदयप्रतिबन्धकनिवर्तकत्वात्प्रजापतेश्च तत्निवृत्तेर्जन्मान्तरीयसाधनायत्तत्वादाधुनिकप्रणि- 
पातादिना विना स्मृतवाक्यादेवैक्यधी: संभवतीत्यर्थः । *तर्हि श्रवणादिव्यतिरेकेणापि प्रजापतेर्ज्ञानं 
स्यादित्याशङ्कयाऽऽह- वेदान्तेति । न तैर्विना ज्ञानं कस्यचिदपि स्यात्प्रजापतेस्तु जन्मान्तरीयश्रवणव- 
शादिदानीमनुस्मृतवाक्यात्तदुत्पत्तिरिति शेषः । तहिं श्रद्धादिकमपि प्रतिबन्धकनिवर्तकत्वेन प्रजापतेराद- 
रणीयं तन्निवृत्तिमन्तरेण ज्ञानोत्पत्त्यनुपपत्तेरित्याशङ्कयाऽऽह-पापादीति। आत्ममनसोर्मिथः “संयुक्तयोः 
संबन्धि यत्पापं तत्कार्यं च रागादि तस्याभेदज्ञानोत्पत्तौ प्रतिबन्धस्य पूर्वोक्तेन न्यायेन क्षये सति प्रजा- 
पतेरीश्वरानुग्रहात्स्मृतवाक्यस्य परमार्थज्ञानोत्पत्तौ केवलस्य “निमित्तत्वात्तस्याऽऽधुनिकश्रद्धाद्यतिरेकेण 
ज्ञानोदयेऽपि न `तद्विधिवैयर्थ्यम्‌। अस्माक तद्वशादेव तदुत्पत्तेर्वाक्यतात्पर्यादिज्ञानं सर्वेषामेव ``ज्ञानसा- 
धनमाचार्यादिषु पुनर्विकल्पसमुच्चयावित्यर्थः। अधिकारिभेदेन ज्ञानहेतुषु विकल्पेऽपि तेषामस्मासु 
समुच्चयान्न श्रुतिस्मृतिविरोधोऽस्तीत्युपसंहरति''-तस्मादिति। । २।। 


को साष्टांग दण्डवत्‌ प्रणाम आदि साधनों के द्वारा जाने' ' आचार्य से प्राप्त विद्या ही साधिष्ठ (साधकतम) 
होती है' “दर्शन करना चाहिए, श्रवण करना चाहिए! इत्यादि श्रुतियों-स्मृतियों से किन्ही (श्वेतकेतु 
आदि) अधिकारियों में श्रद्धा आदि ज्ञान की प्राप्ति में ऐकान्तिक साधन रूप से वर्णित है। क्योंकि वे 
श्रद्धा आदि ज्ञान के प्रतिबन्धक अधर्म आदि निमित्तों के वियोग के हेतु है। वेदान्त के श्रवण, मनन और 
निदिध्यासन साक्षात्‌ ही ज्ञेय ब्रह्म को विषय करने के कारण ज्ञान के अन्तरङ्ग साधन है। परस्पर तादात्म्य 
को प्राप्त आत्मा और मनः के सम्बन्धी पाप आदि प्रतिबन्धों का क्षय होने पर यथार्थ ज्ञान के निमित्त 
स्वाभाविक रूप से विद्यमान होते हैं। इसलिए श्रद्धा, प्राणिपात आदि कभी भी ज्ञान के अहेतु नहीं 
बनता।।२।। 


१. पूर्वोत्तरान्वयीदम्‌। २. अधर्मादिरूपाणि यानि ज्ञानप्रतिबन्धनिमित्तानि तेषाम्‌। ३. साक्षाज्ज्ञानसाधन- 
त्वादन्तरङ्गसाधनत्वान्नतु श्रद्धादिवत्‌ परम्परया। ४. तत्त्वार्थज्ञाने निमित्तानां स्वाभाविकत्वादित्यर्थः। ५. 
उत्पत्ताविति शेषः। ६. प्रजापतेः श्रवणादिपूर्वकज्ञानाङ्गीकारे। ७. तादात्म्यापन्नयोः। ८. एवं ज्ञानजन्म- 
निमित्तानां विकल्पसमुच्चयसंभवादिति शेष:। ९. श्रद्धादिविधिरित्यर्थः। १०. ज्ञानसाधनीभूतेषु। ११. 
स्यान्मतमित्यादिनोपक्रान्तस्योपसंहारः । 


[ १-४-३] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १६७ 


स वै नैव रेमे तस्मादेकाकी न रमते स द्वितीय- 

मैच्छत्‌ । स हैतावानास यथा स्त्रीपुमा&सौ संपरि- 

ष्वक्तौ स इममेवाऽऽत्मानं ट्रेधाऽपातयत्ततः पतिश्च 

पत्नी चाभवतां तस्मादिदमर्धबृगलमिव स्व इति ह 

स्माऽऽह याज्ञवल्क्यस्तस्मादयमाकाशः स्त्रिया पूर्यत 

एव ता& समभवत्ततो मनुष्या अजायन्त।।३।। 

वह प्रसन्न नहीं हुआ। इसीसे एकाकी पुरुष प्रसन्न नहीं होता। उसने दूसरे की इच्छा को। वह 

जिस प्रकार परस्पर आलिङ्गित स्त्री और पुरुष होते हैं वैसे ही परिमाणवाला हो गया । उसने इस अपने देह 
को ही दो भागों में विभक्त कर डाला। उससे पति और पत्नी हुए। इसलिये यह शरीर अद्धबृगल (द्विदल 
अन्नके एक दल) के समान है-ऐसा याज्ञवल्क्य ने कहा। इसलिये यह (पुरुषाद्ध) आकाश स्त्री से पूर्ण 
होता है। बह उस (स्त्री) से मैथुन किया; उसी से मनुष्य उत्पन्न हुए।।३।। 


इतश्च संसारविषय एव प्रजापतित्वं यतः स प्रजापतिवै नैव रेमे रतिं 'नान्वभवद- 
रत्याविष्टोऽभूदित्यर्थोऽस्मदादिवदेव यत इदानीमपि तस्मादेकाकित्वादिधर्मवत्त्वादेकाकी 
न रमते रतिं नानुभवति। रति्नामेष्टार्थसंयोगजा क्रीडा । तत्प्रसङ्गिन इष्टवियोगान्म- 
नस्याकुली भावो ऽरतिरित्युच्यते। स तस्या अरतेरपनोदाय द्वितीयमरत्यपघातसमर्थ 


प्रजापतेर्भयाविष्टत्वेन संसारान्तर्भूतत्वमुक्तमिदानीं तत्रैव हेत्वन्तरमाह-इतश्चेति। अरत्या- 
विष्टत्वे प्रजापतेरेकाकित्वं हेतूकरोति-यत इति। कार्यस्थारतिः कारणस्थारतेलिंङ्गमि"त्यनुमानं 
सूचयति-इदानीमपीति। आदिपदेन भयाविष्टत्वादिग्रहः। अरतिं प्रतियोगिनिरुक्तिद्वारा निर्वक्ति- 
रतिनमिति। कथं “तर्हि यथोक्तारतिनिरसनमित्याशङ्कय स द्वितीयमैच्छदित्येतद्व्याचष्टे-स तस्या 


इस हेतु से भी यह सिद्ध होता है कि प्रजापति भाव की प्राप्ति भी संसार के अन्तर्गत है क्योंकि 
उस प्रजापति ने रति (प्रसन्नता) का अनुभव नहीं किया। वह हम लोगों के समान आरति से युक्त हो गया | 
उसी हेतु से वर्तमान काल में एकाकित्व धर्म से युक्त एकाकी पुरुष रति का अनुभव नहीं करता। इष्ट 
अर्थ के संयोग से जन्य मानसोल्लास विशेष को रति कहते हैं। उससे सम्बन्धित पुरुष को इष्ट का वियोग 
होने से मन को व्याकुलता को ' अरति' इस शब्द से कहते हैं। प्रजापति ने उस अरति का निवारण करने 
के लिए अरति के अपघात में द्वितीय स्त्री वस्तु को गृद्धि (इच्छा) को किया। इस प्रकार से स्त्री रूपी 


१. संसारान्तर्गतम्‌। २. एकाकित्वादिति शेषः। ३. मानसोल्लासविशेषः। ४. अनुमानमिति-विराडात्मा- 
ऽरत्याविष्टोऽ भूदेकाकित्वादस्मदादिवदित्याकारकमित्यर्थः। निवृत्ताविद्यस्य पुंसः स्वाधिकारसमाप्तिपर्यन्तमाधिका- 
रिकजीवन्मुक्तानामिव प्रारब्धहेत्वविद्यालेशानुवृत्त्याऽरत्याद्युपपद्यत इति भावः। ५. अरत्याविष्टत्वे । 


१६८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-३ ] 


शस्त्रीवस्त्वैच्छद्गृन्ध्धिमकरोत्‌। तस्य चैवं स्त्रीविषयं गृध्यतः स्त्रिया परिष्वक्तस्येवाःऽऽ- 
त्मनो वभावो बभूव। स तेन “सत्येप्सुत्वाद्धैतावानेतत्परिमाण आस बभूव ह। 

कि परिमाण इत्याह--यथा लोके स्त्रीपुमांसावरत्यपनोदाय संपरिष्वक्तौ यत्परि- 
माणौ स्यातां तथा तत्परिमाणो बभूवेत्यर्थः। स “तथा तत्परिमाणमेवेमःमात्मानं द्वेधा 
द्विप्रकारमपातयत्पातितवान्‌। इममेवेत्यवधारणं "मूलकारणाद्विराजो “विशेषणार्थम्‌। 
न क्षीरस्य सर्वोपमर्देन दधिभावापत्तिवद्विराइभावोपमर्दनैतावानास। कि तरह्यात्मना 


इति। स हेत्यस्य वाक्यस्य पातनिकां करोति-तस्येति। तेन भावेनेति यावत्‌। कथमभिमानमात्रेण 
यथोक्तपरिमाणत्वं तत्राऽऽह-सत्येति। निपातोऽवधारणे। तस्यैव पुनरनुवादोऽन्वयार्थः। 
परिमाणमेव प्रश्नपूर्वकं विवृणोति-किमित्यादिना। संप्रति स्त्रीपुंसयोरुत्पत्तिमाह-स तथेति। ननु 
द्वेधाभावो *विराजो वा संसक्त *स्त्रीपुंसागतस्य **पिण्डस्य वा नाऽद्यः सशब्देन विराड्ग्रहायोगात्तस्य 
कर्मत्वादद्वितीये त्वात्मशब्दानुपपत्तिस्तत्राऽऽह-इममिति। तथा च सशब्देन कर्तृतया विराड्ग्रहणम- 
विरुद्धमित्यर्थः। 'श्तदेव स्प्लुटयति-नेत्यादिना। कस्य १*तर्हि द्विधाकरणमित्याशङ्कयाऽऽह-किं 
तहीति। तच्च द्विधाकरणकर्मेति शेषः। कथं तर्हि तत्राऽऽत्मशब्दः संभवतीत्याशङ्कयाऽऽह-स एव चेति। 


विषय को चाहने वाले प्रजापति का स्त्री से आलिङ्गित पुरुष के समान अन्तःकरण का भाव (अभिमान) 
हुआ। सत्यसंकल्प होने के कारण वह प्रजापति अभिमान मात्र से ही इस परिमाण वाला हो गया। 
किस परिमाण वाला हुआ, इसे बताते हैं- जैसे लोक में स्त्री और पुरुष अपनी खिन्नता को दूर 
करने के लिए जिस परिमाण वाले हो जाते हैं, उसी प्रकार उतने परिमाण वाला प्रजापति हो गया। उस 
प्रथम शरीरी प्रजापति ने सामने आलिङ्गित स्त्री-पुरुष परिमाण वाले पिण्ड को दो भाग कर दिया। 
“इसको ही' यह अवधारण मूल कारण से विराट्‌ को व्यावृत्ति के लिए है। जैसे दूध का सम्पूर्ण रूप से 
विनाश होकर दधि रूप परिणाम होता है, वैसा ही विराड्भाव का उपमर्दन करके यह आलिङ्गित स्त्री 


१. स्त्रीवस्त्विति-स द्वितीयमैच्छदिति द्वितीयमात्रस्येष्टत्वश्रुतेस्तस्य कथं स्त्रीत्वमित्याङ्कधाऽऽह-अरत्यपघात- 
समर्थमिति। तथा चोक्तं वार्तिके-' इच्छामात्रमरत्युत्थं पुंस्यलब्धस्थितिस्त्रियम्‌ । प्रयुङ्क्ते योग्यतस्तस्यास्तदल- 
ब्ध्वाऽरतिः प्रभोः'' ।। १११।। इति। एकाकित्वादरतिस्ततो द्वितीयेच्छा तन्मात्रं स्त्रीविशेषणादृते द्वितीयमात्र- 
विषयं तदरत्यपनोदनासमर्थे पुस्यनवस्थं द्वितीयत्वेन स्त्रियमुपस्थापयति तदलाभाद्धि प्रजापतेररतिस्तस्मादरत्यप- 
घाते स्त्रियो योग्यत्वात्सैव तदिच्छाकर्म। अतएव दृष्टान्तेऽपि स्त्रीग्रहणमिति वार्तिकार्थः। २. अन्तःकरणस्य । 
३. अभिमानः। ४. सत्यसंकल्पत्वात्‌। ५. संपरिष्वक्तस्त्रीपुंसप्रकारेण। ६. स्वशरीरम्‌। ७. मूलकार- 
णादित्यादि-मनुशतरूपोत्पत्तिबीज भूतात्‌ संपरिष्वक्तस्त्रीपुसपरिमाणकाच्छरीरान्तरादित्यर्थः। यद्वा विराज इत्यन- 
न्तरं द्विधाकरणक्रियाकर्मणः पिण्डस्येति शेषः। विशेषणार्थमित्यस्य व्यावृत्त्यर्थमित्यर्थः। तथा चेममेवेत्यवधारणं 
जगतो मूलकारणतो विराडात्मनः सकाशाद्द्विधाकरणक्रियाकर्मी भूतस्य परिष्वक्तस्त्रीपुसंपरिमाणस्य पिण्डस्य 
व्यावृत्त्यर्थमित्यर्थः। एवं च स इममेवात्मानं द्वेधाऽपातयदित्यस्यायमर्थः। स जन्ममूलकारणीभूतः पुरुषविधः 
प्रथमशरीरी प्रजापतिर्विराडात्मा, इममेव स्वस्माद्व्यावृत्तं पुरोवर्तिनं परिष्वक्तस्त्रीपुंसंपरिमाणं पिण्डमात्मानमा- 
त्मीयत्वेनाभिमतं द्वेधाऽपातयत्‌ द्विप्रकारं पातितवान्‌ तं द्विधाऽकरोत्तस्य भागद्वयं कृतवानिति यावत्‌। ८. 
व्यावृत्त्यर्थम्‌। ९. विराट्शरीरस्य। १०. स्त्रीपुंसमानस्य। स्त्रीपुंसात्मकस्य इति पाठान्तरे। ११. तद्रू- 
पेणोत्पन्नदेहान्तरस्य। १२. विराजो द्वेधाभावानभ्युपगमे च। १३. तस्य ततो व्यावर्तनमेव। १४. विराजो 
द्वेाभावकर्मत्वानभ्युपगमे । 


दिव | बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १६६ 


व्यवस्थितस्यैव विराज: । सत्यसंकल्पत्वादात्मव्यतिरिक्तं स्त्रीपुंसपरिष्वक्तपरिमाणं 
शरीरान्तरं बभूव। स एव च विराट्‌ तथाभूतः स हैतावानासेति सामानाधिकरण्यात्‌। 
ततस्तस्मात्पातनात्प*तिश्च "पत्नी चाभवतामिति दंपत्योरर्निर्वचनं लौकिकयोरत“एव 
तस्माद्यस्मादात्मन" एवार्धः पृथग्भूतो येयं स्त्री तस्मादिदं शरीरमा*त्मनोऽर्धबृगलमर्धं च 
तद्‌ बृगलं च तदर्धब़गलं “विदलमर्धविदलमिवित्यर्थः । प्रावस्त्र्युदहनात्कस्यार्धबगलमित्युच्यते स्व “आत्मन 
इति। एवमाह स्मोक्तवान्किल याज्ञवल्क्यो यज्ञस्य वल्को वक्ता यज्ञवल्कस्तस्यापत्यं 


तथाभूतः संसक्तजायापुंपरिमाणोऽभूदितिः यावत्‌। 

न केवलं मनुः शतरूपेत्यनयोरेव दंपत्योरिदं निर्वचनं कितु लोकप्रसिद्धयोः सर्वयोरेव तयो- 
रेतदट्रष्टव्यं सर्वत्रास्य संभवादित्याह-लौकिकयोरिति। उक्ते निर्वचने लोकानुभवमनुकूलयति- 
तस्मादिति । प्रागिति `°सहधर्मचारिणीसंबन्धात्पूर्वमित्यर्थः। आकाङक्षाद्वारा षष्ठीमादायानुभवमव- 
लम्ब्य व्याचष्टे-कस्येत्यादिना । बृगलशब्दो **विकारार्थः। अनुभवसिद्धेऽर्थे प्रामाणिकसंमतिमाह- 


पुरुष परिणाम वाला नहीं हुआ। फिर कैसे ? आत्मरूप से व्यबस्थित विराड्‌ का ही यह परिणाम हुआ। 
वह विराड्‌ प्रजापति सत्यसंकल्प होने से अपने से व्यतिरिक्त आलिङ्गित स्त्रीपुरुष परिमाण वाला शरीरान्तर 
हो गया। वह विराडू ही आलिङ्गित स्त्री-पुरुष परिमाण वाला हो गया। क्योंकि ' वह ही इतने परिमाण 
वाला हो गया' ऐसा सामानाधिकरण्य प्रयोग हुआ है। 

“उस विभाजन से स्त्री-पुरुष हो गये' इस प्रकार से लौकिक दंपती का निरूपण हुआ है। 
क्योंकि यह निरूपण सभी लौकिक दम्पतियों में भी सम्भव है। चूँकि अपने ही शरीर से यह अर्ध भाग 
पृथग्‌ हुआ, जो यह स्त्री है। इसलिए यह स्त्री शरीर अर्ध बृगल यानी आधा विदल (शुक्ति, बाँस आदि के 
आधे भाग के समान) है। स्त्री से विवाह से पहले यह स्त्री शरीर किसका आधा भाग है? इस पर कहते 
हैं-आत्मा यानी पुरुष का। ऐसा पूर्वकाल में याज्ञवल्क्य ने कहा था। यज्ञ के वल्क यानी वक्ता को 
यज्ञवल्क कहते हैं। उनकी संतान ही याज्ञवल्क्य है अर्थात्‌ दैवराति (देवरात के पुत्र) । अथवा याज्ञवल्क्य 
ब्रह्मा जी के पुत्र है। चूँकि विवाह से पहले यह आकाश रूपी (तद्वत्‌ शून्य) पुरुष का आधा भाग स्त्री 


१. मनुः। २. शतरूपा। ३. निरूपणम्‌। ४. अतएवेति-अस्य निर्वचनस्य सार्वत्रिकत्वादेवेत्यर्थः। 
५. स्वशरीरादेव भागो विभक्त इत्यर्थः। ६. स्वस्य। ७. विदलमिति शुक्तिवेण्वाद्यर्धभागवदित्यर्थः। ८. 
पुरुषस्य। ९. तस्यापि विराडाकारत्वादिति भावः। १०. व्यभिचारिणः परस्त्रीप्रापणेन न भवति पूर्णतेत्या- 
शयेन स्त्र्युद्ठहनादितिभाष्यं व्याचष्टे-सहधर्मचारिणीसंबन्धादिति। ११. विभागार्थः। 


१७० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-३,४] 


सो हेयमीक्षांचक्र कथं नु माऽऽत्मन एव जनयित्वा 
संभवति हन्त तिरोऽसानीति सा गौरभवदूघभ 
इतरस्ता& समेवाभवत्ततो गावोऽजायन्त वडवेतरा- 
ऽभवदश्ववूष इतरो गर्दभीतरा गर्दभ इतरस्ता१ 
उस (शतरूपा) - ने यह विचार किया कि ' अपने ही से उत्पन्न करके यह मुझसे केसे समागम 
करता है? अच्छा, मैं छिप जाऊँ', अतः वह गौ हो गयी, तो दूसरा यानी मनु वृषभ होकर उससे सम्भोग 
करने लगा, इससे गाय बैल उत्पन्न हुए। तब वह घोड़ी हो गयी और मनु सांड घोड़ा हो गया, फिर वह 
गर्दभी हो गयी और मनु गदभ होकर उससे सम्भोग करने लगा। इससे एक खुरवाले पशु उत्पन्न हुए। 


याज्ञवल्क्यो दैवरातिरित्यर्थः। ब्रह्मणो 'वाऽपत्यं यस्मादयं पुरुषार्ध "आकाश: स्त्र्यर्धशून्यः 
पुनरुद्वृहनात्तस्मात्पूर्यते स्त्र्यर्धेन पुनः संपुटीकरणेनेव विदलार्धः। रतां स प्रजापतिर्मन्वा- 
ख्यः शतरूपाख्यामात्मनो दुहितरं पत्नीत्वेन कल्पितां समभवन्मैथुनमुपगतवान्‌। ततस्त- 
स्मात्तदुपगमनान्मनुष्या अजायन्तोत्पन्नाः। । ३ । । 

सा शतरूपो हेयं सेयं दुहितृगमने स्मार्त प्रतिषेधमनुस्मरन्तीक्षांचक्र। कथं न्विद- 


एवमिति । द्वेधापतने सत्येको भागः पुरुषोऽपरस्तु स्त्रीत्यत्रैव हेत्वन्तरमाह- यस्मादिति । उद्वहनात्प्राग- 
वस्थायामाकाशः पुरुषार्धः स्त्र्यर्धशून्यो यस्मादसंपूर्णो वर्तते तस्मादुद्वहनेन प्राप्तस्त्र्यर्धेन पुनरितरो 
भागः पूर्यते यथा विदलार्धोऽसंपूर्णः संपुटीकरणेन पुनः संपूर्णः क्रियते तद्वदिति योजना। पूर्वमपि 
*स्वाभाविकयोग्यतावशेन संसर्गोऽ भूदनादित्वात्संसारस्येति सूचयितुं पुनरित्युक्तम्‌। पुरुषार्धस्येतरार्धस्य 
च मिथः संबन्धान्मनुष्यादिसृष्टिरित्याह-तामित्यादिना। ।३ । । 

स्मार्त प्रतिषेधमिति। न सगोत्रां समानप्रवरां “भार्या विन्देतेत्यादिकमिति यावत्‌। अकृत्यं हीदं 
यददुहितृगमनं मातृतश्चाऽऽपञ्चमात्मपुरुषात्पितृश्चाऽऽसप्तमादिति स्मृतेरिति मत्वाऽऽह-कथमिति। 


रूपी आधे भाग से शून्य होकर असंपूर्ण रहता है, पुनः विवाह संस्कार से स्त्री रूपी अर्ध से पूर्ण हो जाता 
है। जैसे पुनः संपुटी करण से विदल का अर्धभाग पूर्ण हो जाता है। उस मनु संज्ञक प्रजापति ने पत्नी रूप 
से कल्पित शतरूपा नामक पुत्री के साथ मैथुन क्रिया को किया। उस मैथुन से मनुष्य उत्पन्न हुए।।३।। 

उस शतरूपा (नामक पुत्री) ने पुत्री के साथ गमन के विषय स्मृति-प्रतिपादित प्रतिषेध का 
अनुस्मरण करते हुए विचार किया। कैसे यह पुरुष अकृत्य कर रहा है जो अपने से ही मुझे उत्पन्न करके 


१. प्रसिद्धो याज्ञवल्क्यः। २. शून्यत्वसादृश्यादाकाशः। ३. तामिति-ननु मनुशतरूपाभ्यां मनुष्यादिसृष्टि- 
वक्ष्यते न च तयोः सृष्टिमशिष्ट्वा ताभ्यामन्यसृष्टिर्वक्तु युक्तेत्याशङ्कयाऽऽह वार्तिके-'* विराजमसृजद्‌ब्रह्म 
सोऽसृजत्पुरुषं विराट्‌। पुरुषं तं मनुं विद्धि यस्येयं मानवी प्रजा'' ।।११७।। इति। स्रष्टा हि पुरुषो न सृज्यकोटि- 
मनुप्रविशेदित्याशङ्कयाह-पुरुषमिति। द्वेधाऽपातयदित्यत्र द्वेधापातनव्याजेन मनुशतरूपयोः सृष्टिरुक्तेति भावः 
इत्यादिः। ४. आविद्यकयोग्यता। ५. एवंविधकन्यां भार्यात्वेन नाङ्गीकुर्यादित्यर्थः। 


[ १-४-४ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १७१ 


समेवाभवत्तत एकशफमजायताजेतरा5भवद्टस्त इतरो- 
ऽविरितरा मेष इतरस्ता& समेवाभवत्ततोऽजावयो- 
ऽजायन्तैवमेव यदिदं किच मिथुनमापिपीलिकाभ्य- 


स्तत्सर्वमसृजत। ।४।। 
तदनन्तर शतरूपा बकरी हो गयी और मनु बकरा हो गया। फिर वह भेड़ हो गयी और मनु भेडा होकर 
उससे समागम करने लगा। इससे बकरी और भेड़ों की उत्पत्ति हुई। इसी प्रकार चींटी से लेकर ये जितने 
मिथुन (स्त्री-पुरुषरूप जोड़ें) हैं उन सभी की उन्होंने रचना कर डाली ।।४।। 


मकृत्यं यन्मा मामात्मन एव जनयित्वोत्पाद्य संभवत्युपगच्छति। यद्यप्ययं *निर्घृणोऽहं 
हन्तेदानीं तिरोऽसानि जात्यन्तरेण तिरस्कृता भवानीत्येवमीक्षित्वाऽसौ गौर भवत्‌ । 
उत्पाद्यप्राणिकर्मभिश्चोद्यमानायाः पुनः पुनः सैव मतिः शतरूपाया मनोश्चाभवत्‌। ततश्च 
ऋषभ इतरः। तां समेवाभवदित्यादि पूर्ववत्‌। "ततो गावोऽजायन्त। तथा वड़वेतराऽभ- 
वदश्ववृष इतरः। तथा गर्दभीतरा गर्दभ इतरः। तत्र ववडवाश्ववृषादीना संगमात्तत 
कशफमेकखुरमश्वाश्वतरगर्दभाख्यं त्रयमजायत। तथाऽजेतराऽभवद्वस्तश्छाग इतर: । 
तथाऽविरितरा मेष इतरः। तां समेवाभवत्‌। तां तामिति वीप्सा। तामजां तामविं चेति 


तयोर्जात्यन्तरगमनं कथमित्याशङ्कयाऽऽह-यद्यपीति। शतरूपायां गोभावमापन्नायामृषभा*दिभावो 
मनोर्भवतु तावता “यथोक्तदोषपरिहारस्तयोर्वडवादिभावे तु न कारणमस्तीत्याशङ्कयाऽऽह-उत्पाद्येति । 
ततस्तस्या गोभावादनन्तरमिति यावत्‌। गवां जन्मार्थ मिथःसंभवनं ततः शब्दार्थः । तत्र तेषामुत्पत्तौ 
सत्यामिति यावत्‌। वाक्यद्वये वीप्सा विवक्षितेत्याह-तामिति। तामेवाभिनयतिः-तामजामिति। तां 


संभोग क्रिया को कर रहा है। यद्यपि यह निर्लज्ज है, अत: अब मैं अपने को तिरोभूत करलेती हूँ। अर्थात्‌ 
अन्य जाति के द्वारा (धारण करके) तिरस्कृत हो जाती हूँ। ऐसा सोच कर शतरूपा ने गौ का रूप धारण 
कर लिया। उत्पाद्य प्राणियों के कर्मो से प्रेरित होकर शतरूपा और मनु की बार-बार ऐसी मति हुई | 
शतरूपा के गौरूप धारण करने पर मनु ऋषभ हो गये। उसके साथ समागम किया, इत्यादि बातें पूर्व के 
समान जान लेनी चाहिए। गौ-वृषभ के सम्बन्ध के अनन्तर गाये उत्पन्न हुई। इसके अनन्तर शतरूपा ने 
घोड़ी का रूप धारण किया और मनु ने घोड़े का। इसी प्रकार शतरूपा ने गर्दभी का रूप धारण किया और 
मनु ने गर्दभ का । ऐसा होने पर घोड़ी, घोड़ा और वृष आदि के संगम (मैथुन क्रिया) से एक खुर वाले घोड़े, 
खच्चर और गर्दभ संज्ञक तीनों उत्पन्न हुए। इसी प्रकार शतरूपा बकरी हो गयी और मनु बकरा हो गये | 
ठीक इसी प्रकार शतरूपा भेड़ हो गयी और मनु भेड़ा हो गये। उसके साथ संभोग किया। ' ताम्‌' “ताम्‌' इस 
प्रकार से वीप्सा (आवृत्ति) समझना चाहिए। अर्थात्‌ उस बकरी और उस भेड़ के साथ संभोग किया। 

१. निर्लज्जः। २. गोवूषभसम्बधानन्तरम्‌। ३. गर्दभाश्वजातीयादश्वतर इति बोध्यम्‌। ४. आदिशब्दः 


प्रधानवाची। ऋषभोत्तम इति यावत्‌। ५. यथोक्तदोषेति-स्मार्तप्रतिषेधातिक्रमणप्रयुक्तप्रत्यवायरूपदोषेत्यर्थः । 
६. दर्शयति। 


१७२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-५ ] 


सोऽवेदहं वाव सृष्टिरस्म्यह2 हीद& सर्वमसृक्षीति 
ततः सृष्टिरभवत्सृष्ट्या% हास्यैतस्यां भवति य एवं 
वेद।।५।। 
उस प्रजापति ने “मैं ही सृष्टि हूँ” ऐसा जाना । मैंने इस सबको रचा है। इस कारण वह 'सृष्टि' 
नामवाला हुआ। जो सारा जगत्‌ मैं हूँ ऐसा जानता है वह इस (प्रजापति )-की इस सूष्टि में (स्रष्टा) होता 
है।।५।। 


समभवदेवेत्यर्थः। ततोऽजाश्चावयश्चाजावयोऽजायन्त। एवमेव यदिदं किंच यत्किंचेदं 
मिथुनं स्त्रीपुंसलक्षणं द्वंद्रमापिपीलिकाभ्यः 'पिलीलिकाभि: सहानेनैव न्यायेन तत्सर्वम- 
सृजत जगत्सृष्टवान्‌। । ४।। 

स प्रजापतिः सर्वमिदं जगत्सृष्ट्वा'ऽवेत्‌। कथम्‌। अहं वावाहमेव सृष्टिः सृज्यत 
रइति सृष्ट जगदुच्यते सृष्टिरिति। यन्मया सृष्ट जगन्'मदभेदत्वादहमेवास्मि न मत्तो 
व्यतिरिच्यते । “कुत एतत्‌। अहं हि यस्मादिदं सर्व जगदसृक्षि सृष्टवानस्मि तस्मा- 


वडवां तां गर्दभी चेत्यपि द्रष्टव्यम्‌। ततो “मिथःसंभवनाद्यथोक्तादिति यावत्‌। विशेषाणामानन्त्यात्प्रत्ये- 
कमुपदेशासंभवं मन्वानः संक्षिप्योपसंहरति-एवमेवेति । “तद्विभजते-इदं मिथुनमिति । पशुकर्मप्रयोगो 
न्यायः ।।४।। 

१°यद्यपि मन्वादिसृष्टिरेवोक्ता तथाऽपि सर्वा सृष्टिरुक्तैवेति सिद्धवत्कृत्याऽऽह-स प्रजापतिरिति । 
अवगति प्रश्नपूर्वकं विशदयति-कथमित्यादिना । कथं सृष्टिरस्मीत्यवधार्यते कर्तृक्रिययोरेकत्वायोगा- 
दित्याशङ्कयाऽऽह-सृज्यत इतीति। पदार्थमुक्त्वा वाक्यार्थमाह-यन्मयेति। जगच्छब्दादुपरि तच्छब्द- 
मध्याहत्याहमेव तदस्मीति संबन्धः । '्तत्र हेतुमाह-मदभेदत्वादिति। एवकारार्थमाह-नेति। मदभे- 
दत्वादित्युक्तमाक्षिप्य समाधते-कुत इत्यादिना । न हि सृष्ट स्त्रष्टुरर्थान्तरं तस्यैव तेन '*तेन मायावि- 


उससे बकरी-भेड़ उत्पन्न हुए। इसी प्रकार जो कुछ भी जो कुछ स्त्री-पुरुष का जोड़ा पिपीलिका 
(चींटी) पर्यन्त प्राणियों में दिखते हैं, सबकी सृष्टि इसी न्याय से किया।।४।। 

उस प्रजापति ने इस पूरे जगत्‌ की सृष्टि करके जाना। कैसे ? मैं ही सृष्टि (जगत्‌) हूँ। जिसको 
सृष्टि की जाती है, वह सृष्ट जगत्‌ ही ' सृष्टि' शब्द से कहा जाता है। जो मेरे द्वारा सृष्ट जगत्‌ है, वह 
मुझसे अभिन्न होने के कारण वह मैं ही हूँ, वह मुझसे व्यतिरिक्त नहीं है। यह कैसे है (अर्थात्‌ जगत्‌ 
प्रजापति से अभिन्न कैसे है?) क्योंकि मैंने ही इस सम्पूर्ण जगत्‌ की सृष्टि की इसलिए। चूँकि प्रजापति 


१. आङोऽभिव्याप्त्यर्थकत्वं मत्वोक्तं पिपीलिकाभिः सहेति। २. अवगतवान्‌। ३. इति व्युत्पत्त्येत्यर्थः । 
४. इति शब्देनेत्यर्थः। ५. मदभेदत्वादिति-मद्विवर्तत्वेन जगतो मदभिन्नत्वादित्यर्थः। ६. कुत एतदिति 
-जगतस्त्वदभेदत्वेऽपि को हेतुरित्याक्षेपार्थः। ७. मैथुनात्मकादित्यर्थः। ८. उपसंहारवाक्यं वरिवृणोतीत्यर्थः। 
९. रीतिः। १०. ननु पूर्णा सृष्टिमसृष्ट्वा सृष्टिरस्मीति स्रष्टा कथं सर्वां सृष्टिमवधारयतीत्याऽऽशङ्कथ या 
वक्ष्यमाणा सोमाग्नीन्द्रादिरूपाऽनुग्राहकसृष्टिः साप्युक्तानुग्राह्ममन्वादिसृष्टिवदुक्तेति विराङ्मन्यते अतस्तामपेक्ष्य 
सृष्टिरस्मीत्यवधारितवानित्यभिप्रेत्योत्तरवाक्यमवतारयति-यद्यपीति। ११. तत्रेति-सृष्टिरस्मीत्यवधारण इत्यर्थः । 
१२. रूपेणेत्यर्थः । 


[ १-४-६ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १७३ 


अथेत्यभ्यमन्थत्स मुखाच्च योनेईस्ताभ्यां चाग्निमसृजत 
तस्मादेतदुभयमलोमकमन्तरतो ऽलोमका हि योनि- 
रन्तरतः। १तद्यदिदमाहुरमुं यजामुं यजेत्येकैक देवमे- 
फिर उसने इस प्रकार मन्थन किया। उसने मुखरूपी योनिसे दोनों हाथों द्वारा (मन्थन करके) 
अग्नि को रचा। इसलिये ये दोनों हाथ और मुख भीतर की ओर से लोमरहित हैं, योनि भी भीतरसे 
लोमरहित ही होती है। (याज्ञिक लोग अग्नि, इन्द्र आदि को) एक-एक (भिन्न-भिन्न) देवता मानते हुए 


दित्यर्थः। सस्मात्सृष्टिशब्देनाऽऽत्मानमेवाभ्यधात्प्रजापतिस्ततस्तस्मात्सृष्टिर भवत्सृष्टिना- 
माभवत्‌। सृष्ट्यां जगति हास्य प्रजापतेरेतस्यामेतस्मिञ्जगति स प्रजापतिवरेत्स्रष्टा 
भवति स्वात्मनोऽनन्यभूतस्य जगतः। कः। य एवं प्रजापतिवद्यथोक्तं स्वात्मनोऽनन्यभूतं 
जगत्साध्यात्माधिभूताधिदैवं जगदहमस्मीति वेद । ।५।। 

एवं स प्रजापतिर्जगदिदं मिथुनात्मकं सृष्ट्वा ब्राह्मणादिवर्णनियन्त्रीर्देवताः सिसृक्षु- 
रादौ। अथेति शब्दद्वयमभिनयप्रदर्शनार्थम्‌। अनेन प्रकारेण मुखे हस्तौ प्रक्षिप्याभ्यमन्थदा- 


वदवस्थानादित्यर्थः । ततः सृष्टिरित्यादि व्याचष्टे-यस्मादिति। किमर्थ स्त्रष्टुरेषा *विभूतिरुपदिष्टेत्या- 
शङ्कयाऽऽह-सृष्ट्यामिति। जगति भवतीति संबन्धः। वाक्यार्थमाह-प्रजापतिवदिति। ।५ । | 

ननु सर्वा सृष्टिरुक्तोक्तं च प्रजापतेर्विभूतिसंकीर्तनफलं किमवशिष्यते यदर्थमुत्तरं वाक्यमित्या- 
शङ्कयाऽऽह-एवमिति। आदावभ्यमन्थदिति “सबन्धः। अभिनयप्रदर्शनमेव विशदयति-अनेनेति। 


ने सृष्टि शब्द से अपने को ही कहा, इसलिए वह सुष्टि-नाम वाले हुए। प्रजापति के द्वारा सृष्ट इस जगत्‌ 
में बह प्रजापति के समान ही अपने से अनन्यभूत जगत्‌ का 'स्रष्टा' होता है। कौन? जो प्रजापति के 
समान ही यथोक्त अध्यात्म अधिभूत और अधिदैव के सहित सम्पूर्ण अपने से अनन्यभूत जगत्‌ को “मैं ही 
हूँ” इस प्रकार से जानता है। ।५ । | 

इस प्रकार से वह प्रजापति ने इस मिथुन (जोड़ा, स्त्री-पुरुष) रूप जगत्‌ को सृष्टि करके 
ब्राह्मण आदि वर्णो के नियन्ता देवताओं को सृष्टि करने की इच्छा से आदि में मन्थन किया । ' अथ' और 
'इति' इन दो शब्दों का प्रयोग अभिनय का प्रदर्शन करने के लिए श्रुति में हुआ है। इस प्रकार से मुख में 
दोनों हाथों को डालकर अभिमन्थन किया। दोनों हाथों से मुख का मन्थन करके मुखात्मक योनि और 
दोनों हाथ रूपी योनि से ब्राह्मण जाति के अनुग्रह कर्ता को सृष्टि की । चूँकि दाहक अग्नि के दोनों हाथ 


१. तत्‌-तत्र-कर्मकाण्डे इत्यर्थः। आहुरिति शुद्धकर्मिणः देवताभेदं पारमार्थिक मन्यमाना आहुरित्यर्थः। देवमिति 
तन्नादरणीयमिति शेषः। २. स्रष्टा भवतीति-प्रजापतिना तादात्म्यापन्नतया तद्रूपेणैव स्रष्टा भवतीत्यर्थः। ३. 
अधेति-अत्राथशब्दो ऽनुग्राह्मसृष्ट्यानन्तर्यार्थः। इतिशब्दस्तु मन्थनप्रकाराभिनयप्रदर्शनार्थ इति विवेकः। ४. 
सृष्टिरूपा विभूतिः। ५. सम्बन्ध इति-तथा चानुग्राह्मब्राह्मणादिसृष्ट्यनन्तरमनुग्राहकाग्न्यादिसृष्टिं वक्तुमुत्तरं 
वाक्यमिति भाव: | 


१७४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-६] 


तस्यैव सा *विसृष्टिरेष उ होव सर्वे देवाः। अथ 

यत्किचेदमार्द्र॑ तद्रेतसोऽसृजत तदु सोम एतावद्वा 

इद सर्वमन्नं चैवान्नादश्च सोम एवान्नमग्निरन्नादः 
जो ऐसा कहते हैं कि इस (अग्नि) का यजन करो, इस (इन्द्र) का यजन करो' सो वह तो इस एक ही 
देवकी विसृष्ट है। यह (प्रजापति) ही सर्वदेवरूप है। इसके बाद जो कुछ यह गीला है उसे उसने वीर्य से 
उत्पन्न किया, वही सोम है। इतना ही यह सब अन्न और अन्नाद है। सोम ही अन्न है और अग्नि ही अन्नाद 


१भिमुख्येन मन्थनमकरोत्‌। मुखं हस्ताभ्यां मथित्वा स मुखाच्च योनेईस्ताभ्यां च योनि- 
भ्यामग्निं ब्राह्मणजातेरनुग्रहकर्तारमसृजत सृष्टवान्‌। यस्माद्दाहकस्याग्नेर्योनिरेतदुभयं हस्तौ 
मुखं च तस्मादुभयमप्येतदलोमक लोमविवर्जितम्‌। किं *सर्वमेव। न अन्तरतोऽभ्यन्तरतः। 
अस्ति हि योन्या सामान्यमुभयस्यास्य। किम्‌। अलोमका हि योनिरन्तरतः स्त्रीणाम्‌। 
“तथा ब्राह्मणोऽपि मुखादेव जज्ञे प्रजापतेः। तस्मादेकयोनित्वाज्ज्येष्ठेनेवानुजोऽनुगृह्यते- 
ऽग्निना ब्राह्मण: । “तस्मादब्राह्मणो ऽग्निदेवत्यो "मुखवीर्यश्चेति श्रृतिस्मृतिसिद्धम्‌। 


मुखादेरग्निं प्रति योनित्वे गमकमाह-यस्मादिति। “प्रत्यक्षविरोधं शङ्कित्वा दूषयति-किमित्यादिना । 

हस्तयोर्मुखे च योनिशब्दप्रयोगे निमित्तमाह-अस्ति हीति। प्रजापतेर्मुखादित्थमग्निः सुष्टोऽपि कथं 
ब्राह्मणमनुगृह्णाति तत्राऽऽह-तथेति। “उक्तेऽर्थे श्रुतिस्मृतिसंवादं दर्शयति-तस्मादिति। ' आग्नेयो वै 

ब्राह्मणः ' इत्याद्या श्रुतिस्तदनुसारिणी च स्मृतिर्द्रष्टव्या । 


और मुख, ये दोनों ही योनि (कारण) है, इसलिए दोनों ही लोम से रहित है। क्या बाहर-भीतर सर्वत्र लोम 
से रहित है? नहीं, भीतर से ही। इन दोनों कारणों (दोनों हाथ और मुख) का योनि के साथ समानता है। 
स्त्री की योनि भीतर से लोम रहित होती है। प्रजापति ने अग्नि के समान ही ब्राह्मण को भी मुख से ही 
उत्पन्न किया । इसलिए एक योनि वाले होने से जैसे ज्येष्ठ के द्वारा अनुज अनुगृहीत होता है, उसी प्रकार 
अग्नि से ब्राह्मण अनुगृहीत होता है। इसलिए श्रुतियों और स्मृतियों में प्रसिद्ध है कि ब्राह्मण अग्निदेवता 
वाला है और मुख रूपी वीर्य (सामर्थ्य) से युक्त है। 

उसी प्रकार बल के आश्रय दोनों बाहुओं से प्रजापति ने क्षत्रिय जाति के नियन्ता इन्द्र आदि और 
क्षत्रिय जाति की भी सृष्टि की । इसीलिए ही श्रुतियों-स्मृतियों में यह ज्ञात होता है कि क्षत्रिय इन्द्र देवता 
वाले और बाहु में वीर्य से युक्त है। इसी प्रकार प्रजापति में चेष्टा के आश्रय ऊरु से वैश्य वर्ण के नियन्ता 
वसु आदि स्वरूप देवता और वैश्य वर्ण को सृष्टि की । इसलिए वैश्य जाति बसु आदि देवता वाले और 
कृषि आदि परक होते हैं। उसी प्रकार प्रजापति ने पूषा अर्थात्‌ पृथ्वी देवता और परिचरण करने में समर्थ 
शूद्र जाति को पैरों से उत्पन्न किया, यह श्रुति-स्मृतियों में प्रसिद्ध है। ऐसा होने पर क्षत्रिय आदि के देवता 


१. विभूतिः। २. सर्वप्रयत्नेन। ३. सबाह्याभ्यन्तरमित्यर्थः। ४. अग्निवत्‌। ५. ब्राह्मणस्यानुग्राह्म- 
त्वात्‌। ६. तेजः सामर्थ्यं च वीर्यम्‌। ७. प्रत्यक्षेण हि मुखोपरि श्मश्रवादिलोमानि दृश्यन्ते हस्तपृष्टभागे चेति 
प्रत्यक्षविरोधः। ८. अगनेर्ब्राह्मणानुग्राहकत्वरूपे। 


[ १-४-६ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १७५ 


सैषा ब्रह्मणोऽतिसृष्टिः। यच्छ्रेयसो देवानसृजताथ 

यन्मर्त्यः सन्नमृतानसृजत तस्मादतिसृष्टिरतिसृष्ट्या® 

हास्यैतस्यां भवति य एवं वेद्‌।।६।। 
है। यह ब्रह्मा की अतिसृष्टि है कि उसने अपने से उत्कृष्ट देवताओं की रचना की-स्वयं मर्त्य होने पर भी 
अमृतों को उत्पन्न किया । इसलिये यह अतिसृष्टि है। जो इस प्रकार जानता है बह इसको इस अतिसृष्टि 
में ही हो जाता है। ।६ । । 


तथा बलाश्रयाभ्यां बाहुभ्यां बलभिदादिक क्षत्त्रियजातिनियन्तारं क्षत्त्रियं च। 
श्तस्मादैन्द्र क्षत्र बाहुवीर्यं चेति श्रुतौ स्मृतौ चावगतम्‌। तथोरुत ईहाश्रयाद्टस्वादिलक्षणं 
विशो नियन्तारं विशं च। `तस्मात्कृष्यादिपरो वस्वादिदेवत्यश्च वैश्यः। तथा पूषणं 
पृथ्वीदेवता शूद्रं च पद्भयां परिचरणक्षममसृजतेति श्रुतिस्मृतिप्रसिद्धम्‌। "तत्र क्षत्त्रादि- 
देवतासर्गमि-हानुक्तं वक्ष्यमाणमप्युक्तवदुपसंहरति "सृष्टिसाकल्यानुकोत्यै। “यथेयं श्रुति- 


' अग्निमसृजत ' इत्येतदुपलक्षणार्थमित्यभिप्रेत्य सृष्ट्यन्तरमाह-तथेति। बलभिदिन्द्रः। आदि- 
शब्देन वरुणादिर्गृह्यते। क्षत्त्रियं चासृजतेत्यनुवर्तते। उक्तमर्थ प्रमाणेन द्रढयति-तस्मादिति। 
* ऐन्द्रो राजन्यः ' इत्याद्या श्रुतिस्तदनुसारिणी च स्मृतिरवधेया। विशं चासृजतेति पूर्ववत्‌। ईहाश्रया- 
दूरुतो जातत्वं वस्वादेर्ज्येष्ठत्वं च तच्छब्दार्थः। ' पद्भयां शूद्रो अजायत' इत्याद्या श्रुतिस्तथाविधा 
च स्मृतिरनुसर्तव्या। ९अग्निसर्गस्य *°वक्ष्यमाणेन्द्रादिसर्गापलक्षणत्वे सति '*सृष्टिसाकल्यादेष उ एव 
सर्वे देवा इत्युपसंहारसिद्धिरिति फलितमाह-तत्रेति । ११उक्तेन *२्वक्ष्यमाणोपलक्षणं सर्वशब्दः सूचयतीति 
भावः। किञ्च सृष्टिरत्र'*न विवक्षिता कितु येन प्रकारेण सृष्टिश्रुतिः स्थिता तेन प्रकारेण देवतादि सर्व 
को सृष्टि जो यहाँ नहीं कही गयी है और आगे कही जायेगी, तो भी सूष्टि की सम्पूर्णता का अनुकोर्तन 
करने के लिए यहाँ उक्त के समान ही श्रुति उपसंहार करती है। जिस प्रकार से यह सृष्टि व्यवस्थित है उसी 
प्रकार प्रजापति ही सम्पूर्ण देवता है, यह विवक्षित अर्थ है। सृष्ट पदार्थ स्रष्टा से अभिन्न होता है। 


१. तस्मादिति-इन्दरक्षत्त्रयोर्बाहुजत्वादित्यर्थः। २. ईहाश्रयोरुजत्वात्‌ वस्वाद्यनुजत्वाच्च। ३. पुष्यतीतिव्यु- 
त्पत्या पोषणकत्रीं पृथ्व्यभिमानिदेवताम्‌। ४. तत्र शब्दार्थष्टीकोक्तः। ५. इहानुक्तमपीति। सोऽग्निमसृजते- 
त्यग्नेरेव सृष्टिरुक्ता तद्रेतसोऽसृजतेति चन्द्रस्य द्रवात्मनः सोमस्य न तु क्रमानुसारेण देवक्षत्रस्येन्द्रादेः सर्गमिहोक्त- 
मित्यर्थः। इन्द्रादीनां ्रष्टव्यत्वाभावादत्र नोक्ता सृष्टिरित्याशङ्कथाह-वक्ष्यमाणमपीति। इन्द्रादीनामप्यविद्या- 
प्रकरणे कर्मसंनिधौ सा वक्ष्यत इत्यर्थ: । ननु तत्रेन्द्रादीनां सृष्टेरुक्तावत्रानुक्तौ च श्रुतेः कोऽभिप्राय इति चेदुच्यते । 
अविद्याधिकारे कर्माम्नानवत्कर्मसंनिधौ देवसर्गाम्नानं तेषामाविद्यककर्मसु सम्प्रदानत्वेनाधिकृतानां तत्रैवाङ्गतो न तु 
ब्रह्मविद्यायामित्यभिप्रेतं श्रुतेरिति। तदुक्तं वार्तिके अनुग्राहकदेवानां सर्गोऽयं प्रस्तुतो महान्‌। तत्राग्नेरुदितो- 
त्पत्तिर्न त्विन्द्रादेरिहोच्यते।। अविद्याधिकृतौ तेषां सृष्टिरूर्ध्व प्रवक्ष्यते। कर्माधिकृतसम्बन्धप्रतिपत्त्यर्थमेव त्विति''। । 
१२७-१२८।। अत्र देवसर्गस्य महत्त्वम्‌ अनवच्छिन्नदेवताविषयत्वात्‌ अनुग्राह्मसृष्ट्यपेक्षयोत्कृष्टत्वाच्च बोध्यम्‌ । 
६. सृष्टिपरिपूर्तिकथनाय। ७. यथेयमिति। यथा स्रष्टा प्रजापतिः सृष्टं जगदित्येवं प्रकारेण | इयं-प्रकृतसृष्टि- 
श्रुतिः, व्यवस्थिता-प्रतिष्ठिता उक्तार्थकतयाऽचलप्रतिष्ठां गतेति यावत्‌। ८. इन्द्रनियन्तृकक्षत्रियः। ९. नन्वि- 
््रादिसर्गस्य वक्ष्यमाणत्वादेष उ ह्येव सर्वे देवा इत्युपसंहारोऽप्युक्तो देवसृष्टे: साकल्येनानुक्तत्वादित्याशङ्कथाह- 
अग्निसर्गस्येति। १०. बृ0उ0 १.४.११।। ११. सृष्टिसाकल्यस्य सम्पन्नत्वात्‌। १२. अग्निसर्गेण। १३. 
इन्द्रादिसर्गोपलक्षणमवबोधनम्‌। १४. प्रकरणे । 


१७६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-६] 


व्यवस्थिता तथा प्रजापतिरेव सर्वे देवा इति *निश्चितोऽर्थः। स्त्रष्टुरनन्यत्वात्सृष्टानाम्‌। 
प्रजापतिनैव तु सृष्टत्वाद्देवानाम्‌ । 

अथैवं प्रकरणार्थे व्यवस्थिते तत्स्तुत्यभिप्रायेणाःविद्वन्मतान्तरनिन्दोपन्यासः। 
अन्यनिन्दाऽन्यस्तुतये। तत्तत्र कर्मप्रकरणे *केवलयाज्ञिका यागकाले यदिदं वच आहुर- 


प्रजापतिरेवेति विवक्षितमित्याह-यथेति। तत्र हेतुमाह-स्रष्टुरिति। तथाऽपि कथं देवतादि सर्व 
प्रजापतिमात्रमित्याशङ्कयाऽऽह-प्रजापतिनेति । 

तद्यदिदमित्यादिवाक्यस्य तात्पर्यमाह-अथेति। स्त्रष्टा प्रजापतिरेव सृष्टं सर्व कार्यमिति 
प्रकरणार्थे पूर्वोक्तप्रकारेण व्यवस्थिते सत्यनन्तरं *तस्यैव स्तुतिविवक्षया तद्यदिदमित्याद्यविद्वन्मतान्तरस्य 
निन्दार्थं वचनमित्यर्थः । मतान्तरे निन्दितेऽपि कथं प्रकरणार्थः स्तुतो भवतीत्याशङ्कयाऽऽह-अन्येति । 


देवता तो प्रजापति के द्वारा ही सृष्ट है। 

इस प्रकार से प्रकरण का अर्थ व्यवस्थित होने पर प्रजापति की स्तुति के अभिप्राय को नहीं जानने वाले 
अविद्वानों के अन्य मत को निन्दा का कथन किया जा रहा है। अन्य को निन्दा अन्य की स्तुति के लिए होती है। 
कर्म के प्रकरण में केवल याज्ञिक (शुद्ध कर्मी) लोग यागकाल में जो यह वाणी बोलते हैं “उस अग्नि का 
यजन करो' ' उस इन्द्र का यजन करो' इत्यादि नाम, शास्त्र, स्तोत्र और कर्म आदि के भेद से एक-एक अग्नि 
देव भिन्न मानकर वे कहते हैं, यह अभिप्राय है। किन्तु कर्मियों के समान मुमुक्षु इस देवता भेद 


१. वरिवक्षितः। २. अविद्वन्मतेति। तथा च वार्तिके-'  अविद्वद्देवताभिद्धीप्रतिषेधाया साम्प्रतमिति’? ।।१२९।। 
अविदुषां परस्यामेकस्यामेव हि देवतायां या भेदधीस्तन्निषेधायाधुना तद्यदिदमित्यादिवाक्यं प्रवृत्तमिति योजना । 
३. प्रदर्शितविवक्षितेऽर्थे। ४. प्रकरणार्थस्यैव । 


केवलयाज्ञिका इति शुद्धकर्मिण इति यावत्‌। तथा च वार्तिकाचार्या आहु:-“' यदिदं कर्मिणः प्राहुः कर्म भूमा- 
वमेधसः। अमुमग्निममुं सोमं यजेति यजिसंश्रयात्‌।। यजेति लिङ्गान्निन्दैषा कर्मिणामेव गम्यते। न तु विध्वस्त- 
मोहानां प्रत्यङ्मात्रैकशायिनाम्‌।। यस्त्वात्मरतिरेव स्यादात्मतृप्तश्च मानवः। आत्मन्येव च संतुष्टस्तस्य कार्य 
न विद्यते । । उत्पन्नैकात्म्ययाथात्म्यभास्वद्विज्ञानभास्कर-संप्लुष्टाविद्याबहुलतमसां कर्मनिह्कुतिम्‌ । । सर्वकर्माधि- 
काराणां निषेधं प्रत्यपीपदत्‌। पुराणः शाश्वतो विष्णुः प्रपन्नाय किरीटिने।।१३१-१३५।। इति। देवतास्वरूपधी- 
वैधुर्यमेवामेधस्त्वम्‌। नन्वाहुरिति क्रियापदं कर्तृमात्रमपेक्षते तद्विद्याप्रकरणत्वाद्विदुघामेव तत्र कर्तृत्वं न कर्मिणा- 
मिति नेत्याह-यजीति।। नन्वस्मिन्वाक्ये देवताभेदानुवादमात्रं गम्यते न कर्मिनिन्दा न च ते निन्दितुं शक्यन्ते 
श्रेयोमार्गे प्रवृत्तत्त्वात्‌। यथाऽऽहुः-यो यागमनुतिष्ठति तं धार्मिकमिति हि समाचक्षत इति। अन्यथा विदुषामपि 
निन्दा स्यात्‌ तन्नायं पूर्वपक्षस्तत्राह-यजेतीति। यद्यपि कर्मणि श्रेयोमार्गे प्रवृत्तान्‌ यो हि पुरुषान्निःश्रेयसे न 
संयुनक्ति स धर्मस्तथाऽपि तेषामेषा निन्दैव भेदानुवादव्याजेन सूच्यते। अमुमग्निं यजामुमिन्द्रं यजेति हि वदन्तो 
देवतां भिन्दानास्ते दृश्यन्ते। तथा च योऽन्यथा सन्तमात्मानमित्यादिन्यायादन्यथाज्ञानलिङ्गाननिन्दायोग्यास्ते भवन्ती- 


[ १-४-६ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १७७ 


मुमग्निं यजामुमिन्द्रं यजेत्यादि 'नामशस्त्रस्तोत्रकर्मादिभिन्नत्वाद्धरन्नमेवाग्न्यादिदेवमेकैकं 
एकेक देवमित्यस्य तात्पर्यमाह-नामेति। 'काठक कालापकमितिवन्नामभेदात्क्रतुषु तत्तद्देवताःस्तुति- 
को न जानें। क्योंकि इस प्रजापति की ही यह विसृष्टि अर्थात्‌ देवभेद है। यह सब कुछ प्रजापति ही है। 


१. नामेत्यादि। नाम इन्द्रादि, शस्त्रस्तोत्रे स्तुतिविशेषौ तेषां प्रतिदेवं भिन्नत्वाद्देवभेद इत्यर्थः। २. कठप्रोक्तं 
कर्म। ३. स्तुतिभेदादिति-शस्त्रस्तोत्रादिरूपस्तुति भेदादित्यर्थः । स्तुतिभेदश्चाऽन्यथाऽनुपपन्नः स्तुत्यान्‌ भिनत्तीति 
भावः। 


त्यर्थः। यत्तु विदुषामपि निन्दा स्यादिति तत्राऽ5ह-नत्विति। निन्दायोग्यतेति शेषः। मोहध्वंसे हेतुमाह- 
प्रत्यगिति। । “न हि कश्चित्क्षणमपि ' इत्यादिस्मृतेज्ञानिनामपि कर्मित्वान्निन्दा स्यादित्याशङ्कय तेषामकर्मित्वे भगव- 
द्वाक्यमेव प्रमाणयति-यस्त्विति। उल्लासो मानसो रतिस्तदनन्तरभाविसुखं तृप्तिः सैव प्रकृष्टा संतुष्टिरित्यवान्तर- 
भेदः।। अथात्र मुक्तस्य कर्माभावो वर्ण्यते विदुषस्तदभावस्तु कथमित्याशङ्कयोक्तवाक्यतात्पर्यमाह-उत्पन्नेति। 
कर्मनिह्लुतिं प्रत्यपीपदिति सम्बन्धः। तामेव व्याचष्टे-सर्वेति। अधिकारपदेन प्रवृत्त्यादिग्रहः। न च भगवदुक्ते 
वस्तुन्यविश्वासोऽधिकारिलक्षणविशिष्टाय प्रतिपादितत्वादित्याह-प्रपन्नायेति। अनाद्यनन्तो व्यापनशीलश्च भग- 
वानिति वक्तुं वैशिष्ट्यमाह-पुराण इति।। ` मिथो भिन्नं यदाहुस्त एकैक देवमध्वरे। तदसत्प्रतिपत्तव्यं यतो- 
ऽभिन्नैव देवता।। भेदग्राहि न नो मानं घटादावपि विद्यते। किमु निःशेषभिन्नार्थव्यापिन्यात्मन्यसौ मयि।। 
नाभावरादिवद्विश्वमध्यात्मादिविभागवत्‌। ओतप्रोतात्मना तस्थौ विराट्सूत्रादिवस्तुषु । । विविधाऽस्यैव सा सृष्टि- 
रिति हेतुसमीरणम्‌। कारणं न विहायेह कार्यमन्यत्र वर्तते।। यत एवमतो देवाः सर्वेऽपि स्युः प्रजापतिः। तस्यां 
तस्यामधिकृतौ तत्तद्रूपं प्रपद्यते।। एक एव तु विश्वात्मा मायया मोहयञ्जगत्‌। एकतां नहुतामेति कुम्भवन्मणि- 
संश्रयात्‌। । अभिन्न एव भूतात्मा प्रतिभूतसमाप्तितः। एकधा बहुधा चैव दृश्यते जलचन्द्रवदिति।।१३६-१४२।।'' 
तद्यदिदमित्यादिना पूर्वपक्षानुवादद्वारा कर्मिणां निन्दा न विदुषामित्युक्तमिदानीं तन्नेत्यादिभाष्यं व्याकुर्वन्निन्दाफलं 
निषेधं दर्शयति-मिथ इति। विश्वं भूतं भुवनं चित्रं बहुधा जातं जायमानं च यत्सर्वो ह्येष रुद्र इतित्रुतेरात्मैव 
देवताः सर्वा इति स्मृतेरेक वा संयोगरूपचोदनाख्याविशेषादिति ( जै0 २.४.९.) न्यायाच्चात्मत्वेन देवतैक्यादितिहेतु- 
माह-यत इति।। आत्मन्यपि प्रतिदेहं भेदात्‌ कथं तदभेदेन देवतैक्यमित्याशङ्कधाऽऽह-भेदेति। हिरण्यगर्भेऽसौ 
प्राणस्यापि स्वरूपभूते सर्वप्रत्यगात्मनि भेदग्राहि मानं नेति कि वाच्यमित्यर्थः । । श्रुत्यन्तरावष्टम्भेनापि देवताभेदा- 
भावं साधयति-नाभाविति। यथा रथस्य नाभावराः समर्पितास्तेषु नेमिरर्पितस्तथाध्यात्माधिभूताधिदैवभिन्नमशे- 
षमपि जगद्दीर्घतन्तुवत्तिर्यक्तन्तुवच्च विराट्सूत्राव्याकृतात्मसु स्थितम्‌। भौतिक हि सर्वं भूतव्यतिरेकेण नास्ति- 
तान्यपि पञ्चीकृतान्यपञ्चीकृतातिरेकेण न सन्ति, तान्यपि नाव्याकृतातिरेकेण विद्यन्ते तदपि न प्रत्यगतिरेकेणा- 
सत्यतो न क्वचिद्‌ भेदसिद्धिरित्यर्थः।। श्रुतियुक्तिभ्यां देवताभेदं निरस्यैतस्यैव सा विसृष्टिरित्यस्यार्थमाह-विवि- 
धेति। या सृष्टिरग्न्याद्या नाना प्रस्तुता सा प्रकृतस्य ्रष्टुरेवेति योजना। एष उ ह्येवेत्युत्तरवाक्यार्थे हेतुरनेनो- 
च्यत इति तात्पर्यमाह-इति हेत्विति । स्रष्टुः सर्वदेवताहेतुत्वमत्र दृष्टं कथमेतत्तस्य सर्वदेवतात्मकत्वे कारणमि- 
त्याशङ्कथाह-कारणमिति।। हेतुवाक्यार्थमुक्त्वा प्रतिज्ञामादत्ते-यत इति। सर्व॑स्य जगतो देवादिरूपस्य प्रजा- 
पतिकार्यत्वात्कारणादन्यत्र च तदयोगात्तन्मात्रं सर्व जगदित्यर्थः । प्रतिज्ञां विभजते-तस्यामिति।। एकस्य नाना- 
रूपत्वं विरुद्धमित्याशडुन्याह-एक इति। विश्वात्मा विराडुक्तो विश्वस्याऽत्मा तदस्याऽऽत्मेति वा निरुक्तेः स 
वस्तुतोऽद्वयवस्त्वात्माऽपि मायया जगन्मोहयन्समष्टिव्यष्टितां याति। यथा कुम्भो नीललोहितादिमणिसंसगत्तत्तद्रूपो 
दृश्यते तथेत्यर्थः।। उक्तमर्थं स्मृत्या समर्थयते-अभिन्न इति। भूतानामात्मा वस्तुवृत्यैकोऽपि सन्नेकधा सर्वेषु भूतेषु 
खण्डादौ गोत्ववत्समाप्य वर्तमानो बहुधा दृश्यते यथा तत्तज्जलपात्रेष्वेक धैकप्रतिबिम्बितश्चन्द्रो बहुधा गम्यते तथेति 
स्मृत्यर्थः। । 


१७८ सरिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-६] 


मन्यमाना आहुरित्यभिप्रायः। 'तन्न तथा विद्यात्‌। 'यस्मादेतस्यैव प्रजापतेः सा रविसृष्टि- 
दॅवभेदः सर्व एष उ होव प्रजापतिरेव प्राणः सर्वे देवाः। 
अत्र विप्रतिपद्यन्ते। “पर एव हिरण्यगर्भ इत्येके। संसारीत्यपरे। पर एव तु 
मन्त्रवर्णात्‌। '' इन्द्र मित्रं वरुणमग्निमाहुः '' इति। '' एष ब्रह्मैष इन्द्र एष प्रजा- 
पतिरेते सर्वे देवाः '' इति च श्रुतेः। स्मृतेश्च-- 
' “एतमेके वदन्त्यग्निं मनुमन्ये प्रजापतिम्‌'' इति, 


भेदाद्घटशकटादिवदर्थक्रियाभेदाच्च प्रत्येक देवानां भिन्नत्वात्कर्मिणामेतद्वचनमित्यर्थः। आदिशब्देन 
“स्ूपादिभेदात्तद्द्रिन्नत्वं संगृह्णाति। नन्वत्र कर्मिणां निन्दा न प्रतिभाति तन्मतोपन्यासस्यैव प्रतीतेरि- 
त्याशङ्क्याःऽऽह-तन्नेति। एकस्यैव प्राणस्यानेकविधो देवताप्रभेदः '°शाकल्यब्राह्मणे वक्ष्यत इति 
विवक्षित्वा विशिनष्टि-प्राण इति। 

अग्न्यादयो देवाः सर्वे प्रजापतिरेवेत्युक्तं संप्रति तत्स्वरूपनिर्दिधारयिषया *१तत्र * 'विप्रतिपत्तिं 
दर्शयति-अत्रेति। हिरण्यगर्भस्य परत्वमाद्ये द्वितीये कल्पे संसारित्वं 'शविधेयमिति विभाग: । “तत्र 
*“पूर्वपक्षं गृह्णाति-पर एव त्विति। नन्वेकस्यानेकात्मकत्वं मन्त्रवर्णादवगम्यते नतु परमात्मत्वं 
प्रजापतेरित्याशङ्कथ ब्राह्मणवाक्यमुदाहरति-एष इति। ब्रह्मप्रजापती सूत्रविराजौ। एषशब्दः 


प्राण ही सर्वदेवतात्मक है। 

इस प्रजापति के स्वरूप के विषय में बहुत से लोग विप्रतिपत्ति से युक्त है। कुछ विद्वान्‌ मानते हैं 
कि हिरण्यगर्भ (प्रजापति) पर ब्रह्म है। अन्य विद्वान्‌ मानते हैं कि वह संसारी है। किन्तु मन्त्रवर्ण से सिद्ध 
होता है कि हिरण्यगर्भ पर ब्रह्म ही है। ' परमात्मा को ही इन्द्र, मित्र, बरुण, अग्नि इत्यादि नामों से कहते हैं' 
“यही ब्रह्म है, यही इन्द्र है यही प्रजापति है, यही सब देवता है' ये दोनों श्रुतियाँ इसमें प्रमाण है। इसी प्रकार 
“इस परमात्मा को कुछ लोग अग्नि कहते है, कुछ मनु कहते है, कुछ प्रजापति कहते हैं' “जो वह परमात्मा 
अतीन्द्रिय, अग्राह्य, सूक्ष्म, अव्यक्त, सनातन, सर्वभूतात्मक और अचिन्त्य है, वह स्वयं ही विराट्‌ रूप से 
उत्पन्न हुए! इत्यादि स्मृतियाँ भी इसी तथ्य का निरूपण करती है। 


१. तन्नेति। तत्‌ देवताभेदम्‌। तथा कर्मिवत्‌ न विद्यात्‌ मुमुक्षुः। २. “विश्व भूतं भुवनं चित्रं बहुधा जातं 
जायमानं च यत्‌ सर्वो ह्येष रुद्र '' इति श्रुतेः। '' आत्मैव देवताः सर्वा '' इति स्मृतेः। ' एक वा संयोगरूपचोद- 
नाऽऽख्याऽविशेषादिति'' न्यायाच्चात्मत्वेन देवतैक्यादिति हेतुमाह-यस्मादिति। अत्र संयोगः फलम्‌, रूपम्‌ 
इतिकर्त्तव्यता। चोदना पुरुषप्रयत्नः। आख्या नाम एतेषामविशेषादेकमभिन्नं कर्मेति (जै0 २.४.९.) सूत्रार्थः। 
३. विसृष्टिः-वरिविधाऽग्न्यादिरूपा विभूतिरित्यर्थः। ४. प्रजापतिस्वरूपे। ५. ब्रह्मैव। ६. इन्द्रमिति- 
परमात्मानमेवेन्द्रादिनामभिराहुरित्यर्थः। ७. परमात्मानम्‌। ८. रूपं-वञ्रहस्तत्वादि। आदिना गुणोत्प- 
तत्यादिग्रहः। ९. आहेति-निन्दाफलं निषेधमाहेत्यर्थः। १०. बृ0 उ0 ३.९.९.। ११. प्रशनरूपे । 
१२. विप्रतिपत्तिमिति-यद्यपि प्रजापतेः संसारित्वासंसारित्वे सिद्धान्तेऽपीष्येते पर विप्रतिपत्तारस्त्वतदिच्छ- 
न्तस्तद्ठारयन्त्येवेति विशेष इति ध्येयम्‌। १३. उपपाद्यम्‌। १४. द्वयोर्मध्ये। १५. आद्यम्‌। 


[ १-४-६ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १७६ 


““ *योऽसावतीन्द्रियोऽग्राह्मः सूक्ष्मोऽव्यक्तः सनातनः। 
सर्वभूतमयोऽचिन्त्यः स एव स्वयमुद्बभौ '' इति च। 
संसार्यव वा स्यात्‌। '“ सर्वान्पाप्पन औषत्‌'' इति श्रुतेः। न ह्यसंसारिणः पाप्म- 
दाहप्रसङ्घोऽस्ति। भयारतिसंयोगश्रवणाच्च। '' अथ यन्मर्त्यः सन्नमृतानसृजत '' इति च। 
* हिरण्यगर्भ पश्यतिः जायमानम्‌ '' इति च मन्त्रवर्णात्‌। स्मृतेश्च *कर्मविपाकप्रक्रियायाम्‌-- 
'' ब्रह्मा विश्वसृजो धर्मो महानव्यक्तमेव च। 
उत्तमां “सात्विकीमेतां गतिमाहुर्मनीषिणः ' '। । इति। 


परमात्मविषयः। स्मृतेश्च पर एव हिरण्यगर्भ इति संबन्धः। तत्रैव वाक्यान्तरं पठति-योऽसाविति। 
कर्मेन्द्रियाविषयत्वमतीन्द्रियत्वम्‌। अग्राह्त्वं ज्ञानेन्द्रियाविषयत्वम्‌। तत्र हेतुमाह-सूक्ष्मोऽव्यक्त इति । 
न च तस्यासत्त्वं "प्रमात्रादिभावाभावसाक्षित्वेन सदा सत्त्वादित्याह-सनातन इति। इतश्च तस्य 
नासत्त्चं सर्वेषामात्मत्वादित्याह-सर्वेति। अन्तःकरणाविषयत्वमाह-अचिन्त्य इति । योऽसौ परमात्मा 
यथोक्तविशेषणः स एव स्वयं विराडात्मना भूतवानित्याह-स एवेति। 

मन्त्रब्राह्मणस्मृतिषु परस्य सर्वदेवतात्मत्वदृष्टेरत्र^ च सूत्रस्य तत्प्रतीतेस्तस्य परत्वमित्युक्त- 
मिदानीं पूर्वपक्षान्तरमाह-संसार्येवेति । सर्वपाप्मदाहश्रवणमात्रेण कथं प्रजापतेः संसारित्वं तत्राऽऽह- 
-न हीति । “अन्तस्तद्धर्मोपदेशादित्यत्रः परस्यापि सर्वपाप्मोः-दयाङ्गीकारानेदं संसारित्वे लिङ्गमित्या- 
शङ्कयाऽऽह-भयेति। असृजतेति च श्रवणादिति संबन्धः । न केवलं मर्त्य॑त्वश्रुतेरेव संसारित्वं कितु 
जन्मश्रुतेश्चेत्याह-हिरण्यगर्भमिति। यथोक्तहेतूनां संसार्येव स्यादिति प्रतिज्ञयाऽन्वयः। `'कर्मफलदर्शना- 
धिकारे ब्रह्येत्याद्यायाः स्मृतेश्च '`तत्फलभूतस्य प्रजापतेः संसारित्वमेवेत्याह-स्मृतेश्चेति। विराड्‌ ब्रहो- 
त्युच्यते । विश्वसृजो मन्वादयः। धर्मस्तदभिमानिनी देवता यम: । महान्प्रकूतेराद्यो विकारः सूत्रम्‌। 


अथवा प्रजापति संसारी ही हो। क्योंकि “सभी पापों को जला दिया' ऐसी श्रुति है। असंसारी 
(परमात्मा) में पापदाह का प्रसङ्ग ही नहीं है। भय और अरति (दु:ख) के संयोग का श्रुति में श्रवण हुआ 
है। “जो मर्त्य होकर ही अमृतस्वरूप देवताओं की सृष्टि किया' ऐसा भी श्रुति में कथन होने से वह 
प्रजापति संसारी ही है। ' वह परमात्मा उत्पन्न होते हुए हिरण्यगर्भ को देखता है! इस मन्त्र से भी यही सिद्ध 
होता है। ' ब्रह्मा विराट्‌, विश्वस्रष्टा (मनु आदि), धर्म (यमराज), महान्‌ (सूत्रात्मा) अव्यक्त (प्रकृति); 
मनीषी लोग इसे सात्त्विक गति कहते हैं' कर्मफल के प्रकरण में आयी हुई इस स्मृति से प्रजापति में 
संसारित्व की सिद्धि होती है। 


१. परमात्मा। २. देवान्‌। ३. पश्यति परमात्मा। ४. कर्मेत्यादि-कर्मफलप्रकरणे। तथा च तत्रस्था 
स्मृतिर्नह्मसंसारिरूपफलं वक्तुमर्हतीति भावः। ५. सत्त्वपरिणामज्ञानकर्मफलभूताम्‌। ६. प्रमाता-अन्तःकरणम्‌। 
७. तद्यदिदमाहुरितिप्रकृतवाक्ये। ८. अन्तरित्यादि। अन्तःशब्दार्थः परमात्मा भवितुमर्हति। अत्र हेतुस्तदि- 
त्यादिः-तस्य परमेश्वरस्य ये सर्वपाप्मराहित्यादिधर्मास्तेषामस्मिन्‌ वाक्य उपदेशादिति हेत्वर्थः । अथ य एषोऽन्त- 
रादित्ये हिरण्मयः पुरुषो दृश्यते हिरण्यश्मश्रुर्हिरण्यकेश आप्रणखात्सर्व एव सुवर्ण इत्यादि (छा0) १।६।७-८) श्रुति- 
रस्य सूत्रस्य विषयः। ९. बु० उ० १.१.२०। १०. उदयः-असंसर्गः। ११. कर्मफलस्य दर्शनं यत्र तादूशि 
प्रकरणे। १२. कर्मफलभूतस्येत्यर्थः । 


१८० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-६ ] 


* अथैवं 'विरुद्धार्थानुपपत्ते: प्रामाण्यव्याघात इति चेन्न। 
कल्पनान्तरोपपत्तेरविरोधात्‌। उपाधिविशेषसंबन्धारद्विशेषकल्पनान्तरमुपपद्यते। 
'' आसीनो दूरं व्रजति शयानो याति सर्वतः। 


कस्तं मदामदं देवं मदन्यो ज्ञातुमर्हति ''। । 


अव्यक्तं प्रकृतिरिति भेदः। “अस्तु “तर्हि द्विविधवाक्यवशात्प्रजापतेः संसारित्वमसंसारित्वं चेत्याश- 
ङ्क्याऽऽह-अथेति । *तद्‌द्विविधवाक्यश्रवणानन्तर्यमथशब्दार्थः । एवंशब्दः संसारित्वासंसारित्वप्रकार- 
परामर्शार्थः । विरोधकूतमप्रामाण्यं निराकरोति-नेत्यादिना। स्वतोऽसंसारित्वं कल्पनया च संसारि- 
त्वमिति कल्पनान्तरसंभवादद्विविधश्रुतीनामविरोधात्प्रामाण्यसिद्द्रिरित्यर्थः । कल्पनया संसारित्वमित्ये- 
तद्विशदयति-उपाधीति। औपाधिकी परस्य विशेषकल्पनेत्यत्र प्रमाणमाह-आसीन इति। स्वारस्येन 
कूटस्थोऽप्यात्मा मनसः शीघ्र दूरगमनदर्शनात्तदुपाधिको दूरं व्रजति। यथा स्वप्ने शशयानोऽपि मनसो 
गतिश्रान्त्या सर्वत्र यातीव भाति तथा जागरेऽपीत्यर्थः। कल्पितेन हर्षादिविकारेण स्वाभाविकेन तद- 


शङ्का- इस प्रकार से तो विरुद्ध अर्थ को अनुपपत्ति होने से दोनों प्रकार के वाक्यों में प्रामाण्य का 
व्याघात होता है, यदि ऐसा कहो तो? समाधान- भिन्न कल्पना संभव होने से कोई विरोध नहाँ है। 
प्रजापति में स्वाभाविकरूप से असंसारित्व होने पर भी उपाधि विशेष के सम्बन्ध से संसारित्व विशेष 
रूपी अन्य कल्पना संभव है। “वह आत्मतत्व स्वतः आसीन (स्थित) होने पर भी दूर जाता है, स्वप्न में 
सोया होने पर भी सर्वत्र जाता हुआ सा मालूम पड़ता है। उस हर्षयुक्त और हर्घरहित देव को मुझसे भिन्न 


१. बहुव्रीहिर्वा। २. उभयविधवाक्य इत्यर्थः। ३. संसारित्वकल्पना। ४. एवं पूर्वपक्षयित्वा सिद्धान्तयितु 
प्रसङ्गमाह-अस्त्विति। ५. अन्यतरपक्षे निर्णायकाभावे। ६. तत्‌-तत्र प्रजापतिविषयकेति यावत्‌। ७. अचल: | 


*अथैवमित्याद्युपपद्यत इत्यन्तभाष्य इमानि पञ्चवार्तिकानि द्रष्टव्यानि तथाहि-' ' मिथोविरुद्धवादित्वादद्ठयोराग- 
मयोरपि । अप्रामाण्यप्रसक्तिश्चेन्न क्लृप्त्यन्तरसंश्रयात्‌। । प्रत्यगज्ञानजाऽनेकविविधोपाधिसंगतेः। विरुद्धार्थत्वव- 
चसां स्यादेकत्रापि सम्भवः । । अपास्ताविद्यातज्जत्वादस्थूलाद्युक्तिगोचरः। स्वाभासाविद्योपाधिः सन्साक्ष्यन्तर्या- 
मितां व्रजेत्‌।। तथा हिरण्यगर्भत्वं बुद्ध्युपाधिः स एव तु। तमः सत्त्वरजोयोगाद्याति क्षेत्रज्ञतामजः।। अभिन्न- 
बुद्भ्याऽभिन्नत्वं भिन्नधीभिश्च भिन्नताम्‌। एति चित्स्वतमोहेतोर्न किचिदपि दुःस्थितमिति।। १४९-१५३।। एवं 
पूर्वपक्षयित्वा सिद्धान्तयितुं प्रसङ्गमाह-मिथ इति। स्वतोऽसंसारित्वेऽपि सूत्रस्य संसारित्वमौपाधिकमितिविधा- 
न्तरसिद्धेद्विविधागमाविरोध इति सिद्धान्तमाह-नेति।। कथं संसारित्वासंसारित्वविरुद्धार्थवाक्यानामेकत्रात्मनि 
प्रामाण्यमित्याशङ्कय संग्रहवाक्यं विवृणोति-प्रत्यगिति। संसारितेति शेष :। स्वतस्त्वसंसारितेत्यङ्गीकारे फलित- 
माह-विरुद्धेति। विरुद्धार्थत्वेन प्रतीयमानोदाहतवाक्यानामिति यावत्‌।। तेषामेकस्मिन्नात्मनि सम्भवमेव साध- 
यन्नादावसंसारित्ववाक्यानामुपपत्तिमाह-अपास्तेति। तत्रैव सविशेषवाक्यानामपि सम्भवमाह-स्वाभासेति। 
चिदाभासविशिष्टाविद्योपाधेः साक्षित्वं तस्यैव मायातत्कार्यनियन्तृत्वेनान्तर्यामितेति भेद: । । तस्यैव मायामयापञ्ची- 
कृतभूतपञ्चकारब्धसमष्टिबुद्भयुपाधित्वेन ज्ञानशक्तिमतो हिरण्यगर्भत्वमाह-तथेति। व्रजेदिति पूर्वेण सम्बन्धः। 
तस्यैव समष्टिप्राणोपाधेः क्रियाशक्तिमतः सूत्रत्वं तस्यैव पञ्चीकूतभूतपञ्चकारब्धसमष्ट्युपा धेर्विराट्त्वं तस्यैव 
प्राकूतभूतारब्धसात्तिकराजसतामसव्यष्टिबुद्भ्युपाधिसम्बन्धान्नानाजीवरूपतेत्यभिप्रेत्याह-तम इति । । विरुद्धार्थ- 
वचसामेकत्र संभवमुपसंहरति-अभिन्नेति । । 


[ १-४-६ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १८१ 


इत्येवमादिश्रुतिभ्यः। 

उपाधिवशात्संसारित्वं न परमार्थतः। स्वतोऽसंसार्येव। एवमेकत्वं नानात्वं च 
हिरण्यगर्भस्य। तथा सर्वजीवानाम्‌। '' तत्त्वमसि'' इति श्रुतेः। हिरण्यगर्भस्तूपाधिशुद्धय- 
तिशयापेक्षया “प्रायशः पर एवेति भश्रुतिस्मृतिवादाः प्रवृत्ताः। संसारित्वं तु क्वचिदेव 
दर्शयन्ति। जीवानां तूपाधिगताशुद््रिबाहुल्यात्संसारित्वमेव प्रायशोऽभिलप्यते। व्यावृत्तकु- 
त्स्नोपाधिभेदाःपेक्षया तु “सर्वः परत्वेनाभिधीयते श्रुतिस्मृतिवादैः। 

“ताकिकेस्तु परित्यक्तागमबलैरस्ति नास्ति कर्ताऽकर्तेत्यादि विरूद्धं बहु *तर्कयद्धि- 


भावेन च युक्तमात्मानं न कश्चिदपि निश्चेतुं शक्नोतीत्याह-कस्तमिति। आदिपदेन ध्यायतीवेत्यादि- 
श्रुतयो गृह्यन्ते। 

उदाहतश्रुतीनां तात्पर्यमाह-उपाधीति। कि तर्हि पारमार्थिकं तदाह-स्वत इति। हिरण्य- 
गर्भस्य वास्तवमवास्तवं च रूपं निरूपितमुपसंहरति-एवमिति। तस्याप्यस्मदादिवन्न स्वतो ब्रह्मत्वं 
किंतु” संसारित्वमेव स्वाभाविकमित्याशङ्कय दृष्टान्तस्य साध्यविकलतामाह-तथेति। सर्वजीवानामे- 
कत्वं नानात्वं चेति पूर्वेण संबन्धः। तेषां स्वतो ब्रह्मत्वे प्रमाणमाह-तत्त्वमिति। कस्तर्हि हिरण्यगर्भ 
विशेषो येनासावस्मदादिभिरुपास्यते तत्राऽऽह-हिरण्यगर्भस्त्विति। ननु श्रुतिस्मृतिवादेषु क्वचित्तस्य 
संसारित्वमपि प्रदर्श्यते। सत्यं तत्तु कल्पितमित्यभिप्रेत्याऽऽह-संसारित्वं त्विति। अस्मदादिष्वपि तुल्य- 
मेतदित्याशङ्कथाऽऽह-जीवानां त्विति। कथं तहिं ' तत्त्वमसि ' क्षेत्रज्ञं चापि मां विद्धि' इत्यादिश्रृतिस्मृ- 
तिवादाः संगच्छन्ते तत्राऽऽह-व्यावृत्तेति। 

स्वमते तत्त्वनिश्चयमुक्त्वा परमते तदभावमाह-ताकिकैस्त्विति। नन्वेकजीववादेऽपि सर्वव्य- 


कौन जान सकता है', इत्यादि श्रुतियों से विशेष कल्पना औपाधिक ही सिद्ध होती है। 

हिरण्यगर्भ में उपाधि से ही संसारित्व है, पारमार्थिक रूप से नहीं। स्वत: तो वह असंसारी है। इसी 
प्रकार हिरण्यगर्भ में एकत्व (स्वतः) और नानात्व (औपाधिक) है। इसी प्रकार सभी जीवों के विषय में 
समझना चाहिए। ' वह ब्रह्म तू ही है' ऐसी श्रुति होने से। किन्तु हिरण्यगर्भ तो अत्यधिक उपाधि को शुद्धि 
की अपेक्षा से प्रायः करके 'पर ब्रह्म ही है' इस प्रकार श्रुति और स्मृति वाद प्रवृत्त हुए हैं। वे श्रुतियाँ 
हिरण्यगर्भ में संसारित्व तो कभी-कभी ही प्रदर्शित करती है। किन्तु उपाधि में अशुद्धि की बहुलता से 
जीवों में प्रायः करके संसारित्व का ही कथन होता है। सभी उपाधि की व्यावृत्ति को लेकर ही सभी जीव 
परमात्म रूप से श्रुति-स्मृति वाक्यों के द्वारा कहे जाते हैं। 

आगमबल से रहित होकर ' आत्मा है' ' आत्मा नहीं है' ' आत्मा कर्ता है' ' आत्मा कर्ता नहीं है' 
इस प्रकार शास्त्र के विरुद्ध बहुत तक करने वाले ताकिकों के द्वारा शास्त्र प्रतिपाद्य अर्थ को व्याकुल 


१. भयारत्यादिसंसारप्रतीतिस्तु तस्य कदाचिदेव सृष्ट्यादिकाले इत्युक्तं प्रायश इति। २. हिरण्यगर्भस्य परत्व- 
बोधकाः पूर्वोक्ताः। ३. अपेक्षा-आलोचना। ४. जीवः। ५. ताकिकेनिर्मूलोत्प्रेक्षामात्रेण तत्त्वनिर्णये प्रवृत्तैः। 
६. आकुलीकृतः-तकप्रयुक्तनिश्चयविषयतामापादितः। ७. जीवत्वादिति भावः। 


१८२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-६] 


राकुलीकृतः *शास्त्रार्थः। `तेनार्थनिश्चयो? दुर्लभः। ये तु *केवलशास्त्रानुसारिणः "शान्त- 
दर्पास्तेषां `प्रत्यक्षविषय इव निश्चित: शास्त्रार्थो *देवतादिविषयः। 

“तत्र प्रजापतेरेकस्य देवस्या*ज्नादिलक्षणो भेदो "विवक्षित इति। तत्राग्निरुक्तो- 
ऽन्नादोऽन्नाद्यः सोम इदानीमुच्यते। अथ यत्किंचेदं लोक आर्द्र द्रवात्मकं तद्रेतस आत्मनो 
बीजादसृजत। '' रेतस आपः '' इति श्रुतेः । द्रवात्मकश्च सोमः । 


वस्थानुपपत्तेस्तत्त्वनिश्चयदौर्लभ्यं तुल्यमिति चेन्नेत्याह-ये त्विति । स्वप्नवत्प्रबो धात्प्रागशेषव्यवस्था- 
संभवादूर्ध्वं च तदभावस्येष्टत्वादेकमेव ब्रह्मानाद्यविद्यावशादशेषव्यवहारास्पदमिति पक्षे न काचन दोष- 
कलेति भावः। 

सर्वदेवतात्मकस्य प्रजापतेः स्वतोऽसंसारित्वं कल्पनया वैपरीत्यमिति स्थिते सत्यथेत्याद्युत्तर- 
ग्रन्थस्य तात्पर्यमाह-तत्रेति । विवक्षित इत्युत्तरग्रन्थप्रवृत्तिरिति शेषः। '*तस्य विषयं '१परिशिनष्टि- 
तत्राग्निरिति । १२अत्त्राद्ययोरनिर्धारणार्था सप्तमी । संप्रति प्रतीकमादायाक्षराणि व्याकरोति-अथेति। 
अत्तुः सर्गानन्तर्यमथशब्दार्थः । रेतसः सकाशादपां सर्गेऽपि सोमसगे ¦'किमायातमित्याशङ्कयाऽऽह-द्रवा- 
त्मकश्चेति। *"श्रद्धाख्याहुतेः सोमोत्पत्तिश्रवणात्तत्र शैत्योपलब्धेश्चेति भावः । 


पीड़ित कर दिया गया है। उन निर्मूल शुष्क तर्को के द्वारा शास्त्रप्रतिपाद्य अर्थ का निश्चय अत्यन्त दुर्लभ 
है। किन्तु जो दर्प से रहित होकर केवल शास्त्र का ही अनुसरण करने वाले साधक है, उनके लिए प्रत्यक्ष 
ज्ञान के विषय घटादि के समान ही शास्त्र वर्णित देवता आदि विषय निश्चित होते हैं। 

ऐसा होने पर एक ही प्रजापति देवता का अन्न और अन्नाद (भोक्ता) रूपी विशेष स्वरूप 
उपासना के लिए विवक्षित है। इनके मध्य में अन्नाद अग्नि का कथन किया जा चुका है। अब भक्षणीय 
अन्न सोम का कथन किया जाता है। इस लोक में जो कुछ भी आर्द्र द्रवात्मक वस्तु है, उसे अपने बीज रेत 
से बनाया | 'रेत से जल की सृष्टि की' ऐसी श्रुति है। सोम भी द्रवात्मक ही है । 


१. परमात्मा । २. तेनेति-निर्मूलशुष्कतकणेत्यर्थः। ३. यदर्थमुद्योगः कृतः सोऽपि न लब्ध इति लशुनभक्षणन्या- 
यमभिप्रेत्याह-तेनेति। ४. केवलेति-शास्त्रप्रतिकूलतकराहित्यं, क॑वल्यम्‌। ५. तर्कोदभावकविद्यादिप्रयुक्तमद- 
राहित्यं शान्तदर्पत्वम्‌। ६. घटादिवत्‌। ७. शास्त्रैकगम्यो देवतादिरूपो विषय:। प्रमेय इत्यर्थः। ८. 
टीकोक्तार्थम्‌। ९. अन्नान्नादादिरूपो विशेषः। १०. विवक्षित इति। अन्नान्नादरूपेणोपास्यत्वायेति शेषः। अत्र 
वार्तिके इत्थं सङ्गतिमाहुः-' अशनायावदुत्पत्तेरुत्पन्नाः प्राणिनोऽखिलाः। अत्तारोऽतोऽन्नविरहान्नालंस्थानाय 
संहताः। । तस्मात्सोमान्नसृष्ट्यर्थं परो ग्रन्थोऽवतार्यते'' । ।१५४।। इति। अशनायावतः प्रजापतेरुत्पन्नत््वादत्तारः स्था- 
नाय-स्थातुं जीवितुं नालम्‌। ११. तस्य उत्तरग्रन्थस्य। १२. परिशिनष्टि पूर्वग्रन्थविषयात्पृथक्करोति। 
१३. अत्ता च आद्यं च तयोः। १४. किमायातमिति-नैतावता प्रक्रान्तसोमोत्पत्तिरुक्ता भवतीत्यर्थः। १५. तस्मि- 
न्नेतस्मिन्नग्नौ देवाः श्रद्धां जुह्णति तस्या आहुते सोमो राजा संभवतीति श्रुतेः। अत्र श्रद्धा जलम्‌ श्रद्धा वा आप 
इति श्रुतेः । 


दिव कयी बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १८३ 


श्तस्माद्यदाद्रै प्रजापतिना रेतसः सृष्ट तदु सोम एव। एतावद्वा एतावदेव नातो- 
ऽधिकमिदं सर्वम्‌। किं तत्‌। अन्नं चैव सोमो द्रवात्मकत्वादाःप्यायकम्‌। अन्नादश्चाग्नि- 
रौष्ण्यादूक्षत्वाच्च। तत्रैवमवध्चियते। सोम एवान्नं यदद्यते तदेव सोम इत्यर्थः। य एवात्ता 
स एवाग्निः। अर्थबलाद्धयवधारणम्‌। अग्निरपि क्वचिद्धूयमानः सोमपक्षस्यैव। 
सोमोऽपीज्यमानोऽग्निरेवात्तृत्वात्‌। एवमग्नीघोमात्मक *जगदात्मत्वेन पश्यन्न केनचिद्दोषेण 
लिप्यते। प्रजापतिश्च भवति। सैषा ब्रह्मणः प्रजापतेरतिसृष्टिरात्मनो^ऽप्यतिशया। 


सोमस्य द्रवात्मकत्वे फलितमाह-तस्मादिति। अग्नीघोमयोर्नान्नादयोः सृष्टावपि जगति 

स्रष्टव्यान्तरमवशिष्टमस्तीत्याशङ्कयाऽऽह-एतावदिति। आप्यायकः सोमो द्रवात्मकत्वादन्नं चाऽऽप्यायक 
प्रसिद्धं तस्मादुपपन्नं सोमस्यान्नत्वमित्याह- द्रवात्मकत्वादिति। सोम एवान्नमर्निरन्नाद इत्यवधारणस्य 
विवक्षितमर्थमाह-तत्रेति। यथोक्तं वाक्यं सप्तम्यर्थः । यथाश्रुतमवधारणमवधीर्य कुतो विधान्तरेण 
तद्व्याख्यानमित्याशङ्कयाऽऽह- अर्थबलाद्धीति। अन्नादस्य संहर्तृत्वादग्नित्वमन्नस्य च संहरणीयतया 
सोमत्वमवधारयितुं युक्तमित्यर्थः । नन्वन्नस्य सोमत्वेन न नियमोऽग्नेरपि जलादिना संहारान्न चात्तुर- 
ग्नित्वेन नियमः "सोमस्यापि कदाचिदिज्यमानत्वेनात्तृत्वात्तत्कुतोऽर्थबलमित्याशङ्कयाऽऽह-अग्निरपीति | 
सोऽपि संहार्यश्चेत्सोम एव स च संहर्ता चेदग्निरेवेत्यवधारणसिद्द्रिरित्यर्थः । प्रजापतेः सर्वात्मत्वमुपक्रम्य 
जगतो द्वेधाविभक्तत्वाभिधानं *कुत्रोपयुक्तमित्याशङ्कय “तस्य सूत्रे *पर्यवसाना' त्तस्मिन्नात्मबुद्धयोपासकस्य 
सर्वदोषराहित्यं फलमत्र विवक्षितमित्याह-एवमिति। अनुग्राहकदेवसूष्टिमुक्त्वा **तदुपासकस्य फलो- 
क्त्यर्थमादौ देवसृष्टि स्तौति-सैषेति। 


इसलिए जो आर्द्र पदार्थ प्रजापति के रेत से सृष्ट हुआ, वह सोम ही है। सृष्ट पदार्थ इतने ही है, 
यह सब कुछ इससे अधिक नहीं है (अन्न-अन्नाद से अधिक नहीं है) । वह क्या है? अन्न रूपी सोम, 
क्योंकि सोम द्रवात्मक होने से तृप्ति करने वाला है, अतः अन्न सोम ही है। अन्नाद अग्नि है क्योंकि उष्ण 
और रूखा है। यथोक्त वाक्य में यह अवधारण होता है। सोम ही अन्न है। तात्पर्य यह है कि जो खाया 
जाता है बही सोम है। जो अत्ता (खाने वाला) वही अग्नि है। (संहर्तृत्व और संहरणीयत्व रूपी) अर्थ 
सामर्थ्य से यह अवधारण हुआ है। अग्नि भी कहीं हवन किया जाता हुआ सोम पक्ष में अन्तर्भूत हो 
जायेगा। सोम भी यजन किया जाता हुआ अत्ता होने से अग्नि ही है। इस प्रकार से अग्नि-सोमात्मक जगत्‌ 
को आत्मरूप से देखता हुआ उपासक किसी भी दोष से लिप्त नहीं होता और प्रजापति रूप हो जाता है। 
वह यह ही प्रजापतिरूप ब्रह्म की अतिसृष्टि है, जो कि स्वयं उनसे भी श्रेष्ठ है। 


१. सोमस्य द्रवात्मकत्वात्‌। २. एतावत्पदवाच्यं किम्‌। ३. तृप्तिप्रयोजकम्‌। ४. जगदभिन्नसूत्रात्मानम्‌ । 
५. अपिनाऽनुग्राह्मसृष्टिसंग्रहः। अतिशया-अतिसाध्वी। ६. सोमस्य-लतारसात्मकस्य। इज्यमानत्वेन-हूय- 
मानत्वेन अग्निकर्मकसंहारकर्तृत्वमापाद्यमानत्वेनेति यावत्‌। ७. कुत्रोपयुक्तमिति-कस्मिन्‌ विषये फलवद्भवतीत्यर्थः । 
८. तस्येति द्वेधाविभागाभिधानस्येत्यर्थः। ९. पर्यवसानात्‌-तात्पर्यात्‌। १०. तस्मिन्निति-द्वेधाविभक्तजगदा- 
त्मसूत्रात्मनीत्यर्थः। ११. देवतोपासकस्य तत्स्रष्ट्सूत्रोपासकस्य वा । 


१८४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-६ ] 


का सेत्याह--यच्छेयसः प्रशस्यतरानात्मनः सकाशाद्यस्मादसृजत देवास्तस्माद्देव- 
सृष्टिरतिसृष्टिः। कथं पुनरात्मनोऽतिशया सृष्टिरित्यत आह--अथ यद्यस्मान्मर्त्यः 
सन्मरणधर्मा सन्नमृतानमरणधर्मिणो देवान्कर्मञ्चानवह्विना सर्वानात्मनः पाप्मन ओषि- 
त्वा$सृजत, तस्मादियमतिसृष्टिरुत्कृष्टज्ञानस्य फलमित्यर्थः । भतस्मादेतामतिस्ृष्टि प्रजापते- 
रात्मभूता यो वेद स एतस्यामतिसृष्ट्या प्रजापतिरिव भवति प्रजापतिवदेव स्त्रष्टा 
भवति।।६।। 

''तद्धेदं तर्ह्णव्याकृतमासीत्‌'' "सर्व वैदिकं साधनं ज्ञानकर्मलक्षणं कर्त्राद्यनेककार- 


' अग्निर्मूर्धा ' इत्यादिश्रुतेरग्न्यादयोऽस्यावयवास्तत्कथं तत्सृष्टिस्ततोऽतिशयवतीत्याशङ्कृते- 
कथमिति । प्रजापतेर्यजमानावस्थापेक्षया देवसृष्टेरुत्कृष्टत्ववचनमविरुद्धमिति परिहरति-अत आहेति। 
देवसृष्टेरतिसृष्टित्वाभावशङ्कानुवादार्थोऽथशब्दः । ज्ञानस्येत्युपलक्षणं कर्मणोऽपीति द्रष्टव्यम्‌। अतिसृष्ट- 

आमित्यादि व्याचष्टे-तस्मादिति। देवादिस्त्रष्टा “तदात्मा प्रजापतिरहमेवेत्युपासितुस्तद्भावापत्त्या 
तत्सत्रष्टुत्वं फलतीत्यर्थः ।।६।। 

पूर्वोत्तरग्रन्थयोः संबन्धं वक्तुं प्रतीकमादाय वृत्तं कीर्तयति-तद्धेत्यादिना । “तस्याऽऽदेयत्वार्थं 
'व्वैदिकमित्युक्तम्‌। साधनमित्युक्ते मुक्तिसाधनं “पुर: स्फुरति तन्निरस्यति-ज्ञानेति। एकरूपस्य मोक्षस्या- 
नेकरूपं न साधनं भवतीति भावः। मुक्तिसाधनं “मानवस्तुतन्त्र तत्त्वज्ञानमिदं तु कारकसाध्यमतोऽपि 
नतद्धेतुरित्याह-कर्त्रादीति । किचेदं प्रजापतित्वफलावसानम्‌ ' मृत्युरस्याः`ऽऽत्मा भवति' *९इति श्रुतेः । 
न च ''तदेव कैवल्यं भयारत्यादिश्रवणादतोऽपि नेदं मुक्त्यर्थमित्याह- प्रजापतित्वेति। किंच नित्यसिद्धा 


वह सृष्टि क्या है, इसे कहते हैं-जो कि प्रशस्यतर देवताओं की स्वयं से सृष्टि की इसलिए यह 
देवसृष्टि ही अतिसृष्टि है। फिर वह सृष्टि स्वयं प्रजापति से भी श्रेष्ठ केसे है, ऐसी आकाङ्क्षा होने पर 
कहते हैं-चूँकि मरणधर्मा होकर भी कर्म-ज्ञानात्मक अग्नि के द्वारा अपने सभी पापों को जलाकर अमृत 
अर्थात्‌ अमरणधार्मी देवताओं की सृष्टि की, इसलिए यह अतिसृष्टि है अर्थात्‌ उत्कृष्ट ज्ञान का फल है। 
इसलिए उत्कृष्टज्ञानकर्म का फल होने से प्रजापति की इस आत्म-भूता सृष्टि को जो जानता है, वह इस 
अतिसृष्टि में प्रजापति के समान हो जाता है। प्रजापति के समान ही स्रष्टा हो जाता है, यही तात्पर्य अर्थ 
है।।६।। 

“सृष्टि के पहले यह जगत्‌ अव्याकृत ही था।' कर्ता आदि अनेक कारकों की अपेक्षा रखने 
वाला यह सम्पूर्ण ज्ञान (उपासना) कर्म स्वरूप वैदिक साधन प्रजापति भाव को प्राप्ति रूपी फल में 


१. देवसृष्टेरुत्कृष्टज्ञानकर्मफलत्वात्‌। २. अविद्यापटलसंवीतचक्षुषामिति शेषः। अज्ञानाच्छन्नचित्तानामिति 
तदर्थः। पटलम्‌-आच्छादकम्‌। ३. नन्वर्थक इति यावत्‌। ४. देवादिसृज्याभिन्नः। ५. साधनस्य। ६. 
तस्यानुपादेयत्वशंकां वारयति वैदिकमितीति पाठान्तरम्‌। ७. पुरः स्फुरतीति-झटित्युपस्थितं भवतीत्यर्थः। 
तत्प्रकरणत्वादिति भावः। ८. प्रमाणप्रमेयाधीनमित्यर्थः। ९. अवसानम्‌-अवधिः। १०. समुच्चयोपासकस्य, 
मृत्युः हिरण्यगर्भः। ११. बृ0उ0 १.२.७.। १२. हैरण्यगर्भं पदमेव। 


[ १-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १८५ 


कापेक्षं प्रजापतित्वफलावसानं 'साध्यमेतावदेव यदेतद्व्याकृतं जगत्संसारः। अधैतस्यैवः 
साध्यसाधनलक्षणस्य व्याकृतस्य जगतो व्याकरणात्प्राग्बीजावस्था या तां निर्दिदिक्षत्य- 
ङकुरादिकार्यानुमितामिव वृक्षस्य ?कर्मबीजोऽविद्याक्षेत्रो “हासौ संसारवृक्षः समूल "उद्धर्तव्य 
इति। तदुद्धरणे “हि पुरुषार्थपरिसमाप्तिः। तथाचोक्तम्‌--'' ऊर्ध्वमूलो ऽवाक्शाखः '' 


मुक्तिरिदं तु *साध्यफलमतोऽपि न मुक्तिहेतुरित्याह-साध्यमिति। किच मुक्तिर्व्याकृताद*रर्थान्तरमन्यदेव 
तद्विदितादित्यादिश्रुतेः। `इदं तु नामरूपं २व्याकृतमतो**ऽपि ``न तद््धेतुरित्याह-एतावदेवेति । संप्रत्य- 
व्याकृतकणिडकामवतारयन्प्रवेशवाक्यात्प्राक्तनस्य तद्धेदमित्यादेर्वाक्यस्य तात्पर्यमाह-अथेति । ज्ञानकर्मफ- 
लोक्त्यानन्तर्यमथशब्दार्थः' । बीजावस्था साभासप्रत्यगविद्या*° तस्या निर्देष्टुमिष्टत्वमेव न साक्षात्निरदेश्य- 
त्वमनिर्वाच्यत्वादिति वक्तुं निर्दिदिक्षतीत्युक्तम्‌। वृक्षस्य बीजावस्थां लोको निर्दिदिक्षतीति संबन्धः। 
यज्ज्ञाने पुमर्थाप्तिस्तदेव वाच्यं किमिति प्रत्यगविद्योच्यते तत्राऽऽह-कर्मेति। उद्धर्तव्य इति तन्मूलनि- 
रूपणमर्थवदिति शेषः। अथ पुरुषार्थमर्थयमानस्य तदुद्धारोऽपि क्वोपयुज्यते तत्राऽऽह-तदुद्धरणे हीति। 
ननु संसारस्य मूलमेव नास्ति '“स्वभाववादात्प्रधानाद्येव वा तन्मूलं नाज्ञातं ब्रह्मेत्याशङ्कय श्रुतिस्मृति- 
भ्यां परिहरति-तथा चेति। ऊर्ध्वमुत्कृष्टं कारणं कार्यपिक्षया परमव्याकूतं मूलमस्येत्यूर्ध्वमूलो हिरण्य- 
गर्भादयो मूलापेक्षया5**वाच्या: `° शाखा यस्य इत्यवाक्शाखः। एवम्‌“ ऊर्ध्वमूलमधःशाखम्‌' इत्यादिगीता 
अपि नेतव्याः। अस्ति हि संसारस्य मूलम्‌ ' *नेदममूलं भविष्यति इति श्रुतेस्तच्चाज्ञातं ब्रह्मैवेति श्रुति- 
स्मृतिप्रसिद्धमिति * “भाव: । 


पर्यवसित होकर अनित्य फल वाला है । यह जो व्याकृत (अभिव्यक्त) जगत्‌=संसार है, इतना ही है । ज्ञान 
कर्म के फलभूत साध्य-साधन स्वरूप इस व्याकृत जगत्‌ की अभिव्यक्ति से पूर्व जगत्‌ की जो बीजावस्था 
है, श्रुति भगवती उसका निर्देश करना चाहती है । जैसे अङ्कर आदि कार्य से वृक्ष की बीजावस्था अनुमित 
होती हे तद्वत्‌। कर्मरूपी बीजवाला, अविद्या रूपी क्षेत्र वाला इस संसार वृक्ष का समूल उच्छेद करना 
चाहिए, इस हेतु से श्रुति निर्देश करती है। इस संसार वृक्ष का उच्छेदन करने पर ही पुरुषार्थ की 
परिसमाप्ति होती है । इस प्रकार से काठकोपनिषद्‌ में भी कहा गया है-' यह संसार ऊर्ध्व (परमात्मा) मूल 


१. साध्यमिति करणव्युत्पत्त्या साध्यफलकमित्यर्थ:। २. ज्ञानकर्मफलभूतस्यैव । ३. कर्मनिमित्तोऽविद्योपादानक 
इत्यर्थः। ४. प्रसिद्ध:। ५. उच्छेत्तव्य:। ६. तदुद्धरणे-तस्य प्रमातृत्वादिरूपमहानर्थरूपसंसारवृक्षस्य 
उद्धरणे सति। ७. हिशब्दोऽन्वयव्यतिरेकसूचकः। ८. ज्ञानकर्मात्मकं साधनम्‌ । ९. उत्पाद्यफलकम्‌। १०. 
कार्यादित्यर्थः। ११. ज्ञानकर्मरूपम्‌। १२. नामरूपत्वात्‌। १३. कार्यम्‌। १४. अतोऽपीत्यत्र अतो व्याकृतस्यैव 
हेतुर्न मुक्तेरित्या55हेति पाठान्तरम्‌ अर्थस्त्वभिन्नः। १५. न तद्धेतुरिति-तत्त्वज्ञानस्य व्याकृतान्तःपातित्वेऽपि 
तस्य मुक्तिहेतुत्वोपगमान्न दोषः व्यञ्जकमेव हि तत्‌ व्यङ्गयव्यञ्जकयोश्च न व्याकृतत्वादिसाजात्यनियमः अती- 
न्ट्रियैरपीन्द्रियैः स्थूलार्थव्यञ्जनात्‌ मिथ्याभूतैरपि गुरुशास्त्रादिभिः सत्यात्मव्यञ्जनादिति ध्येयम्‌। १६. अथ- 
शब्दार्थ इत्यनन्तरम्‌ उक्तं फलं परामृशत्येतस्यैवेति इति शेषो द्रष्टव्यः १७. प्रत्यगाश्रयविषया। १८. स्व- 
भाववादाश्रयणात्‌। १९. निकृष्टाः। २०. नानादिक्षु प्रसृतत्वाच्छाखा इव। २१. छा0श्रु0। २२. भाव 
इति-साभासप्रत्यगविद्याख्यबीजावस्थोक्तिद्वारा नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वभावः परमात्मैव प्रत्यगभूतो ज्ञो ज्ञानं चेति 
निश्चेतुं प्रवेशवाक्यात्प्राचीनवाक्यं प्रवृत्तमिति तु परमार्थः । 


१८६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-७] 


तद्धेदं तर्ह्यव्याकूतमासीत्तन्नामरूपाभ्यामेव *व्याक्रिय- 

तासौनामाऽयमिद्‌&रूप इति *तदिदमप्येतर्हि नाम- 

रूपाभ्यामेव व्याक्रियतेऽसौनामाऽयमिद&रूप इति स 

एष इह प्रविष्ट: । आ नखाग्रेभ्यो यथा क्षुरः क्षुरधाने- 

ऽवहितः स्याद्विशवंभरो वा विश्वंभरकुलाये तं न 

पश्यन्ति। अकृत्स्नो हि स प्राणन्नेव प्राणो नाम 
वह यह जगत्‌ उस समय (उत्पत्ति से पूर्व) अव्याकृत था। वह नाम-रूप के योगसे व्यक्त हुआ; 
अर्थात्‌ “यह इस नाम और इस रूपवाला है' इस प्रकार व्यक्त हुआ। अतः इस समय भी यह अव्याकृत 
वस्तु “इस नाम और इस रूपवाली है' इस प्रकार व्यक्त होती है। वह यह (व्याकर्ता) इस (शरीर) में 
नखाग्रपर्यन्त प्रवेश किये हुए हैं, जिस प्रकार कि छुरा छुरे के कोश में छिपा रहता है अथवा विश्व का 
भरण करने वाला अग्नि अग्नि के आश्रय (काष्ठादि) में गुप्त रहता है। परन्तु लोग उसे देख नहीं सकते । 
वह असम्पूर्ण है; प्राणनक्रिया के कारण ही वह प्राण है, बोलने के कारण वाक्‌ है, देखने के कारण चक्षु 
है, सुनने के कारण श्रोत्र है और मनन करने के कारण मन है। ये इसके कर्मानुसारी नाम ही हैं। अतः इनमें 
से जो एक-एकको उपासना करता है वह नहीं जानता। वह असम्पूर्ण ही है। वह एक-एक 


इति काठके। गीतासु च '' ऊर्ध्वमूलमधःशाखम्‌'' इति। पुराणे च--'' ब्रह्मवृक्षः 
सनातनः '' इति। 

तद्धेदं तदिति बीजावस्थं जगत्प्रागुत्पत्तेस्तर्हि तस्मिन्काले परो क्षत्वात्सर्वनाम्ना- 
ऽप्रत्यक्षाभिधानेनाभिधीयते , भूतकालसंबन्धित्वादव्याकृतभा*विनो जगतः । सुखग्रहणार्थ- 


संप्रति प्रतीकमादाय पदानि व्याचष्टे-तद्धेत्यादिना । “अप्रत्यक्षाभिधानेन तदिति सर्वनाम्ना 
*ब्ीजावस्थं जगदभिधीयते परोक्षत्वादिति संबन्धः । कथं जगतो बीजावस्थत्वमित्याशङ्कय तहीत्यस्यार्थ- 
माह-प्रागिति। कथं तस्य परोक्षत्वं तत्राऽऽह-भूतेति। निपातार्थमाह-सुखेति। हशब्दार्थःमभिन- 


वाला और अवाक (निकृष्ट) शाखाओं वाला है'। गीता में भी कहा गया है यह संसार ऊर्ध्व मूल वाला 
और अधः शाखा वाला है।' पुराणों में भी कहा गया है- यह सनातन ब्रह्माधिष्ठानक वृक्ष है।' 

तद्धेदं । “तद्‌' इस सर्वनाम रूपी अप्रत्यक्ष शब्द से बीजावस्थ जगत्‌ को कहा जाता है। उत्पत्ति 
के पहले वह बीजावस्थ है क्योंकि अव्याकृत रूप जगत्‌ भूतकाल से सम्बन्धित है। सुखपूर्वक ग्रहण के 
लिए हशब्द का ऐतिह्य अर्थ के लिए प्रयोग हुआ है। “उस काल में वह ऐसा था' ऐसा कहे जाने पर जगत्‌ को 


१. व्याक्रियतेति-नामरूपावधारणपर्यन्तं व्यक्तीभावमापद्यतेत्यर्थः। २. तदिदमिति-सुषुप्तौ प्रसुप्तं सदव्याकृतं 
वस्तु । एतर्हि-अस्मिञ्जागरणकाल इत्यर्थः। ३. ब्रह्माधिष्ठानको वृक्षो ब्रह्मवृक्षः। तत्त्वज्ञानमन्तरेणोच्छेतु- 
मशक्यत्वात्सनातन इति। ४. रूपस्य। ५. परोक्षार्थवाचकेन। ६. बीजं साभासप्रत्यगविद्यातद्रूपम्‌। ७. 
दर्शयति। 


[ १-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १८७ 


भवति। वदन्वाक्पश्यश्चक्षुः शुण्वञ्श्रोत्रं मन्वानो 

मनस्तान्यस्यैतानि कर्मनामान्येव। स योऽत एकेक- 

मुपास्ते न स वेदाकृत्स्नो ह्येषोऽत एककेन भवत्या- 

त्मेत्येबोपासीतात्र होते सर्व एक भवन्ति। तदेतत्पद- 

नीयमस्य सर्वस्य यदयमात्माऽनेन ह्येतत्सर्वं वेद । 

यथा ह वै पदेनानुविन्देदेवं कीर्ति श्लोक विन्दते य 

एवं वेद । ।७।। 
विशेषण से ही युक्त होता है। अतः ' आत्मा है' इस प्रकार ही उसकी उपासना करे, क्योंकि इस (आत्मा) 
में ही वे सब एक हो जाते हैं। यह जो आत्मा है वही इस सबका प्राप्तव्य है, क्योंकि यह आत्मा है, इस 
आत्मा के ज्ञात होने से ही इस सब जगत्‌ को जानता है। जिस प्रकार पदों (खुर आदि के चिन्हों) द्वारा 
(खोये हुए पशु को) प्राप्त कर लेते हैं उसी प्रकार जो ऐसा जानता है वह इसके द्वारा यश और इष्ट पुरुषों 
का सहवास प्राप्त करता है। ।७।। 


श्मैतिद्यप्रयोगो हशब्दः। एवं ह तदाऽऽसीदित्युच्यमाने सुखं तां परोक्षामपि जगतो 
बीजावस्थां प्रतिपद्यते युधिष्ठिरो ह किल राजाऽऽसीदित्युक्ते यद्वत्‌। इदमिति `व्याकृतनाम- 
रूपात्मकं साध्यसाधनलक्षणं यथावर्णितमभिधीयते। तदिदंशब्दयोः परोक्षप्रत्यक्षावस्थ- 
जगद्वाचकयोः सामानाधिकरण्यादेकत्वमेव परोक्षप्रत्यक्षावस्थस्य जगतोऽवगम्यते। तदेवे- 


यति-किलेति। यथावर्णितमित्यनर्थत्वेन संसारेऽसारत्वोक्तिः। पदट्टयसामानाधिकरण्यलब्धमर्थमाह 
-तदिदमिति। पेएकत्वमभिनयेनोदाहरति-तदेवेति। एकत्वावगतिफलं कथयति-अधथेति। सामाना- 


बीजावस्था के परोक्ष होने पर भी वह सुखपूर्वक जान लेता है। जैसे कि युधिष्ठिर राजा हुए थे, ऐसा कहे 
जाने पर जान लेता है। ' इदम्‌ ' इस शब्द से व्याकृत (अभिव्यक्त) नामरूप वाला साध्य साधन स्वरूप 
यथावर्णित जगत्‌ को कहा जाता है। परोक्ष जगत्‌ के वाचक ' तद' शब्द और प्रत्यक्ष जगत्‌ के वाचक 
'इद्‌ं' शब्छ के सामानाधिकरण्य से परोक्ष और प्रत्यक्ष अवस्था वाले जगत्‌ की एकता का ज्ञान होता है। 
बह (परोक्ष) ही 'यह' (प्रत्यक्ष) और यह (प्रत्यक्ष) ही वह अव्याकूत जगत्‌ था, इस प्रकार से एकता 


१. ऐतिह्येति परोक्षस्य जगतः सुखधीरैतिह्याधीना तेनात्र हशब्दप्रयोगः ऐतिह्मम्‌ परम्परागतोपदेशः तदर्थोऽयं 
हशब्दप्रयोग इत्यर्थः। इयमाख्यायिकाऽऽचार्यपरम्परया श्रूयत इति यावत्‌। '“ पारम्पर्योपदेशे स्यादैतिह्ममिति 
हाव्ययमित्यमरः'' । ऐतिह्यं हशब्दश्चेति द्वयं पारम्पर्योपदेशार्थकं तत्र हशब्दोऽव्ययमिति तदर्थं इति। २. 
नामाद्यात्मना विकृतम्‌। ३. स्वरूपप्रदर्शनेन स्पष्टयति। 


वद सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-७ ] 


ध्दमिदमेव च तदव्याकृतमासीदिति। अथैवं सति नासत' उत्पत्तिर्न सतो विनाशः कार्य- 
स्येत्यवधृतं भवति। 
*र्तदे*वंभूतं “जगदव्याकृतं *सन्नामरूपाभ्यामेव “नाम्ना “रूपेणैव च व्याक्रियत। 


धिकरण्यवशादेकत्वे निश्चिते सत्यनन्तरम्‌- 
“नासतो विद्यते भावो नाभावो विद्यते सतः' 
इति स्मृतिरनुसृता भवतीति भावः। 
१०अज्ञातं ब्रह्म जगतो मूलमित्युक्त्वा तद्विवर्तो जगदिति **निरूपयति-तदेवंभूतमिति। तृतीया- 


का ज्ञान होता है। ऐसा होने पर यह निश्चित हो जाता है कि असत्‌ कार्य की उत्पत्ति नहीं हो सकती 
और सत्‌ कार्य का विनाश नहीं हो सकता। 

इस प्रकार से वह जगत्‌ अव्याकृत होता हुआ नाम और रूप के द्वारा अभिव्यक्त किया जाता है। 
' व्याक्रियत' यह कर्मकर्तृ लकार का प्रयोग होने से वह स्वयं आत्मा ही अभिव्यक्त होता है। 'वि आ 


१. अव्याकृतमेव, व्याकृतं-कार्यम्‌। २. नासत उत्पत्तिरिति। कार्यमव्याकृतमित्युक्ते न तस्य सतो नाशः 
प्रलयेऽप्यव्याकृतस्य स्थितेर्नापि तस्याऽसतो जनिरव्यक्तव्यक्तेरेव जनित्वादिति भावः। ३. तत्‌-प्रकृतम्‌। ४. 
एवंभूतम्‌-अज्ञातम्‌। ५. अनभिव्यक्तनामादि। ६. नामरूपाभ्यामिति-अत्र वाचकसामान्यं नामशब्दार्थः। 
तदुक्तं वार्तिके-' ' अभिधानाकृतिर्नामशब्देनेहाभिधीयते। अभिधेयाकृतिस्तद्वद्रूपमित्युपदिश्यत इति'' ।।३९१।। 
अत्राकृतिः सामान्यम्‌। ७. यद्वा नामरूपाभ्यां समुच्चिताभ्यामेव व्याकरणं नत्वेकैकेनेत्येतदर्थमवधारणमिति केचित्‌ 
(भर्तृप्र0) तन्नेत्याह-नाम्नेति। ८. रूपेणैवेति-न तु प्रत्यगात्मस्वरूपेणेत्यर्थः। तथा च नामाद्यात्मना जगद्व्य- 
क्तमपि अधिष्ठानात्मनाऽव्यक्तमेव यथा सर्पाद्यात्मना व्यक्तापि रज्जुः स्वरूपेणाव्यक्तैव तद्ठदित्यर्थः। ९. अङ्गी- 
कृता। १०. आज्ञातात्मविवर्तो जगदिति निरूपयितुमुत्तरं वाक्यमित्यभिप्रेत्य तदेवमिति भाष्यमवतारयति- 
अज्ञातं ब्रह्मेति। ११. उपपादयति। 


तदेवंभूतं जगदव्याकृतं सन्नामरूपाभ्यामेव नाम्ना रूपेणैव चेति। अत्र भाष्ये चत्वारि वार्तिकानि। तथाहि- 
““ कार्यकारणभेदेन प्रपञ्चो यः पुरोदितः। यश्चोध्वँ वक्ष्यते तस्मात्परस्तादेतदुच्यते। । प्रथते वैश्वरूपेण यतोऽवि- 
दैव सर्वथा । अविद्यामात्रयाथात्म्यादतस्तद्धेदमुच्यते । । मा भूद्द्याकृतधी पुंसां नामरूपात्मवस्तुनि । ऐकात्म्यव्य- 
क्तितोऽन्यत्र तस्मादेवेति गीरियम्‌। | सामानाधिकरण्योक्तिर्व्यक्तस्याव्यक्तसिद्धये | न हि कात्स्न्यमभिव्यक्तेर्व्यक्त- 
स्याकारत्स्न्यदर्शनादिति'' ।।२०६-२०९।। तन्नामरूपाभ्यामित्यादिवाक्यतात्पर्यमाह-कार्येति। कार्यकारणभेदेन 
तस्मादुक्तवक्ष्यमाणप्रपञ्चादुपरिष्टात्तमुभयविधप्रपञ्चमाश्रित्य तदत्या्युच्यते। तत्र नामरूपशब्दाभ्यामाकाशादि 
गृह्यते, न प्रसिद्धे नामरूपे न च तद्व्याकरणमृते मूलकारणादिति न तद्ग्रहणमत्र युक्तमित्यर्थः । । कार्यकारणयोर्नि- 
त्यमभेद इत्युक्त्वा कार्यकारणभेदेन वदतो व्याहतिरित्याशङ्क्याऽऽह-प्रथत इति। वैश्वरूपेण कार्य कारणमित्य- 
नेकाकारेणेत्यर्थः। सर्वदा त्रिष्वपि कालेष्विति यावत्‌ कार्यकारणयोराविद्यकत्वादुक्तसामानाधिकरण्यात्तयोरभेदो- 
पपत्तिर्भेदेन चानुवादस्तद्रूपेणाविद्याया भानादिन्द्रो मायाभिरित्यादिश्रुतेस्तन्न व्याहतिरित्यर्थः । । तदित्यादिवाक्यस्थ- 
मेव शब्दं-व्याकरोति-मा भूदिति। आत्मव्यक्ति विना जगद्वयक्तमिति पुसां भ्रान्तिरूपा धीर्मा भूदिति यतो मन्यते 
श्रुतिस्तस्मान्नामरूपाभ्यामेव जगदभिव्यक्तं न स्वरूपेण प्रत्यगात्मनेति वदन्ती नामाद्यात्मना तद्व्यक्तमप्यव्यक्तमेव 


[ १-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १८६ 


व्याक्रियतेति कर्मकर्तृप्रयोगा'त्तत्स्वयमेवाऽऽ`त्मैव व्याक्रियत वि आ अक्रियत विस्पष्टं 
नामरूपविशेषावधारण्मर्यादं व्यक्तीभावमापद्यत। सामर्थ्यादाक्षिप्तनियन्तृकर्तृसाधन- 
क्रिया*निमित्तम्‌। असौनामेति" सर्वनाम्नाऽविशेषा"भिधानेन “नाममात्रं व्यपदिशति। 
देवदत्तो यज्ञदत्त इति वा नामास्येत्यसौनामाऽयम्‌। तथेदमिति शुक्लकृष्णादीनामवि 


मित्थंभावार्थत्वेन व्याचष्टे-नाम्नेति। क्रियापदप्रयोगाभिप्रायं तदनुवादपूर्वकमाह- व्याक्रियतेति । 
“तत्र पदच्छेदपूर्वक तद्वाच्यमर्थमाह-व्याक्रियतेत्यादिना। स्वयमेवेति कुतो विशेष्यते कारणमन्तरेण 
कार्योत्पत्तिरयुक्तेत्याशङ्कयाऽऽह-सामर्थ्यादिति । निह॑तुकार्यसिद्धयनुपपत्त्याऽऽक्षिप्तो नियन्ता जनयिता 
१°कर्ता चोत्पत्तौ साधनक्रिया कारकव्यापारस्तन्निमित्तं तदपेक्ष्य व्यक्ती भावमापद्यतेति योजना । 
नामसामान्यं देवदत्तादिना विशेषनाम्ना संयोज्य सामान्यविशेषवानर्था नामव्याकरणवाक्ये विवक्षित 
इत्याह-असावित्यादिना । असौशब्दः श्रौतोऽव्ययत्वेन नेयः। रूपसामान्यं शुक्लकृष्णादिना विशेषेण 
संयोज्योच्यते रूपव्याकरणवाक्येनेत्याह- तथेत्यादिना । अव्याकूतमेव व्याकूतात्मना व्यक्तमित्येतत्सुप्त- 


अक्रियंत' अर्थात्‌ विस्पष्ट रूप से नामरूप के अवधारण पर्यन्त व्यक्तीभाव को प्राप्त हुआ। (कारण 
रहित कार्य को असिद्धि के) सामर्थ्य से आक्षिप्त नियन्ता (प्रयोजकर्ता), कर्ता (प्रयोज्य) और कारक 
व्यापार रूपी निमित्त को अपेक्षा से जगत्‌ व्यक्ती भाव को प्राप्त हुआ। ' असौनामा' इस वाक्य में 
नामसामान्य के वाचक सर्वनाम के द्वारा (असौ' शब्द द्वारा) नाममात्र का कथन किया जाता है। 
देवदत्त अथवा यज्ञदत्त नाम है इसका, इसलिए यह ' असौनामा' (इस नामवाला) है। इसी प्रकार ' इंद ' 


१. अव्याकृतम्‌। २. आत्मनैव। ३. पर्यन्तम्‌। ४. निमित्तमिति-अव्याकृतशब्दस्य नियन्त्रादियुक्तजगद्वा- 
चकत्वादितिभावः। व्याक्रियतेति कर्मकर्तूप्रयोगाज्जगत्कर्तुरविवक्षितत्वं प्रतीयते इति चेत्सत्यम्‌ मुच्यते वत्सः 
स्वयमेवेतिवत्‌ कर्मकर्तुलकारो व्याकरणसौकर्यापिक्षया सत्येव कर्तरि निर्वहतीति बोध्यम्‌। ५. इतीति-इतिवाक्ये 
इत्यर्थः। ६. नामसामान्यवाचकेन। ७. वाचकसामान्यम्‌। ८. क्रियापदे। ९. प्रयोजकः। १०. प्रयोज्यः। 


रज्जुरिव सर्परूपेणेत्यभिप्रायेणैवकार प्रयुङक्त इत्यर्थः । । इतश्च जगद्वयक्तमिव न व्यक्तमेवेत्याह-सामानाधिकर- 
ण्येति। इदं तदिति सामानाधिकरण्यमवधारणाभिप्रायमुपोद्‌बलयतीत्यर्थः। अव्यक्तेति भावप्रधानोक्तिः। आत्म- 
व्यक्ति विना जगतः साक्षाद्वयक्तत्वाभावे हेत्वन्तरमाह-न हीति। व्यक्ते जगति व्यक्तेरपूर्णत्वे हेतुमाह-व्यक्त- 
स्येति। आत्मैव वस्तु न जगदिति तदुपलब्धौ नोपलभ्यते। अतो यावद्‌ब्रह्म प्रत्यङून मीयते तावज्जगदव्यक्तमेवे- 
त्यर्थः। नामरूपाभ्यां समुच्चिताभ्यामेव व्याकरणं न त्वेकैकेनेत्येतदर्थमवधारणमिति केचित्तानप्रत्याहुरवार्तिकाचार्याः। 
तथाहि-नामरूपाभ्यामेवेति न समुच्चयनिश्चितौ। समस्तव्यस्तरूपाभ्यां लोकेऽपि व्याकृतिर्यतः ।। जातितो 
बधिरस्येह व्यक्तिः स्याद्रूपमात्रजा। जात्यन्धादेश्च नाम्नैव तथा चोभयथाऽप्यसौ।। आज्ञातात्मैकहेतूनां मिथोपेक्षा- 
त्मनां श्रुतौ । नेयत्ताऽस्तीह तत्त्वानामानन्त्यान्न क्रमस्तथेति'' ।।३९८-४००।। अपिशब्दः समस्तव्यस्ताभ्यामित्यनेन 
संबध्यते । । व्यस्तेन रूपमात्रेण व्याकरणमुदाहरति-जातित इति। इह प्रकृतलोके । नाममात्रेण व्याकरणं दर्शयति 
-जात्यन्धेति। आदिपदेन नैमित्तिकान्धोक्तिः समुच्चयमाह-तथेति। उभयथेति नाम्ना रूपेण चेत्यर्थः । 
असाविति व्यक्तिरुक्ता तत्रोदहारणमस्मदादयः।। समस्ताभ्यां व्यस्ताभ्यां च नामरूपाभ्यां व्याकरणेऽपि 
व्याक्रियमाणसंख्याक्रमौ वाच्यावित्याशङ्कयाऽऽह-अज्ञातेति । सृज्यमानानां हेतुद्वारक कल्पितत्वमुक्त्वा स्वरूपतोऽपि 
तदाह-मिथ इति। तेषां तत्त्वानामानन्त्यादिह श्रुतौ नेयत्ताऽस्त्यत एव न क्रमश्चेति योजना । । 


१६० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


श्शेषः। इदं शुक्लमिदं कृष्णं वा रूपमस्येतीदंरूपः। 'तदिदमव्याकूतं वस्त्वेतर्ह्मतस्मिन्नपि 
काले नामरूपाभ्यामेव व्याक्रियतेऽसौनामाऽयमिदंरूप इति। 

यदर्थः वसर्वशास्त्रारम्भो यस्मिन्नविद्यया “स्वाभाविक्या कर्तृक्रियाफलाध्यारोपणा 
कृता यः कारणं सर्वस्य जगतो यदात्मके नामरूपे सलिलादिव स्वच्छान'मलमिव *फेनम- 


प्रबुद्धदूष्टान्तेन स्पष्टयति-तदिदमिति। 

तद्धेत्यत्र मूलकारणमुक्त्वा तन्नामरूपाभ्यामित्यादिना तत्कार्यमुक्तमिदानी प्रवेशवाक्यस्थस- 
शब्दापेक्षितमर्थमाह-यदर्थ इति | काण्डद्वयात्मनो वेदस्याऽऽरम्भो यस्य परस्य प्रतिपत्त्यर्थो *विज्ञायते 
कर्मकाण्ड हि स्वार्थानुष्ठानाहितचित्तशुद्धिद्वारा तत्त्वज्ञानोपयोगीष्यते ज्ञानकाण्डं तु साक्षादेव तत्रोप- 
युज्यते ' सर्वे वेदा यत्पदमामनन्ति ' इति च श्रूयते स परोऽत्र प्रविष्टो देहादाविति योजना । सर्वस्याऽऽ- 
म्नायस्य ब्रह्मात्मनि “समन्वयमुक्त्वा तत्र विरोधसमाधानार्थमाह-यस्मिन्निति। अध्यासस्य 
*चतुर्विधख्यातीनामन्यतमत्वं वारयति-अविद्ययेति । तस्या '*मिथ्याज्ञानत्वेन सादित्वादनाद्यध्यास- 
हेतुत्वासिद्धिरित्याशङ्कयाऽऽह-स्वाभाविक्येति। *१विद्याप्रागभावत्वमविद्याया व्यावर्तयति-कत्रिति । 
१२न हि तदुपादानत्वमभावत्वे संभवति न चोपादानान्तरमस्तीति भावः। अन्वयस्तु सर्वत्र यच्छब्दस्य 
पूर्ववदद्रष्टव्यः। आत्मनि कर्तृत्वाध्यासस्याविद्याकृतत्वोक्त्या समन्वये विरोधः समाहितः संप्रत्य'२ध्या- 
सकारणस्योक्तत्वेऽपि निमित्तोपादानभेदं ` *सांख्यवादमाशङ्कयोक्तमेव कारणं तद्‌भेदनिराकरणार्थ कथय- 
ति-यः कारणमिति । *श्रुतिस्मृतिवादेषु परस्य तत्कारणत्वं प्रसिद्धमिति भावः। नामरूपात्मकस्य 
द्वैतस्याविद्याविद्यमानदेहत्वाद्विद्यापनोद्यत्वं सिध्यतीत्याह-यदात्मके इति। व्याकर्तुरात्मनः स्वभावतः 
शुद्धत्वे दृष्टान्तमाह-सलिलादिति। व्याक्रियमाणयोर्नामरूपयोः स्वतोऽशुद्धत्वे दृष्टान्तमाह-मल- 


इस वाक्य में शुक्ल-कृष्ण आदि रूपों का अविशेष (सामान्याकार) कथित हुआ है। यह शुक्ल अथवा 
यह कृष्ण रूप है इसका, इसलिए यह 'इदरूपः' (इस रूपवाला) है। वह यह अव्याकृत वस्तु इस काल 
(जाग्रत काल) में भी नाम-रूप के द्वारा अभिव्यक्त किया जाता है, “यह असौनामा' ' इदरूप:' इस 
प्रकार से (अतः सृष्टि के आदि में भी यह जगत्‌ इसी प्रकार से अभिव्यक्ति होता है) । 


१. सामान्याकारः। २. तदिदमिति-वर्तमानकाले सुषुप्तावव्याकृतवस्तुजातं जागरादौ व्याक्रियमाणं दृष्टमतः 
सर्गादावपि पूर्वमव्याकृतस्य व्याकरणं दृष्टानुसारात्कल्प्यमिति भावः। ३. वैदिकावैदिकसाधारणशास्त्रम्‌। ४. 
अनादिसिद्धया। ५. मलिनम्‌। ६. अविद्यात्मके। ७. निश्चीयते। ८. तात्पर्यम्‌। ९. चतुर्विधख्या- 
तीति-असत्ख्यातिर्माध्यमिकानाम्‌। अख्यातिः सांख्यप्राभाकराणाम्‌। अन्यथाख्यातिः ताकिकाणाम्‌। आत्मख्या- 
तिर्योगाचाराणाम्‌। अविद्यायास्त्वनिर्वाच्यतयाऽनिर्वचनीयख्यातिः सैद्धान्तिकानामिति। १०. शुक्तिरजतज्ञानवत्‌। 
११. अविद्याया विद्याप्रागभावत्वादनादित्वेऽपि नाध्यासोपादानतेत्यभिप्रेत्याह-विद्येति। १२. उभयविधाध्या- 
सस्याभावेतरत्वात्तदुपादानाऽज्ञानस्यापि नाभावत्वम्‌ उपादानान्तराभावादित्याभिप्रेत्याह-न हीति। १३. अज्ञान- 
स्य। १४. योगमन्तर्भाव्याह-सांख्यवादमिति। १५. श्रुतिस्मृतिवादेष्विति। ' आत्मन आकाशः संभूतः'। 
' एतस्माज्जायते प्राण ' इत्याद्याः श्रुतयः। ' अहम्‌ सर्वस्य जगतः प्रभवः प्रलयस्तथा । ', ' मत्त: सर्व प्रवर्तति' इत्यादि- 
स्मृतेश्च । परिच्छिन्नस्य कार्यत्वेन मूलकारणत्वायोग इत्यादियुक्तिसंग्राहको वादशब्दः। अतोऽज्ञातं ब्रह्मैव कारणं 
न प्रधानादीति तत्र तत्रोक्तं वक्ष्यते च मधुब्राह्मणादावतो न प्रधानवादः साधुः। तथा च वार्तिकम्‌- ` श्रुतितो 
युक्तितश्चापि स्वयमेव प्रवक्ष्यति। उदक इममेवार्थ नातोऽन्यत्कारणं ततः''।।५८१।। इति। उदक-अग्रे। 


[ १-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १६१ 


व्याकृते व्याक्रियेते यश्च ताभ्यां नामरूपाभ्यां विलक्षणः स्वतो नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वभावः 
स एषोऽव्याकृते आत्मभूते नामरूपे व्याकर्वन्ब्रह्मादिस्तम्बपर्यन्तेषु देहेष्विह कर्मफलाश्रयेष्व- 
शनायादिमत्सु + प्रविष्टः । 


मिवेति। यथा फेनादि जलोत्थं तन्मात्रमेवं तथाऽऽज्ञातब्रह्मोत्थं जगदब्रह्ममात्रं तज्ज्ञानबाध्यं चेति 
भाव: । नित्यशुद्धत्वादिल क्षणमपि वस्तु न स्वतोऽज्ञाननिवर्तकं केवलस्य *तत्साधकत्वाद्वाक्योत्थबुद्धि- 
वृत्त्यारूढं तु तथेति मन्वानो ब्रूते-यश्चेति। ' आकाशो ह वै नाम नामरूपयोरनिर्वहिता ते “यदन्तरा 
तद्‌ब्रह्म' इति श्रुतिमाश्रित्याऽऽह-ताभ्यामिति | नामरूपात्मकद्वैतासंस्पर्शित्वादेव' नित्यशुद्धत्वमशुद्धे- 
हूतसंबन्धाधीनत्वात्तत्राविद्या प्रयोजिकेत्यभिप्रेत्य तत्संबन्धं निषेधति-बुद्धेति । तस्मादेव दुः खाद्यनर्था- 
संस्पर्शित्वमाह-मुक्तेति। विद्यादशायां शुद्धयादिसद्भावेऽपि बन्धावस्थायां नैवमिति चेन्नेत्याह- 
स्वभाव इति। अव्याकूतवाक्योक्तमज्ञातं परमात्मानं परामृशति-स इति। *तमेव कार्यस्थं प्रत्यञ्चं 
निर्दिशति-एष इति। आत्मा हि स्वतो नित्यशुद्धत्वादिरूपोऽपि स्वाविद्यावष्टम्भान्नामरूपे व्याकरोतीति 
*तत्सर्जनस्याविद्यामयत्वं विवक्षित्वाऽऽह-अव्याकृते इति । तयोरात्मना“ व्याकृतत्वे तदतिरेकेणाभावः 
फलतीति मत्वा विशिनष्टि-आत्मेति। usin त bs । १तत्रैव दुःखादि- 
संबन्धो ना55त्मनीति मन्वानो विशिनष्टि-कर्मेति । ब्रह्मात्मैक्ये हेतुमाह 
-१°प्रविष्ट इति । 


जिसके (परमात्म-ज्ञानके) लिए सम्पूर्ण शास्त्रों का आरम्भ हुआ हे, जिस परमात्मा में स्वाभाविक 
(अनादिसिद्ध) अविद्या से कर्ता क्रिया और फल का अध्यारोप किया गया है, जो सम्पूर्ण जगत्‌ का 
कारण है, स्वच्छ जल से फेनरूपी मल की अभिव्यक्ति के समान ही जिस स्वरूप वाले अव्याकृत 
नामरूप अभिव्यक्त किये जाते हैं, जो उन नाम-रूपों से विलक्षण स्वाभाविक रूप से नित्य शुद्ध बुद्ध 
मुक्त स्वभाव वाला है, वह यह परमात्मा ही स्वरूप भूत नाम रूप की अभिव्यक्ति करता हुआ ब्रह्मा आदि 
से लेकर स्तम्ब (तृण) पर्यन्त कर्मफल के आश्रय क्षुधा-पिपासा आदि से युक्त देहों में प्रविष्ट हुआ । 


१. आज्ञोऽहमित्यादिप्रतीत्येति ध्येयम्‌। २. आकाश इति। आसमन्तात्काशते प्रकाशत इत्याकाश: परमात्मा । 
३. निर्वहितेति-उत्पत्तिस्थितिहेतुरित्यर्थ :। ४. यदन्तरेति-यस्माद्धिन्ने । यस्मिन्कल्पितत्वेनाध्यस्ते स्त इति वार्थः । 
५. एवेति-अप्यर्थकेनैवकारेण बोधैकरसत्वं वार्त्तिकोक्तं हेत्वन्तरं समुच्चीयते। ६. तमेवेत्यादि-परोक्षाभिहितं 
-परमात्मानमेव । कार्यम्‌ बुद्धिस्तत्स्थं तदुपहितमिति यावत्‌। ७. तत्सर्जनस्येति। कर्मव्युत्पत्त्या नामरूपात्मकद्वै- 
तस्येत्यर्थः। ८. स्वरूपेण। ९. उक्तदेहादावेव। १०. प्रविष्ट इति-स्वाविद्यावष्टम्भात्सूर्यादिवत्प्रतिबिम्बी- 
भूत इत्यर्थः। तथा च वार्तिकम्‌- “' सूत्रादिस्थाणुपर्यन्तं जगत्सृष्ट्वा स्वमायया। स्वाभासैकसहायात्मा, तदेव 
प्राविशद्धरिः'' ।।५१४।। इति। आभासः प्रतिबिम्बस्तदद्वारेत्यर्थः । 


अप्रविष्ट इति । अत्राष्टौ वार्तिकानि द्रष्टव्यानि । तथाहि-' ` इत्युक्त प्रतिपत्त्यर्थं हेतुरेषोऽभिधीयते। प्रविष्ट इत्यने- 
नात्र स्वाभासैकतमोऽन्वयात्‌ । । ५०१ । । स्वात्माभासप्रवेशो यः प्रत्यङ्मोहनिबन्धनः। तज्जेष्वपि स एव स्यान्मरु- 
द्बुद्भ्यादिरूपिषु । । पयोम्भोवत्सूत्ररूपं क्रियाविज्ञानशक्तिमत्‌। कर्तृस्थभावक स्थास्नु चलं कर्मस्थभावकम्‌। । 
बुद्भ्यात्मनोऽभिनिर्वृत्तिर्व्यवसायात्मनस्ततः। हिरण्यगर्भ यं प्राहुरुपादानं जगद्धियाम्‌।। वैराजं स्थानमासाद्य 
क्ष्षादिदेशविभागवान्‌। देवताकरणो देव एष एवोच्यते विराट्‌।। तथा च मन्त्रवर्णोऽत्र ह्यग्निर्मूर्धेति दृश्यते। 
तदुपादानमात्राः स्युर्देवताः स्वाभिमानजाः।। आधिभौतिकभूतानां तथैवाध्यात्मरूपिणाम्‌ । पूर्वोक्तानां परिच्छेदो 
ह्यविद्याकामकर्मभिः।। सूत्रादिस्थाणुपर्यन्तं जगत्सृष्ट्वाऽऽत्ममायया । स्वाभासैकसहायात्मा तदेव प्राविशद्धरि- 
रिति'' ।।५०८-१४।। प्रविष्टपदस्यार्थमाह-इत्युक्तेति। इतिना पदद्ठयसामानाधिकरण्योक्तिस्तेनोक्तमैक्यं तन्नि- 
श्चयार्थमपेक्षितो हेतुः प्रविष्टशब्देनोच्यत इत्यर्थः। परस्य प्रवेशश्चेत्‌ प्रविष्टस्य जीवत्वात्तेन तदैक्यं युक्तं न तु 


१६२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


नन्वव्याकूतं स्वयमेव व्याक्रियतेत्युक्तं 'कथमिदमिदानीमुच्यते "पर एव त्वात्मा- 
ऽव्याकृतं व्याकुर्वन्निह प्रविष्ट इति। नैष दोष:। भपरस्याप्यात्मनोऽव्याकृतजगदात्मत्वेन 


परमात्मा स्त्रष्टा सृष्टे प्रविष्टो जगतीत्यादिष्टमाक्षिपति-नन्विति । “पूर्वापरविरोधं समाधत्ते- 
नेत्यादिना। व्याक्रियतेति कर्मकर्तृप्रयोगाज्जगत्कर्तुरविवक्षितत्वमुक्तमित्याशङ्कयाऽऽह-आक्षिप्तेति । 


शङ्का-अव्याकूत जगत्‌ स्वयं ही अभिव्यक्त होता है, यह कहा गया किन्तु अब यह कैसे कहा 
जा रहा है कि परमात्मा अव्याकृत जगत्‌ को अभिव्यक्ति करता हुआ शरीर में प्रविष्ट हुआ । समाधान-यह 
कोई दोष नहीं है। क्योंकि अव्याकूत के समान ही परमात्मा को भी अव्याकृत जगत्‌ रूप से कहना श्रुति को 


१. कथमिति-कर्मकर्तृलदर्शनाज्जगतः स्वयमेव व्याक्रियेतेत्येवं सति द्रष्टुरभावान्न तस्य प्रवेष्ट्त्वमितिभावः। २. 
पर एवेति। परस्याप्रवेशे हेत्वन्तरम्‌ वार्तिकम्‌ '' परात्मनः प्रवेशोऽपि न्यायं संगच्छते न च। नेहासौ प्रकृतो 
यस्मादतो नासौ प्रवेशभागिति''।।५१६।। न्यायं युक्तिं न सहते। इह-अव्याकृतप्रकरणे। ३. परस्यापि। 
अव्याकृतवदित्यपिशब्दार्थः । अव्याकृतशब्दस्य नियन्त्रादिविशिष्टजगद्वाचकत्वादितिभावः। ४. पूर्वेति-परस्य- 
प्रकृतत्वं दर्शयन्नित्यादौ शेषः। 


परस्य प्रवेशस्तस्यासङ्गत्वादित्याशङ्कयाऽह-अत्रेति। सुष्टे कार्ये प्रत्यगाभासं यदखण्डं तमस्तत्संबन्धात्प्रवेश 
इत्यर्थः।। ननु तस्यार्थो नैक्यमर्थान्तरे रूढत्वादित्याशङ्कयाह-स्वात्मेति। यो हि प्रत्यङ्मोहकृतस्तस्मिन्मोहे 
प्रत्यगाभासाख्यः प्रवेशः स एव प्रत्यगज्ञानजन्येष्वपि सर्वोपाधिषु प्रवेशः प्रवेशान्तरस्यापरिच्छिन्ने परस्मिन्न- 
योगान्न चाऽऽ भासस्या5 5 भासिनोऽन्यत्र सत्त्वमित्यैक्ये प्रविष्टशब्दः पर्यवस्यतीत्यर्थः । । मरुद्बुद्धयादिरूपिष्विति 
प्रवेशाधिकरणान्युक्तानि तेषां स्वरूपमाह-पय इति। व्यतिकीर्णक्षीरनीरवन्मायोपाधिकारणं नानारूपं तस्य सर्व- 
कार्यात्मकत्वात्तस्मादुत्पन्नं सूत्रमपञ्चीकृतभूतात्मक क्रियाप्रधानज्ञानोपसर्जनशक्तियुक्तमित्यर्थः। कारणस्यावान्तर- 
विशेषमाह-कर्तूस्थेति। कर्तृरूपेण जनकत्वेन स्थितं यत्स्वरूपं सूत्रकारणं तदुद्भवनिमित्तं स्थास्न्वविचलमना- 
दित्वादित्यर्थः। कार्यस्य सूत्रस्यावान्तरविशेमाह-चलमिति। कर्मरूपेण जन्यत्वेन स्थितं यत्कार्यरूपं सूत्रं 
तच्चलमाद्यन्तवदित्यर्थः।। क्रियोपसर्जनज्ञानशक्तिकहिरण्यगर्भस्य परस्मादुत्पत्तिमनुवदन्नवान्तरं स्वरूपमाह- 
बुद्भ्यात्मन इति। तमेव विशिनष्टि-व्यवसायात्मन इति। सूत्रं व्यावर्तयति-तत इति। आज्ञातात्परस्मादित्यर्थः। 
ततो बुद्धयात्मोत्पत्तावपि हिरण्यगर्भस्य किमायातं तदाह-हिरण्यगर्भमिति। तत्र श्रुतिस्मृती प्रमाणयति- 
प्राहुरिति। तस्मिन्नेव कार्यलिङ्गकमनुमानं सूचयति-उपादानमिति।। विराजः स्वरूपमाह-वैराजमिति। 
परात्मैव सूत्रादिहेतुर्मायावी सूक्ष्म: पृथिव्यादिपञ्चकाद्वेशविभागवान्वैराजं स्थूलप्रपञ्चात्मकं स्थानं प्राप्य विराडु- 
च्यते स चाग्निसूर्याद्यवयववानित्यर्थः।। उक्ते विराजि पूर्वोक्तमेव मानं स्मारयति-तथा चेति। द्यौर्मूर्धानमस्य 
विप्रा वदन्तीत्याद्या स्मृतिरपि दर्शिते विराजि यथोक्तश्रुतिमूला भवति मानमिति वक्तुं हिशब्दः। विराजः 
सकाशादुत्पत्तिमनुवदननिन्द्रादिदेवतास्वरूपं संगृह्णाति-तदुपादानेति । इन्द्रो ऽ हमित्याद्यभिमानित्वेन साधकावस्थायां 
पुमानवस्थितस्तेन तद्वासनापि देवतासु फलभूतासु हेतुरित्याह-स्वाभिमानेति।। भवन्त्वेवंविधानि प्रवेशाधि- 
करणानि तेषु प्रविष्टं चैतन्यमेकमनेकं वाऽऽद्ये जीवभेदव्यवहारायोगाद्द्वितीये त्वद्वैतहानिरित्याशङ्कथाऽऽह- 
आधिभौतिकेति। तथैवेति-आधिदैविक भूतसमुच्चयार्थः। पूर्वोक्तानां प्रत्यङ्मोहमरुद्बुद्धीत्यादावुक्तानामिति 
यावत्‌। तत्तदुपाधिषु प्रविष्टचैतन्यस्यैक्येऽपि जीवभेदव्यवहारोऽविद्यादिवशादित्यर्थः । अविद्यादेरविद्यमानपरिच्छे- 
दपरिनिर्माणनिपुणताद्योतनार्थो हिशब्दः।। प्रवेशवाक्यार्थमुपसंरहति-सूत्रादीति। एकः स्वाभासः सहायोऽस्य 
स स्वाभासैकसहायः स चासावात्मा च स्वसृष्टं जगत्प्राविशदिति योजना। सृष्टौ प्रवेशे च साधारणं हेतुमाह- 
आत्मेति। प्रविष्टस्य तत्र तत्र पालयितृत्वं सूचयति-हरिरिति। । 


[ १-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १६३ 


विवक्षितत्वात्‌। आक्षिप्तनियन्तृकर्तृक्रियानिमित्तं हि जगदव्याकृतं व्याक्रियतेत्यवोचाम। 
१इदंशब्दसामानाधिकरण्याच्चाव्याकृतशब्दस्य। 

°यथेदं जगन्नियन्त्राद्मनेककारकनिमित्तादिविशेषवद्व्याकृतं तथाऽपरित्यक्तान्यतम- 
विशेषवदेव रतदव्याकूतम्‌। व्याकूताव्याकूतमात्रं तु विशेषः। दृष्टश्च लोके विवक्षातः 
शब्दप्रयोगो ग्राम आगतो ग्रामः शून्य इति। कदाचिदग्रामशब्देन “निवासमात्रविवक्षायां 


६मुच्यते वत्सः स्वयमेवेतिवत्कर्मकर्तरि लकारो व्याकरणसौकर्यापिक्षया सत्येव कर्तरि निर्वहतीति भाव: । 
अव्याकूतशब्दस्य नियन्त्रादियुक्तजगद्वाचित्वे हेत्वन्तरमाह-इदंशब्देति । 
कथमुक्तसामानाधिकरण्यमात्रादव्याकुतस्य जगतो नियन्त्रादियुक्तत्वं तत्राऽ5ह-यथेति। 
नियन्त्रादीत्यादिशब्देन कर्तृकरणादिग्रहणम्‌। निमित्तादीत्यादिपदेनोपादानमुच्यते। “विमतं नियन्त्रा- 
दिसापेक्षं कार्यत्वा“त्संप्रतिपन्नवदित्यर्थः । *कस्तर्हि प्रागवस्थे संप्रतितने च जगति विशेषस्तत्राऽऽह- 
व्याकृतेति । कथं पुनरव्याकूतशब्देन जगद्वाचिना परो गृह्यत एकस्य शब्दस्यानेकार्थत्वायोगादत आह- 
दृष्टश्चेति। उक्तमेव स्प्ुटयति-कदाचिदिति। उभयविवक्षया ग्रामशब्दप्रयोगस्य दार्ष्टान्तिकमाह- 


अभीष्ट है। आक्षेप से सिद्ध नियन्ता (प्रयोजक कर्ता), कर्ता (प्रयोज्य कर्ता) और कारक व्यापार रूपी 
निमित्त की अपेक्षा से ही अव्याकृत जगत्‌ व्यक्तीभाव को प्राप्त होता है, यह पहले ही कहा जा चुका है। 
क्योंकि श्रुति में ' अव्याकृत' शब्द का 'इंद' शब्द (अभिव्यक्त जगद्वाचक) के साथ समानाधिकरण 
प्रयोग हुआ है। 

जैसे नियन्ता आदि अनेक कारक और निमित्त कारण आदि अनेक विशेषता वाला ही यह 
अभिव्यक्ति जगत्‌ है, ठीक वैसे ही किसी भी निमित्त आदि विशेष को न छोड़कर ही वह अव्याकृत जगत्‌ 
है। किन्तु अभिव्यक्ति और अनभिव्यक्त मात्र को लेकर ही भेद है। लोक में भी विवक्षा से शब्दप्रयोग 
देखा गया है, जैसे “ग्राम आ गया' “ग्राम शून्य है।' जैसे कभी-कभी ' ग्राम' शब्द से निवासमात्र की विवक्षा 


१. इदमिति। अव्यक्तजगदभिधानस्याव्याकृतपदस्य व्यक्तजगदभिधानेनेदंशब्देन सामानाधिकरण्यश्रवणात्‌ सर्व- 
त्रैव जगति नियन्त्रादिसाहित्यमुचितमित्यर्थः। २. यथेदमिति-तथा च वार्तिके- ' इदं जगन्नियन्त्रादि विभि- 
न्नानेकरूपवत्‌ । यथाऽधुना निश्चिनुमः प्रागप्येतदभूत्तथा । । नामरूपाद्यभिव्यक्तेः प्राग्व्यक्तापहृवेऽप्यभूत्‌। अव्य- 
क्ताध्यक्ष एकाकी व्यक्तं यत्साक्षिक जगत्‌ । । जगज्जनिस्थितिध्वंसनृत्तसाक्ष्यतिरेकतः । शिष्टस्येह प्रवेश्यत्वात्पर- 
एवाऽऽविशेदतः'' ।।५१९-५२१।। इति। इदमिति-दृष्टानुसारिणी कल्पनेति भावः।। अव्याकृते जगति नियन्त्रादि- 
युक्ते साधकवैधुर्यमाशङ्कथाऽऽह-नामेति। नामरूपाभ्यां व्यक्तं जगद्येन साक्षिणा नियन्त्रादियुक्तमनुभूयते स एव 
तदुत्पत्तेः प्राक्‌ तदपहूवानन्तरं च तद्व्यक्ताव्यक्तत्वसाधको न च तस्यान्यसाधकापेक्षा एकाकित्वात्‌ स्वप्रकाशत्वाच्चे- 
त्यर्थः।। परस्य प्रकृतत्वोक्तथा तस्यैव प्रवेशमुक्त्वा तत्रैव हेत्वन्तरमाह-जगदिति। साक्षिणो भेदेन श्रुतं दृष्टं वा 
यदवशिष्टं तस्य सर्वस्य प्रवेशविषयान्तर्भावात्‌ परमात्मैव जगति प्रवेष्टा तन्न भेदशङ्केत्यर्थः। ३. श्रुतिस्थतत्पद- 
वाच्यम्‌। ४. शक्त्यनुरोधं दृष्टान्तयितुं चशब्दः। ५. अधिकरणमात्रविवक्षायामित्यर्थः। ६. मुच्यत इति। 
जगद्व्याकरणस्य नियन्त्राद्यतिरेकेणायोगान्नियन्त्रादियुक्तं जगद्व्याकृतशब्देनोच्यत इत्यादौ शेषः। ७. अव्याकृ- 
तम्‌। ८. व्याकूतवत्‌। ९. उभयोर्नियन्त्रादिसापेक्षत्वे । 


१६४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


ग्रामः शून्य इति शब्दप्रयोगो भवति कदाचिन्निवासिजनविवक्षायां ग्राम आगत इति 
कदाचिदुभयविवक्षायामपि ग्रामशब्दप्रयोगो भवति 'ग्रामं च न प्रविशेदिति यथा। 
तद्वदिहापि जगदिदमव्याकृतं व्याकृतं चेत्यभेदविवक्षाया*मात्मानात्मनोर्भवति व्यपदेशः । 
तथेदं जगदुत्पत्तिविनाशात्मकमितिः *केवलजगदव्यपदेशः। तथा महानज आत्माऽस्थूलो- 
ऽनणुः स एष नेति `नेतीत्यादि *केवलात्मव्यपदेशः। 

ननु परेण व्याकर्त्रा व्याकृतं सर्वतो व्याप्तं सर्वदा जगत्स कथमिहः प्रविष्टः परि- 
कल्प्यते। अप्रविष्टो हि देशः परिच्छिन्नेन प्रवेष्टु शक्यते। यथा पुरुषेण ग्रामादिर्ना- 
5ऽकाशेन किचिन्नित्यप्रविष्टत्वात्‌। पाघाणसर्पादिवद्धर्मान्तरेणेति चेत्‌। अथापि स्यान्न 


तद्वदिति। इहेत्यव्याकृतवाक्योक्तिः। निवासमात्रविवक्षया ग्रामशब्दप्रयोगस्य दार्ष्टान्तिकमाह- 
तथेति। निवासिजनविवक्षया तत्प्रयोगस्यापि दार्ष्टान्तिकं कथयति-तथा महानिति । 
अव्याकूतवाक्ये परस्य प्रकृतत्वात्तस्य प्रवेशवाक्ये सशब्देन परामृष्टस्य सृष्टे कार्ये प्रवेश “उक्तस्तं 
च प्रकारान्तरेणाऽऽक्षिपति-नन्विति। कथमितिसूचितामनुपपत्तिमेव स्पष्टयति-अप्रविष्टो हीति। 
दृष्टान्तावष्टम्भेन `प्रवेशवादी शङ्कते-पाघाणेति। `तदेव विवृणोति-अथापीत्यादिना। परस्य परिपू- 


होने पर ' ग्राम शून्य है' यह शब्द प्रयोग होता है। कभी-कभी निवासी-जनों की विवक्षा होने पर ' ग्राम 
आ गया' ऐसा कहा जाता है। और कभी-कभी (निवास और निवासी) दोनों को कहने को इच्छा होने 
पर “ग्राम में प्रवेश न करें' इस प्रकार से ग्राम शब्द का प्रयोग होता है। इसी प्रकार आत्मा और अनात्मा 
के अभेद विवक्षा को लेकर ' यह जगत्‌ अव्याकृत और व्याकृत है' यह व्यपदेश (कथन) होता है। उसी 
प्रकार “यह जगत्‌ उत्पत्ति-विनाशात्मक है' इस शब्द से केवल जगत्‌ का कथन होता है। उसी प्रकार 
“वह आत्मा महान्‌, अजन्मा, अस्थूल, अनणु' “वह आत्मा यह (स्थूल) भी नहीं, यह (सूक्ष्म) भी नहीं' 
इत्यादि शब्दों से केवल आत्मा का कथन होता है। 

शङ्का- परमात्मा रूपी व्याकर्ता के द्वारा व्याकूत जगत्‌ सदा ही उससे पूरी तरह से व्याप्त है, फिर 
कैसे परमात्मा की इसमें (बुद्धि आदि में) प्रविष्टरूप से कल्पना को जा रही है। क्योंकि अप्रविष्ट देश 
ही पिरिच्छिन्न के द्वारा प्रवेश किया जा सकता है। जैसे पुरुष के द्वारा ग्राम आदि प्रवेश किया जा सकता 
है, आकाश के द्वारा कहीं प्रविष्ट नहीं हुआ जा सकता क्योंकि बह नित्य प्रविष्ट है। (सिद्धान्ती-एकदेशी) - 


१. नगरं जनसमूह चेत्यर्थः। २. आत्मानात्मनोरिति। तथा च वार्तिके-' अव्यक्तं व्याकृतं विश्वं यत्र चाप्यभि- 
धीयते। आत्मानात्मद्ठयार्थैव विवक्षा तत्र गम्यते।।५२७।। इति। ३. वाक्ये। ४. केवलेति-जगच्छब्देन 
प्राधान्येनात्मव्यवहारः। तथा च वार्तिके-' ` अस्थूलोऽजोऽजरः शुद्धो यत्र चाप्यभिधीयते। प्रत्यगात्मविवक्षेव तत्र 
ज्ञेयाभिधानतः'' ।।५२६।। यत्र निषेध्यत्वेन स्थूलादिजगत्कथ्यते तत्र प्रत्यगात्मैव निषेध्यार्पणद्वारा जगच्छब्देन 
विवक्ष्यते इत्यर्थः। ५. वाक्ये। ६. केवलेति-आत्मोपसर्जनानात्मव्यवहारः। ७. वृद्धयादौ। ८. उक्त 
इति-यदि तस्य तत्र प्रकृतत्वं नेष्टं तथापि यन्मदन्यन्नास्ति, इत्यत्र प्रकृतत्वात्‌ तस्यात्र सशब्देन परामर्शात्‌ तस्यैव 
स्रष्टुः सृष्टे जगति प्रवेशो युक्त इति शेषः। *' यन्मदन्यदिति चोक्तेः परस्य प्रकृतत्वतः। सशब्देन परामर्शः 
परस्येह भवेदतः'' ।।५२८।। इति वार्तिकोक्तेः। ९. सिद्धान्त्येकदेशी। १०. संग्रहवाक्यम्‌। 
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पर आत्मा स्वेनैव रूपेण प्रविवेश कि तर्हि तत्स्थ एव 'धर्मान्तरेणोपजायते `तेन प्रविष्ट 
३इत्युपचर्यते। यथा पाषाणे सहजोऽन्तस्थः सर्पो नालिकेरे वा तोयम्‌? न। ''तत्सृष्टवा 
तदेवानुप्राविशत्‌ '' इति श्रुतेः। `यः स्त्रष्टा स भावान्तरमनापन्न एव कार्य सृष्ट्वा 
पश्चात्प्राविशदिति हि श्रूयते। 

यथा भुक्त्वा गच्छतीति भुजिगमिक्रिययोः पूर्वापरकालयो*रितरेतरविच्छेदोऽवरिशि- 
ष्टश्च कर्ता तद्वदिहापि” स्यान्नतु तत्स्थस्यैव भावान्तरेणोपजनन “एतत्संभवति। न च स्थाना- 


णस्य क्वचित्प्रवेशाभावेऽपीति यावत्‌। तच्छब्दः सृष्टकार्यविषयः। धर्मान्तरं जीवाख्यम्‌। दृष्टान्तं व्या- 
चष्टे-यथेति । पाघाणादबाह्यः* सर्पादिस्तत्र प्रविष्ट इति शङ्कापोहार्थं सहजविशेषणम्‌। '“सर्पादेरश्मा- 
दिरूपेण स्थितभूतपञ्चकपरिणामत्वात्तत्र ' 'सहजत्वं ' `पाघाणादौ यानि भूतानि १२स्थितानि तेषां परिणामः 
सर्पादिस्तदूपेण तत्र भूतानामनुप्रवेशवदपरिच्छिन्नस्यापि परस्य जीवाकारेण बुद्ध्यादौ प्रवेशसिद्धिरि- 
त्यर्थः। आक्षेप्ता ब्रूते-नेति। “तदेव स्पष्टयति-यः स्रष्टेति । 
ननु तक्ष्णा निर्मिते वेश्मनि ततोऽन्यस्यापि प्रवेशो दूश्यते तथा परेण सृष्टे जगत्यन्यस्य 
प्रवेशो भविष्यति नेत्याह-यथेति। *“पाषाणसर्पन्यायेन कार्यस्थस्यैव परस्य जीवाख्ये परिणामे** 
तत्सृष्ट्वेत्यादिश्रवणमनुपपन्नमिति व्यतिरेक दर्शयति-नत्विति। अस्तु “तर्हि परस्य 
मार्जारादिवत्पूर्वा'`वस्थानत्यागेनावस्थानान्तरसंयोगात्मा प्रवेशो? नेत्याह-न चेति। निरवयवोऽपरिच्छिन्न- 
श्चाऽऽत्मा तस्य स्थानान्तरेण वियोगं प्राप्य स्थानान्तरेण सह संयोगलक्षणो यः प्रवेशः स सावयवे 
पाषाण में सर्पादि के समान धर्मान्तर रूप से यदि प्रवेश माने तो? (विवरण) - यदि यह मान लिया जाए 
कि परमात्मा ने अपने स्वरूप से प्रवेश नहीं किया, फिर कैसे ? उसी में स्थित व. धर्मान्तर रूप से 
उत्पन्न होता है, इससे ' प्रविष्ट हु ऐसा गौण प्रयोग किया जाता है। जैसे पाषाण में सहज रूप सर्प 
भीतर स्थित होता है अथवा नारियल में जैसे पानी भीतर सहज रूप से स्थित होता है। (पूर्वपक्षी) -यह कथन 
ठीक नहीं है क्योंकि “उस जगत्‌ की सृष्टि करके उसमें प्रविष्ट हो गया ' ऐसी श्रुति है। जो स्रष्टा है, वह अन्य 
भाव को प्राप्ति किये बिना ही कार्य को सृष्टि करके पश्चात्‌ प्रविष्ट हो गया, ऐसा श्रुति में कहा गया है। 
जैसे ' भोजन करके जाता है' इस प्रयोग में पूर्व और उत्तरकाल में होने वाली भोजन और गमन 
क्रिया में परस्पर भेद और एक ही कर्ता का ज्ञान होता है, वैसा ही यहाँ पर होना चाहिए; किन्तु उसमें स्थित 
होकर अन्य भाव को प्राप्ति करके उत्पत्ति मानने पर श्रुत्युक्त प्रवेश संभव नहीं होगा। एक स्थान से 
हटाकर अन्य स्थान से संयोग रूपी प्रवेश अपरिच्छिन्न निरवयव में नहीं देखा गया है। 
१. जीवरूपेण परिणमते। २. जीवाख्यपरिणामद्वारा। ३. उच्यते। ४. यः स्रष्टेति-यथा देवदत्तोऽनेक- 
शिल्पसंपर्यवदातः (शुद्धः) (निष्णातः) स्वकृतं वेश्म प्रविशति तथैव स्रष्टा सृष्टकार्ये बुद्ध्यादावप्राप्तपरिणाम- 
विशेषः सन्‌ प्रविष्टोऽस्तीति तत्सृष्ट्वेत्यादिश्रुत्या यत उच्यतेऽतो नोक्तदृष्टान्तवशाच्छङ्का सावकाशेत्यर्थः। ५. 
परस्परभेदः। ६. एकः। ७. अपिरेवकारार्थः-तद्वदेव। ८. श्रुत्युक्तमविकृतस्यैव प्रवेशनम्‌। ९. पृथक्‌- 
सिद्धः। १०. पाषाणादौ सपदिः सहजत्वे हेतुमाह-सर्पादेरिति। ११. तद्रूपत्वम्‌। १२. कथमश्माद्यात्मक- 
भूतपञ्च (रूपेण) कस्य सर्पादिपरिणाम इत्याऽऽशङ्कय कालादिपाकवशात्पृथ्व्यादिपञ्चकस्य सर्पादिपरिणाममनु- 
भवेन साधयति-पाषाणादाविति। १३. उपादानत्वेन। १४. संग्रहवाक्यमेव । १५. न्यायेन-दृष्टान्तरूपया युक्त्या । 
१६. स्वीकृते सति। १७. व्यावर्त्यम्‌। १८. पूर्वोक्तप्रवेशप्रकारासंभवे। १९. अवस्थानमत्र स्थानमेव । 


वह सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


न्तरेण वियुज्य स्थानान्तरसंयोगलक्षणः प्रवेशो निरवयवस्यापरिच्छिन्नस्य दृष्ट: । 

सावयव एव प्रवेशश्रवणादिति चेन्न। ' ‘दिव्यो ह्यमूर्तः पुरुषः '' '' निष्कलं निष्क्रि- 
यम्‌'' इत्यादिश्रुतिभ्यः। *सर्वव्यपदेश्यधर्म्रिशेषप्रतिषेधश्रुतिभ्यश्च। प्रतिबिम्बप्रवेशवदिति 
चेन्न। `वस्त्वन्तरेण विप्रकर्षानुपपत्तेः। द्रव्ये गुणप्रवेशवदिति चेत्‌। न। अनाश्रितत्वात्‌। 
नित्यपरतन्त्रस्यैवाऽऽश्रितस्य गुणस्य द्रव्ये प्रवेश २उपचर्यते। न तु ब्रह्मणः *स्वातन्त्र्यश्रव- 
णात्तथा प्रवेश उपपह्यते। 

फले बीजवदिति चेन्न। सावयवत्ववृद्द्रक्षयोत्पत्तिविनाशादिधर्मवत्त्वप्रसङ्गात्‌। न 


परिच्छिन्ने च मार्जारादौ दृष्टप्रवेशसदूशो न भवतीति योजना। वियुज्येति पाठे तु स्फुटैव योजना। 

प्रवेशश्रुत्या निरवयवत्वासिद्धिं शङ्कते-सावयव इति । प्रवेशश्रुतेरन्यथोपपत्तेर्वक्ष्यमाणत्वान्नै- 
वमिति परिहरति-नेत्यादिना। अमूर्तत्वं निरवयवत्वम्‌। पुरुषत्वं पूर्णत्वम्‌। प्रकारान्तरेण प्रवेशोप- 
पत्तिं शङ्कते-प्रतिबिम्बेति। आदित्यादौ जलादिना संनिकर्षादिसंभवात्प्रतिबिम्बाख्यप्रवेशोपपत्तिः। 
आत्मनि तु परस्मिन्रसङ्गेऽनवच्छिन्ने केनचिदपि “तदभावान्न यथोक्तप्रवेशसिद्धिरित्याह-न वस्त्वन्त- 
रेणेति। प्रकारान्तरेण प्रवेशं चोदयति-द्रव्य इति। परस्यापि कार्ये प्रवेश इति शेषः। गुणापेक्षया 
परस्य वैलक्षण्यं दर्शयन्परिहरति-नेत्यादिना। स्वातन्त्र्यश्रबणमेष सर्वेश्वर इत्यादि। 

पनसादिफले बीजस्य प्रवेशवत्कार्ये परस्य प्रवेशःस्यादिति शङ्कित्वा दूषयति-फल इत्यादिना । 


(एकदेशी) -श्रुतियों में सावयव का ही प्रवेश कहा गया है, यदि ऐसा कहो तो ? (पूर्वपक्षी )- 
यह कथन ठीक नहीं है। 'वह पुरुष (परमात्मा) दिव्य और अमूर्त है' 'वह निष्कल, निष्क्रिय है' इत्यादि 
श्रुतियों से निरवयव का ही प्रवेश कहा गया है। इसके अतिरिक्त सभी व्यवहियमाण धर्म विशेषों का 
प्रतिषेध करने वाली श्रुतियों से परमात्मा में सावयवत्व की संभावना नहीं है। (एकदेशी) -प्रतिबिम्ब के 
प्रवेश के समान परमात्मा का प्रवेश संभव है, यदि ऐसा कहे तो ? (पूर्वपक्षी )- नहीं, अन्य वस्तु के साथ 
उसको दूरी सम्भव नहीं (अर्थात्‌ दूर को वस्तु का प्रतिबिम्ब होता है, किन्तु परमात्मा सर्वत्र है) । 
(एकदेशी) -द्रव्य में गुण के प्रवेश के समान प्रवेश यदि माना जाय तो ? (पूर्वपक्षी )- नहीं, बह गुणों के 
समान आश्रित नहीं है। नित्य परतन्त्र ही आश्रित गुण का द्रव्य में प्रवेश कहा जाता है। किन्तु ब्रह्म की 
स्वतन्त्रता का कथन होने से वैसा प्रवेश सम्भव नहीं है। 

(एकदेशी)-यदि फल में बीज के समान कार्य में परमात्मा का प्रवेश माना जाय तो? 
(पूर्वपक्षी)- यह कथन ठीक नही है, क्योंकि सावयवत्व, वृद्धि, क्षय, उत्पत्ति, विनाश आदि धर्मवत्ता को 
आपत्ति परमात्मा में होगी। ब्रह्म में इन धर्मो को मानना अभीष्ट नहीं है, क्योंकि ' वह अजन्मा, अजर है' 


१. सर्वेति। नेति नेतीति सर्वव्यनहियमाणधर्मविशेषप्रतिषेधश्रुतिमत्रानुकूलयति-सर्वेति। न परस्य सावयव- 
त्वादिसंभावनेतिशेषः। २. वस्त्वन्तरेणेत्यादि। स्वाभिन्नवस्तुना वियोगाद्यसंभवादित्यर्थः। तदुक्तं वार्तिके- 
“ संयोगश्च वियोगश्च यस्य येनेह वीक्ष्यते। प्रतिबिम्बप्रवेशोऽयं तत्र नत्विह युज्यते । ।५४१।। इति। ३. उच्यते। 
४. स्वातन्त्रयेति-नहि कारणं कार्यतन्त्रं वैपरीत्यादतो द्रव्ये गुणवदीश्वरस्य प्रवेशो न कार्य युक्तः स्वतन्त्रतया गुण- 
वैधर्म्यादित्यर्थः। ५. संनिकर्षाद्यभावात्‌। 


[ १-४-७ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १६७ 


चैवं धर्मवत्त्वं ब्रह्मण: '' अजो$जर: '' इत्यादिश्रुतिन्यायविरोधात्‌। “अन्य एव संसारी परि- 
च्छिन्न इह प्रविष्ट इति चेन्न। ''सेयं देवतैक्षत' '' इत्यारभ्य ` नामरूपे व्याकरवाणि '' इति 
तस्या एव प्रवेशव्याकरणकर्तृत्वश्रुतेः। तथा तत्सृष्ट्वा तदेवानुप्राविशत्‌। स एतमेव 
सीमानं विदार्यैतया द्वारा प्रापद्यत। ' सर्वाणि रूपाणि विचित्य धीरो नामानि कृत्वाऽ- 
भिवद'*न्यदास्ते '' '' त्वं कुमार उत वा कुमारी त्वं जीणों दण्डेन “वञ्जसि '' ' पुर श्चक्रे द्विपदः" '' 
“रूपं रूपम्‌”'' इति च मन्त्रवर्णान्न परादन्यस्य प्रवेश: । 


विनाशादीत्यादिशब्देनानात्मत्वानीश्वरत्वादि गृह्यते। प्रसङ्गस्येष्टत्वमाशङ्कथ निराचष्टे-न चेति। 
जन्मादीनां धर्माणां धर्मिणो “भिन्नत्वाभिन्नत्वासंभवादिन्यायः । बीजफलयोरवयवावयवित्वं पाषाणसर्प- 
योराधाराधेयतेत्यपुनरुक्तिः। परस्य सर्वप्रकारप्रवेशासंभवे प्रवेशश्रुते' ` रालम्बनं वाच्यमित्याशङ्कय पूर्व- 
पक्षमुपसंहरति-अन्य एवेति। जगतो हि परः स्त्रष्टेति वेदान्त मर्यादा स्त्रष्टैव च प्रवेष्टा *`प्रविश्य व्याक- 
रवाणीति प्रवेशव्याकरणयोरेककर्तृत्वश्रुतेस्तस्मात्परस्मादन्यस्य प्रवेशो न युक्तिमानिति सिद्धान्तयति 
-नेत्यादिना । १ततत्रैव तैत्तिरीयश्रुतिं संवादयति-तथेति। ऐतरेयश्रुतिरपि यथोक्तमर्थमुपो'*ब्दलयती- 
त्याह-स एतमेवेति। *“श्रीनारायणाख्यमन्त्रमप्यत्रानुकूलयति-सर्वाणीति। वाक्यान्तरमुदाहरति- 
त्वं कुमार इति। अत्रैव वाक्यशेषस्याऽऽनुगुण्यं दर्शयति-पुर इति। उदाहतश्रुतीनां तात्पर्यमाह- 
न परादिति। 


इत्यादि श्रुतियों के साथ विरोध होगा। परमात्मा से भिन्न परिच्छिन्न संसारी ही कार्य में प्रविष्ट हुआ, ऐसा 
माने तो ? समाधान-(सिद्धान्ती)- यह कथन ठीक नहीं है। छान्दोग्योपनिषद्‌ में ' उस इस देवता ने ईक्षण 
किया' यहाँ से आरम्भ करके ' नाम रूप की अभिव्यक्ति करूँ' इस वाक्य पर्यन्त उस पर देवता में ही 
प्रवेश और अभिव्यक्ति के कर्तृत्व का कथन करने वाली श्रुति होने से परमात्मा से भिन्न का प्रवेश मानना 
युक्तियुक्त नहीं है। उसी प्रकार “उस जगत्‌ को सृष्टि करके स्वयं ही उसमें प्रविष्ट हो गया' ' उसने उसी 
मूर्ध-सीमा (केश विभाग का अवसान स्थल) का विदारण करके इसी मार्ग से प्रविष्ट हुआ।' “उस 
परमात्मा ने सभी रूपों को सूष्टि करके, उनका नामकरण करके वाग्‌-व्यवहार करता हुआ स्थित है' 
“तुम ही कुमार हो अथवा तुम ही कुमारी हो, तुम ही जीर्ण होकर दण्ड के माध्यम से चलते हो' “उस 
परमात्मा ने दो पैर से उपलक्षित मनुष्य आदि शरीरों को बनाया ' ' प्रत्येक रूप (उपाधि भेद-शरीर भेद) 
के अनुरूप हो गया' इत्यादि मन्त्र वर्णो से सिद्ध होता है कि परमात्मा से भिन्न का प्रवेश नहीं हुआ। 
शङ्का- प्रविष्ट जीवों का परस्पर भेद होने से परमात्मा में अनेकत्व (स्वगतभेद) की प्राप्ति 
होगी, यदि ऐसा कहे तो ? सिद्धान्ती- यह कथन ठीक नहीं है। ' एक ही परमात्मा बहुत रूपों से सनिविष्ट 


१. अन्य एवेत्यादि-इह श्रुतौ यो जगत्प्राविशदित्युक्तः स परस्मादन्यः परिच्छिन्नः संसार्येव इति योजना । परिच्छि- 
न्नस्यैव प्रवेशो लोके दृष्टः। न च श्रुतिविरोधः परस्यैव जीवभावमापन्नस्य प्रवेशवादित्वादिति भावः। २. 
छान्दोग्ये। ३. विरचय्य। ४. यत्‌-यः धीरः। आसीनोऽभिवदतीति यावत्‌। ५. गच्छसि। ६. बृ0उ0 
२-५-१८। ७. बृ0उ0 २-५-१९। ८. भिन्नत्वेत्यादि। अत्यन्तभिन्नत्वे न धर्मधर्मिभावो यथा घटपटयोः। 
अभिन्नत्वेपि न भिन्नत्वाभिन्नत्वं चैकत्र विरुद्धत्वादशक्याभ्युपगमम्‌। ९. फलबीजदृष्टान्तस्य पाषाणसर्पदृष्टान्तेन 
पुनरुक्तिमाशङ्कयाऽऽह-बीजेति। १०. विषयः। ११. परमसिद्धान्तः। १२. अनेन जीवेनात्मनाऽनुप्रविश्य 
नामरूपे व्याकरवाणि । १३. ख़ष्ट्प्रवेष्ट्रोरैक्ये। १४. द्रढयति। १५. नारायणोपनिषदीयम्‌ । 


१६८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


प्रविष्टानामितरेतरभेदाटपरानेकत्वमिति चेत्‌। न। “एको देवो 'बहुधा संनिविष्टः '' 
एकः सन्बहुधा विचार '' '' त्वमेकोऽसि बहूननुप्रविष्टः '' ' एको देवः सर्वभूतेषु गूढः सर्वव्यापी 
सर्वभूतान्तरात्मा'' ३इत्यादिश्रुतिभ्यः। प्रवेश उपपद्यते नोपपद्यत इति *तिष्ठतु तावत्प्रविष्टा- 
नां संसारित्वात्तद“नन्यत्वाच्च परस्य संसारित्वमिति चेत्‌। न। “अशनायाद्यत्ययश्रुतेः* । 

सुखित्वदुःखित्वादिदर्शनान्नेति चेत्‌।न। “न लिप्यते “लोकदुःखेन “बाह्य: '' इति 
श्रुतेः। प्रत्यक्षादिविरोधादयुक्तमिति चेत्‌। न। उपाध्याश्रयजनितविशेषविषयत्वात्‌ 


परस्य प्रवेशे प्रविष्टानां मिथो भेदात्तदभिन्नस्य तस्यापि नानात्वप्रसक्तिरिति शङ्कते- प्रविष्टा- 
नामिति। न परस्यानेकत्वमेकत्वश्रुतिविरोधादिति परिहरति-नेत्यादिना। विचार विचचारेति 
यावत्‌। परस्य प्रवेशे नानात्वप्रसङगं प्रत्याख्याय दोषान्तरं चोदयति-प्रवेश इति । तेषां संसारित्वेऽपि 
परस्य किमायातं तदाह-तदनन्यत्वादिति । श्रुत्यवष्टम्भेन दूषयति-नेति। 

अनुभवमनुसृत्य शङ्कते-सुखित्वेति। नासंसारित्वमिति शेषः। गूढाभिसंधिरुत्तरमाह-नेति। 
आगमो हि परस्यासंसारित्वे मानं त्वयोच्यते स चाध्यक्षविरुद्धो न स्वार्थे मानं न च वैपरीत्यं ज्येष्ठ- 
त्वेन'° बलवत्त्वादिति शङ्कृते-प्रत्यक्षादीति। पूर्ववादिनि स्वाशयमाविष्कृतवति सिद्धान्ती स्वाभि- 
संधिमाह-नोपाधीति। उपाधिरन्तःकरणं तदाश्रयत्वेन जनितो विशेषश्चिदाभासस्तद्गतदुःखादिविषय- 


हुआ' 'एक होकर ही बहुत प्रकार से विचरण किया' 'बहुतो में अनुप्रविष्ट आप एक ही हो' 'एक ही 
स्वयम्प्रकाश परमात्मा सभी भूतों में छुपा हुआ, सर्वव्यापी, सभी प्राणियों को अन्तरात्मा है' इत्यादि 
श्रुतियों से विरोध होने से परमात्मा में अनेकत्व को सिद्धि नहीं होगी। (पूर्वपक्षी) - प्रवेश बनेगा या नहीं 
बनेगा, इसे अभी रहने दो। प्रविष्ट जीवों के संसारी होने से और उनसे अभिन्न होने से परमात्मा में भी 
संसारित्व को आपत्ति होगी, यदि ऐसा कहे तो ? (सिद्धान्ती )-नहीं अशनाया (भूख) आदिके अतिक्रमण 
का कथन करने वाली श्रुति होने से परमात्मा में संसारित्व नहीं है। 

(पूर्वपक्षी)- सुखित्व-दुःखित्व आदि का अनुभव होने से परमात्मा में असंसारित्व नहीं है 
(अर्थात्‌ अवश्य ही संसारित्व है), यदि ऐसा कहे तो? (सिद्धान्ती)- नहीं “सभी भूतों को अन्तरात्मा 
जीवों के दुःख से लिप्त नहीं होता क्योंकि अविद्या आदि से अस्पृष्ट है', इत्यादि श्रुति प्रमाण होने से 
परमात्मा में सुख-दुःख का सम्बन्ध नहीं होता। (पूर्वपक्षी) -यदि कहें कि प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों से विराध 
होने से यह मानना अयुक्त है। (सिद्धान्ती) - यह कथन ठीक नहीं है। उपाधि में आश्रित होकर जनित विशेष 
चिदाभास में होने वाले दुःखादि को प्रत्यक्ष आदि प्रमाण विषय करते हैं। (इसलिए आत्मा में असंसारित्व 


१. परानेकत्वमिति। परः स्वगतभेदवान्‌ अनेकाभिन्नत्वात्‌ अनेकवदिति शङ्कितुराशयः।। २. बहुरूपेण। 
३. इत्यादीति। अनेके तत्त्वतः स्वगतभेदहीनाः एकाभिन्नत्वादेकवदिति प्रत्यनुमानं तथा लोकेऽपि नाऽभेदो नानात्व- 
कारी दृष्ट: । तस्याऽ भेदकत्वादेव तद्विरोधित्वादित्यभिन्नत्वस्य भेदसाधकत्वे लोकविरोधश्चादिशब्दार्थः। तदुक्तं 
वार्त्तिंके- `“ बहुनामेकयोगित्वादेकत्वं कि न चोद्यत इति'' । ।५५२ । । एकस्य बहुभिरभेदादनेकत्वं चेदूनहूनामेकेना- 
भेदादेकत्वं कि न स्यादिति तदर्थ: । परः स्वगततात्तिवक भेदहीनो मेयत्वादाकाशवदिति वास्तविक भेदाभावबोध्यमानं 
च द्रूष्टव्यम्‌। तथा च परभेदसाधनं लोकागमानुमानविरुद्धमिति भावः। ४. तिष्ठत्विति-येन केनापि प्रकारेण 
प्रवेशोऽस्तु श्रुतिवशादित्यर्थः। श्रुत्यवष्टम्भेन संक्षिप्तः प्रवेशः प्रपञ्चयितव्यः पश्चादिति तावच्छब्दार्थः। 
५. तदनन्यत्वादिति। परः संसारी तदभिन्नत्वात्तद्ठदिति भावः। ६. बृ0उ0 ३-५-१। ७. योऽशानायापिपासे 
शोक मोहं जरा मृत्युमत्येतीत्यादिश्रुतेः। ८. जीवदुःखेन। ९. अविद्याद्यस्पुष्टः। १०. अध्यक्षस्य । 


हि 01 बृहदारण्यकोपनिषत्‌ १६६ 


*प्रत्यक्षादेः। '' 'न दृष्टेर्द्रष्टारं पश्येर्विज्ञातारमरे' केन विजानीयादविज्ञातं ` विज्ञातृ '' “इत्या- 
दिश्रुतिभ्यो नाऽऽत्मविषयं “विज्ञानं कि तर्हि बुद्भयाद्युपाध्यात्मप्रतिच्छायाविषयमेव सुखि- 


त्वा"त्प्रत्यक्षादेरा भासत्वा"त्तेनाऽऽत्मन्यसंसारित्वागमस्य “न विरोधोऽस्तीत्यर्थः । किच प्रत्यक्षादीनाम- 
नात्मविषयत्वादात्मविषयत्वाच्चाऽऽगमस्य भिन्नविषयतया नानयोर्मिथो विरोधोऽस्तीत्यभिप्रेत्याऽऽत्मनो 
ऽध्यक्षाद्यविषयत्वे श्रुतीरुदाहरति-न दृष्टेरिति । सुख्यहमित्यादिः प्रतिभासस्य *"तर्हि का गतिरित्या- 
शङ्क पूर्वोक्तमेव स्मारयति-कि तहींति। बुद्धयादिरुपाधिस्तत्राऽऽत्मप्रतिच्छाया तत्प्रतिबिम्बस्त- 


का कथन करने वाले श्रुतिवाक्यों का प्रत्यक्ष प्रमाण से विरोध नहीं है) । ' द्रष्टा को स्वरूपभूत दृष्टि को 
नहीं देख सकते' ' अरे! (मैत्रेयि!) विज्ञाता को किसके द्वारा जाने' “वह ज्ञान का विषय नहीं बनकर 
विज्ञाता है' इत्यादि श्रुतियों से सिद्ध होता है कि 'में सुखी हूँ” इत्यादि विज्ञान आत्मा को विषय नहीं 
करता। तब किसे विषय बनाता है? बुद्धि आदि उपाधि में प्रतिबिम्बित आत्मा को ही विषय करने वाला 
ही “मैं सुखयुक्त हुँ' ' मैं दुःखयुक्त हूँ' इत्यादि प्रत्यक्षविज्ञान है। ' यह देह में हूँ” इस प्रकार से विषय के 
साथ द्रष्टा का तादात्म्याध्यास देखे जाने से ओर ' उस अक्षर से भिन्न कोई द्रष्टा नहीं है' इस प्रकार से 


१. बृ0उ0 ३-४-२। २. बृ0उ0 ४-५-१५। ३. बृ0उ0 ३-८-११। ४. इत्यादीत्यादिना '“ पराञ्चि 
खानि''। “ अन्यदेव तद्विदितादि'' ग्रहणम्‌। ५. विज्ञानमिति-सुख्यहमित्यादिविज्ञानमित्यर्थः। स्पष्टमात्मनो 
दृष्टिविषयत्वप्रतिषेधादिति शेषः। ६. प्रत्यक्षादेराभासत्वादिति-मिथ्याज्ञानजनकत्वेन मिथ्यात्वादित्यर्थः। 
७. तेनेति-प्रत्यक्षादिना सहेत्यर्थः। ८. न विरोधोऽस्तीति। प्रत्यक्षागमयोर्भिन्नविषयत्वादित्यर्थः। ९. 
प्रत्यक्षस्य। १०. तर्हि का गतिरिति-आत्मविषयत्वाभावे को विषय इत्यर्थः । 


*प्रत्यक्षादेरिति। तथा च साभासा बुद्धिरेव सुखदुःखादिमती नात्मा आत्मनि तु तदद्वारा दुःखित्वादिकल्पित- 
मिति भावः। तथा च वार्तिकम्‌- शरीरेन्द्रियसंघात आत्मत्वेन गतां धियम्‌। नित्यात्मज्योतिषा दीप्तां विशिंष- 
न्ति सुखादयः।।५६३।। दुःखी यदि भवेदात्मा कः साक्षी दुःखिनो भवेत्‌। दुःखिनः साक्षिताऽयुक्ता साक्षिणो दुःखिता 
तथा ।। नर्ते स्याद्विक्रियां दुःखी साक्षिता का विकारिणः। धीविक्रियासहस्त्राणां साक्ष्यतोऽहमविक्रियः।। 
सुखदु:खादिसंबद्धां यथा दण्डेन दण्डिनम्‌। राधको वीक्षते बुद्धि साक्षी तद्वदसंहतः ।।५६०-६२।।'' इति, सुखादिमती 
बुद्धिरेव नाऽ5त्मेत्युपपादयति-शरीरेति। देहादावात्मत्वेन स्थितां साभासां बुद्धिं सुखादयो व्यावर्तयन्ति तद्बौद्ध- 
सुखादिविषयमध्यक्षमिति न चितः संसारितेत्यर्थः। सुखादीनां चेतनधर्मत्वप्रसिद्धेर्बुद्धिस्थत्वमयुक्तमिति चेन्नेत्याह 
-नित्येति। आत्मचैतन्यव्याप्तबुद्धिधर्मत्वादात्मधर्मत्वप्रसिद्धिरित्यर्थः। । किमित्याभासद्वारा चैतन्ये दुःखित्वादि 
कल्प्यते साक्षादेव तत्र तत्कि न स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-दुःस्रीति। दुःख्येव कश्चिद्दुःखिनः साक्षी स्यादित्यत आह 
-दुःखिन इति। तथेति-अयुक्तेति यावत्‌।। दुःखित्वसाक्षित्वयोरेकत्रायोगे हेतुमाह-नेति। परिणामित्वं विना 
न दु:खितेत्यर्थः। परिणामित्वेऽपि साक्षित्वमाशङ्कयाऽऽह-साक्षितेति । तस्य जाड्यादसाक्षितेत्यर्थः । विकारिणो- 
ऽसाक्षित्वे फलितमाह-धीविक्रियेति। प्रत्यगात्मा निर्विकारो बुद्धितब्दृत्तिसाक्षीत्युक्तम्‌।। तदानीं तस्य साक्ष्येण 
योगश्चेदसङ्गत्वक्षतिरयोगश्चेदसाक्षितेत्याशङ्कयाऽऽह-सुखेति। राधकः साधको द्रष्टेति यावत्‌। यथा द्रष्टा दण्डेन 
युक्तं मैत्रमीक्षमाणो न स्वयं दण्डी भवति तथा सुखादिमतीं बुद्धिमसंहतः। सन्पश्यन्साक्षी न सुखादिना युज्यतेऽतो 
वस्तुतोऽ सङ्गस्य कल्पितसंबन्धात्साक्षितेत्यर्थः । । 


२०० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-७ ] 


तोऽहं दुःखितोऽहमित्येवमादि प्रत्यक्षविज्ञानम्‌। 'अयमहमिति विषयेण विषयिणः सामाना- 
धिकरण्योपचारात्‌? *' नान्यदतोऽस्ति द्रष्ट्‌ '' *इत्यन्यात्मप्रतिषेधाच्च। देहावयवविशेष्य- 
त्वाच्च सुखदु:खयो'“र्विषयधर्मत्वम्‌। 

' ` ऽआत्मनस्तु कामाय '' इत्यात्मार्थत्वश्रुतेरयुक्तमिति चेन्न। “यत्र वा अन्यदिव 
स्यादि“त्यविद्याविषयात्मार्थत्वाभ्युपगमात्‌। '' *तत्केन क॑ पश्येत्‌'' '' नेह नानाऽस्ति किंचन'”'' 


द्विषयमेव सुख्यहमित्यादि विज्ञानमिति योजना। आत्मनो दुःखित्वाभावे हेत्वन्तरमाह-अयमिति। 
अयं देहोऽहमिति दूश्येन द्ष्टुस्तादात्म्याध्यासदर्शनाद्दूश्यविशिष्टस्यैव प्रत्यक्षविषयत्वान्न केवलस्याऽऽत्मनो 
दुःखादिसंसारोऽस्तीत्यर्थः । किंचास्थूलादिविशेषणमक्षर प्रक्रम्य तस्यैव प्रत्यगात्मत्वं दर्शयन्ती श्रुति- 
रात्मनः संसारित्वं वारयतीत्याह-नान्यदिति। किच पादयोर्दु:खं शिरसि दुःखमिति देहावयवावच्छिन्न- 
त्वेन तत्प्रतीतेस्तद्धर्मत्वनिश्चयान्नाऽऽत्मनि संसारित्वं प्रामाणिकमित्याह-देहेति। 

श्रुतिवशादात्मनः संसारित्वं शङ्कते-आत्मनस्त्विति। सुखं तावदात्माश्रयमात्मनस्तु कामायेति'* 
सुखसाधनस्याऽऽत्मार्थत्वश्रुते''रतस्तदविनाभूत'? दु:खमपि तत्रेत्यात्मन्यसंसारित्वमयुक्तमित्यर्थः। 
आविद्यकसंसारित्वानुवादेनाऽऽत्मनोऽनतिशयानन्दत्वप्रतिपादकमात्मनस्तु कामायेत्यादिवाक्यमिति 
मत्वाऽऽह-नेति। तदाविद्यकसंसारानुवादीत्यत्र गमकमाह-यत्रेति। अनेन हि वाक्येनाविद्यावस्था- 
यामेवाऽऽत्मार्थत्वं सुखादेरभ्युपगम्यते। अतो न तस्याऽऽत्मधर्मत्वमित्यर्थः। आत्मनि १“संसारित्वस्या- 


श्रुति में अन्य आत्मा का प्रतिषेध होने से केवल आत्मा में दुःख आदि नहीं है। सुख-दुःख भी देह के 
अवयव से अवच्छिन्न रूप से प्रतीत होने से विषय (दृश्य) के ही धर्म सिद्ध होते हैं, न कि आत्मा के। 
“किन्तु आत्मा के सुख के लिए! इस प्रकार से सुख के साधनों में आत्मार्थत्व का कथन करने 
वाली श्रुति होने से आत्मा में असंसारित्व मानना अयुक्त है, यदि ऐसा कहे तो ? (सिद्धान्ती) - नहीं। “जिस 
दशा में भिन्न के समान होता है' यह श्रुति प्रमाण होने से अविद्या-अवस्था में ही सुख आदि आत्मा के 
लिए माने गये हैं (अतः वे आत्मा के धर्म नहीं है) । “उस अवस्था में किसके द्वारा किसको देखें' “उस 
आत्मा में कुछ भी नाना नहीं है' ' उस विज्ञानदशा में एकत्व को जानने वाले ज्ञानी के लिए क्या शोक और 


१. अयमिति-इदं भाष्यं प्रकारान्तरेण व्याकृतं वार्त्तिके। तथाहि- '' तथा दुःख्यहमित्यादौ प्रत्यक्षमुपचारतः।। 
सामानाधिकरण्यस्य तथैवेहोपचारतः। अयं दुःख्यहमस्मीति विषयेण तदीक्षणादिति ' ' । ।५६६-५६७।। भिन्नविषय- 
त्वादविरोधे हेत्वन्तरमाह-तथेति। हेत्वन्तरमेव स्पष्टयति-दुःखीति। यथा ब्राह्मणोऽहमित्याद्यध्यक्षं कल्पितता- 

दात्म्यविषयं तथा दुःख्यहमित्यादौ यत्प्रत्यक्षं तदपि मिथ्याज्ञानमेव उपचारशब्देन विषयस्य मिथ्यात्वोक्तेरित्यर्थः। । 
प्रकृताध्यक्षस्य मिथ्यात्वे हेतुं साधयति-सामानाधिकरण्यस्येति। ब्राह्मणोऽहमित्यैक्यस्य मिथ्यात्वात्तद्विषयकाध्यक्षस्य 
मिथ्याज्ञानत्ववददु :खिन्यात्मनि च यत्सामानाधिकरण्यमैक्यमध्यक्षविषयस्तस्योपचारतो मिथ्यात्वाद्विषयिणोऽपि 

तस्य मिथ्याज्ञानतेत्यर्थः। २. दर्शनात्‌। ३. बृ0उ0 ३-८-११। ४. असंसार्यक्षरादन्येत्यर्थः। ५. 
दृश्यधर्मत्वम्‌। ६. बृ0 उ0 २-४-५। ७. बृ0 उ0 ४-३-३१। ८. इति श्रृतेरित्यर्थः। ९. बृ0 उ0 
२-४-१४। १०. बृ0 उ0 ४-४-१९। ११. वाक्ये। १२. सुखस्यात्माश्रयत्वात्‌। १३. तदविनाभूतमिति 
-सुखाव्यभिचरितम्‌। पूर्वापरभावेन सुखसमानाधिकरणमिति यावत्‌। १४. आत्मनस्तु कामायेतिवा- 
क्येनेति शेषः । 


[ १-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २०१ 


' “तत्र को मोहः कः शोक एकत्वमनुपश्यतः '' इत्यादिना विद्याविषये तत्प्रतिषेधाच्च नाऽऽत्म- 
धर्मत्वम्‌। 

*ताकिक'समयविरोधादयुक्तमिति चेन्न। युक्त्याऽप्यात्मनो दुःखित्वानुपपत्तेः। रन 
हि दुःखेन प्रत्यक्षविषयेणाऽऽत्मनो विशेष्यत्वं प्रत्यक्षाविषयत्वात्‌। आकाशस्य शब्दगुण- 


प्रतिपाद्यत्वेऽपि गमकमाह-तत्केनेति। आत्मनोऽसंसारित्वे “विद्वदनुभवमनुकूलयितुं चशब्दः। 
तकशास्त्रप्रामाण्यादात्मनः संसारित्वमिति शङ्कते-ताकिकेति । बुद्भ्यादिचतुर्दशगुणवानात्मेति 
ताकिकसमयस्तेन विरो धात्तस्यासंसारित्वमयुक्तं तर्काविरुद्धो हि सिद्धान्तो भवतीत्यर्थः । सर्वतर्का- 
विरोधी वा कतिपयतर्काविरोधी वा सिद्धान्तः । नाऽऽद्यः। तारकिंकादिसिद्धान्तस्यापि “मिथो वैदिक- 
तर्केश्‍च विरोधादसिद्द्रिप्रसङ्गात्‌। द्वितीये तु श्रौततर्काविरोधादात्मासंसारित्वसिद्धान्तोऽपि सिध्येदित्य- 
भिसंधायाऽऽह-न युक्त्याऽपीति। किच दुःखादिरात्मधर्मो न भवति वेद्यत्वाद्रूपादिवदित्याह- 
न हीति । प्रत्य क्षाविषयत्वोक्त्या प्रती चस्तद्विषयदुः खाविशेष्यत्वमयुक्तं प्रत्यक्षाप्रत्यक्षयोः शब्दाकाश- 
योरिव दुःखात्मनोरपि गुणगुणित्वसंभवादिति शङ्कते-आकाशस्येति। यत्र धर्मधर्मिभावस्तत्रैकज्ञान- 


क्या मोह ? ' इत्यादि वाक्यों से विज्ञान दशा में प्रतिषेध होने से सुखादि आत्मा के धर्म नही है। 

तार्किक सिद्धान्त के साथ विरोध होने से आत्मा में सुख-दुःख आदि धर्म नहीं मानना अयुक्त है, 
यदि ऐसा कहें तो? (सिद्धान्ती) -नहाँ, युक्ति से भी आत्मा में दुःख आदि संभव नहीं है। प्रत्यक्ष प्रमाण 
के विषय दुःख का विशेष्य आत्मा नहीं हो सकता क्योंकि वह प्रत्यक्ष प्रमाण का विषय नहीं है। आकाश 
में शब्दगुणवत्ता के समान ही आत्मा में दुःखित्व मान लेना चाहिए, यदि ऐसा कहें तो? (सिद्धान्ती) - 


१. ताकिकेत्यादि-इच्छादयः क्वचिदाश्रिताः गुणत्वाद्रूपवत्‌, इच्छादयः पृथिव्याद्यनाश्रिता: चेतनत्वसामानाधिकर- 
ण्येन प्रतीयमानत्वात्‌ यन्नैवं तन्नैवं यथा रूपादि। तेषामेव च बहुलानर्थात्मतया संसारत्वादात्मनोऽ संसारित्वे तन्म- 
तविरोधः स्यात्‌ न च प्रामाणिकसमयविरोधे तत्त्वव्यवस्थेत्यर्थः। २. सिद्धान्तः। ३. न हीत्यादेः-प्राक्‌- 
प्रतीचोः शीतोष्णादिवन्मिथो विरोधाद्विशेष्यविशेषणभावायोगादितिभावः। ४. विद्वदनुभवमिति-तदुक्तं वार्तिके 
-“मम तावदिदं बुद्धौ भवद्भयो यन्न रोचते। प्रत्यक्प्रबणया दृष्ट्या संसारो ना55त्मनीक्ष्यते'' । ।५७२ । । यदनर्था- 
त्मक दुःखादि भवतां स्वार्थ नेष्टं तदिदं विदुषां तावत्साभासायां बुद्धावनुभूयते तन्न तदात्मस्थमनुभवविरोधादित्यर्थः। 
आत्मस्थत्वेनापि तदनुभवोऽस्तीति चेन्नेत्याह-प्रत्यगिति। ५. मिथ इति। ननु तकशास्त्राणामात्मनः संसारित्वे 
विवादाभावात्तस्मिन्नंशे मानत्वात्तदुक्ताऽबाधितयुक्त्या तत्संसारित्वसिद्धिस्तथाच तदसंसारित्वं युक्ति भयान्मुमुक्षुभि- 
रुपगन्तुमशक्यमित्याशङ्कय समाहितं वार्तिके-''न च ताकिकयुक्त्यापि प्रतीचीहाऽसुखात्मता। यतोऽवगम्यते 
तस्मान्नि्भीतिः सुखमास्यतामिति'' ।।५७५।। इच्छादीनां मनोधर्मतया पारिशेष्यासिद्धेस्तदीययुक्त्यापि प्रतीचः 
संसारित्वानवगमात्तदसंसारित्वं मुमुक्षुभिर्निर्भयैरभ्युपगन्तुं शक्यमित्यर्थः । । 


२०२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-७] 


वत्त्ववदात्मनो दुःखित्वमिति चेन्न। एकप्रत्ययविषयत्वानुपपत्तेः' । 

न हि सुखग्राहकेण प्रत्यक्षप्रत्ययेन नित्यानुमेयस्याऽऽत्मनो विषयीकरणमुपपद्यते। 
तस्य च विषयीकरण आत्मन एकत्वाद्विषय्यभावप्रसङ्क:। एकस्यैव विषयविषयित्वं 
दीपवदिति चेन्न। युगपदसंभवादात्मन्यंशानुपपत्तेश्चः। 


गम्यत्वं दृष्टं यथा शुक्लो घट इति तद्व्यापक व्यावर्तमानं दु: खात्मनोर्धर्मधर्मित्वं व्यावर्तयति शब्दाका- 
शयोरपि गुणगुणिभावो नास्माक संमतः शब्दतन्मात्रमाकाशमिति स्थितेरित्याशयेनाऽऽह-नैकेति। 

कथं तदनुपपत्तिस्तत्राऽ5ह-न हीति। नित्यानुमेयस्येति जरत्ताकिकमतानुसारेण सांख्य- 
समयानुसारेण चोक्तम्‌। आधुनिक तार्किक प्रत्याह-तस्य चेति। सुखादिवदात्मनोऽपि प्रत्यक्षेण 
विषयीकरणे सत्येकस्मिन्देहे तदैक्यसंमतेरात्मान्तरस्य तत्रायोगादेकत्र भोक्तृद्वयानिष्टेः वपुरुषान्त- 
रस्यान्यं प्रत्यप्रत्यक्षत्वादद्रष्ट्भावादात्मदूश्यत्वासिद्धिरित्यर्थः । दीपस्य स्वव्यवहारहेतुत्वेन विषयविष- 
यित्ववदेकस्यैवाऽऽत्मनो द्रष्टु दूश्यत्वसिद्दे्र॑ष्ट्भावो नास्तीति शङ्कते-एकस्यैवेति। आत्मनो विषय- 
विषयित्वं कार्त्स्न्येनांशाभ्यां वा। आदह्योऽपि युगपत्क्रमेण वा। नाऽऽद्य इत्याह-न युगपदिति। *क्रियायां 
गुणत्वं कर्तृत्वं तत्र प्राधान्यं कर्मत्वमतो युगपदेकक्रियां प्रत्येकस्य साकल्येन गुणप्रधानत्वायोगान्नैव- 
मित्यर्थः । न “द्वितीयः । एकभावेऽन्याभावादिति "मत्वा कल्पान्तर प्रत्याह-आत्मनीति। “एतेन प्रदीप- 
दृष्टान्तोऽपि प्रतिनीतस्तस्यांशाभ्यां *तद्धावे प्रकृताननुकूलत्वात्‌। 


नहीं, आत्मा और सुख-दुःख एक प्रत्यय के विषय नहीं बन सकते, अतः इनमें गुण-गुणिभाव संभव नहीं है। 

सुख के ग्राहक प्रत्यक्ष प्रत्यय से नित्य अनुमेय आत्मा का विषयीकरण सम्भव नहीं है। आत्मा 
के एक होने से उसके विषय बनाये जाने पर विषयी (द्रष्टा) के अभाव को प्रसक्ति होगी। प्रदीप के 
समान एक ही आत्मा में विषय-विषयी भाव सिद्ध हो जाता है, यदि ऐसा कहें तो ? (सिद्धान्ती)- नहीं, 
आत्मा में विषय-विषयी भाव दोनों एक साथ में सम्भव नहीं है और दूसरी बात है कि आत्मा में अंश 
(अवयव) भी सम्भव नहीं है। (अतः विषयविषयिभाव नहीं बन सकता) । 


१. दुःखात्मनोरिति शेषः। २. आत्मनो द्रव्यरूपेण विषयत्वं बोधरूपेण च विषयित्वमिति (उभयरूपात्मवादि- 
भाट्टमतं) चकारनिरास्यम्‌। ३. शरीरान्तर्वर्त्यात्मनः। ४. मीमांसकसमयोऽयं-क्रियायां कर्तुर्गौणतया- 
ऽन्वयः कर्मणश्च प्राधान्येन तथाच घटं पश्यतीत्यादेः एककर्तृकवर्तमानदर्शनकर्म घट इति तन्मतेऽर्थः। ५. आद्ये 
द्वितीयः। ६. मनसैव प्रत्याख्यायेत्यर्थः। ७. कल्पान्तरमिति-अंशाभ्यामेकस्याप्यात्मनो विषयविषयित्वपक्ष- 
मित्यर्थः। ८. एतेनेति-एकस्य विषयविषयित्वनिरसनेन। प्रतीचो निरंशत्वकथनेनेति वार्थः। प्रतिनीत इति- 
विघटितो विषम इति वार्थः। तथा च वार्तिके- “न व्यनक्ति प्रदीपोऽपि स्वतो भास्वररूपतः। विषयत्वाच्च 
पुंुद्धेर्न दीपस्योभयात्मता । । प्रतीचश्च निरंशत्वान्न दीपेन सधर्मतेति'' ।।५८३-८४।। यथा दृष्टान्तं प्रतिपत्तेर्वि- 
कल्पाद्यनवकाशमित्याशङ्कय दृष्टान्तं विघटयति-नेति। न हि दीपो दीपं प्रकाशयति प्रकाशैकरसत्वादतो न 
तस्यैकरसस्यैव विषयविषयितेत्यर्थः। अस्तु तर्हिं तस्य स्वप्रकाशता त्वदिष्टाऽऽत्मवन्नेत्याह-विषयत्वादिति। 
पुंबुद्धि: स्वरूपस्फुरणं तद्व्याप्यत्वाद्दीपस्य न स्वप्रकाशतेत्यर्थः। दृष्टान्ताभावं निगमयति-नेति।। किच प्रदीपस्य 
जडत्वान्न तेनाऽजडप्रकाशस्याऽऽत्मनः समतेत्याह-प्रतीचश्चेति। ९. त्वद्रीत्या विषयविषयित्वेऽ भ्युपगम्यमाने 
सति। 


[ १-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २०३ 


एतेन विज्ञानस्य ग्राह्मग्राहकत्वं प्रत्युक्तम्‌। प्रत्यक्षानुमानविषययोश्च दुः खात्मनोर्गुण- 
गुणित्वे नानुमानम्‌*। दुःखस्य नित्यमेव प्रत्यक्षविषयत्वादूपादिसामानाधिकरण्याच्चः। 

मनःसंयोगजत्वेऽप्यात्मनि दुःखस्य सावयवत्वविक्रियावत्त्वानित्यत्वप्रसङ्गात्‌। न 
ह्यविकृत्य संयोगि द्रव्यं गुणः *कश्चिदुपयन्नःपयन्वा दृष्टः क्वचित्‌। न च निरवयवं 
विक्रियमाणं दृष्ट क्वचिदनित्यगुणाश्रयं वा नित्यम्‌। 


ननु विज्ञानवादिनो युगपदेकस्य विज्ञानस्य साकल्येन ग्राह्मग्राहकत्वमुपयन्ति तथा त्वदात्म- 
नोऽपि स्यात्तत्राऽऽह-एतेनेति । एकस्यो भयत्वनिरासेनेत्यर्थः। मा भूत्प्रत्यक्षमागमिक पारिभाषिक 
वाऽऽत्मनः संसारित्वम्‌। आनुमानिक तु भविष्यति दुःखादि क्वचिदाश्रितं गुणत्वादूपादिवदित्याश्रये 
सिद्धे परिशेषादात्मनस्तदाश्रयत्वादित्याशङ्कयाऽऽह- प्रत्यक्षेति । न हि मिथोविरुद्धयोर्गुणगुणित्वमनुमेयं 
दुःखादेश्च साभासबुद्धिस्थत्वात्पारिशेष्यासिद्धिरित्यर्थः । साभासान्तःकरणनिष्ठं दुः खादीत्यत्र प्रमाणा- 
भावात्कथं सिद्धसाधनत्वमित्याशङ्कय *दुः ख्यहमित्यादिप्रत्यक्षस्य तत्र प्रमाणत्वादुक्तानुमानस्य सिद्ध- 
साध्यतया परिशेषासिद्धिरित्याह-दु : खस्येति । “यत्र रूपादिमति देहे दाहच्छेदाहि दृष्ट तत्रैव तत्कृत- 
दुःखाद्युपलम्भान्नाऽऽत्मनस्तद्वत््वमिति हेत्वन्तरमाह-रूपादीति। 

यत्त्वात्ममनःसंयोगादात्मनि बुद्ध्यादयो नव वैशेषिका गुणा भवन्तीति तददूषयति-मनःसंयोग- 
जत्वेऽपीति। दुःखस्याऽऽत्मनि मनःसंयोगजत्वेऽभ्युपगतेऽपि मनोवदात्मनः *संयोगित्वात्सावयवत्वादि- 
प्रसङ्घादात्मत्वमेव न स्यादित्यर्थः । ` `तत्र संयोगित्वेन सक्रियत्वं साधयति-न हीति। संप्रति सक्रिय- 
त्वेन सावयवत्वं प्रतिपादयति-न चेति । यद्वा दुः खाद्यात्मनो विक्रियेति `` कैश्चिदिष्टत्वात्तस्य सक्रियत्वम- 
विरुद्धमित्याशङ्कयाऽऽह-न चेति। आत्मा न परिणामी निरवयवत्वान्नभोवदिति भाव: | किचाऽऽत्मा 
न गुणी नित्यत्वा*'त्सामान्यवदित्याह-अनित्येति। नित्यं 'शपश्याम इति शेषः। “वाशब्दो 
नञनुकर्षणार्थः। 


आत्मा में उभयत्व का निरास होने से विज्ञान में ग्राह्य ग्राहक भाव का खण्डन हो गया । प्रत्यक्ष 
और अनुमान के विषय दुःख और आत्मा में गुण-गुणिभाव मानने में अनुमान प्रमाण भी सम्भव नहीं है। 
दुःख के नित्य ही प्रत्यक्ष प्रमाण का विषय होने से और रूप आदि के साथ सामानाधिकरण्य होने से आत्मा के 
साथ गुण-गुणिभाव नहीं हो सकता। 

वैशेषिक मत के अनुसार आत्मा में दु:ख को मन :संयोग से जन्य मानने पर आत्मा में सावयवत्व, 
विक्रियावत््व और अनित्यत्व की आपत्ति होगी । क्योंकि संयोगी द्रव्य को विकृत नहीं करके कहीं पर भी 
कोई गुण उत्पन्न होता हुआ या नष्ट होता हुआ नहीँ देखा गया है। इसके अतिरिक्त निरवयव वस्तु कहीं 
पर विकृत होते हुए नहीं देखा गया है और अनित्य गुणों का आश्रय कहीं भी नित्य नहीं देखा गया है। 


१. विभिन्नज्ञानविषययोस्तथात्वाऽसंभवादिति भावः। २. दुःखं नात्मधर्मो वेद्यत्वाद्रूपवदिति चकारर्थः। ३. 
न हीति-यत्संयोगि तत्सावयवं सक्रियादि च घटादिदृष्टं आत्मनोऽपि संयोगित्वे ते स्यातामिति भावः। ४. 
उद्यन्‌। ५. विनश्यन्‌। ६. विज्ञानवादिपरिभाषासिद्धम्‌। ७. साभासबुद्धेरेवाऽहमर्थत्वादित्यर्थ:। ८. 
प्रयोज्यप्रयोजकयोः सामानाधिकरण्यनियमात्‌। ९. संयोगित्वादिति-संयोगित्वाद्घटादिवत्सावयवत्वं ततो विक्रि- 
यावत्त्वादनित्यत्वानात्मत्वादिप्रसक्तिरित्यर्थ:। १०. सावयवत्वादिमध्ये। ११. भाट्टैः। १२. सिद्धान्ते 
सत्तैव सामान्यं सा च ब्रह्मैव। १३. आश्रयशब्दं नियतलिङ्गमनुरुध्याह-पश्याम इति शेष इति। १४. 
तथा च वाशब्दस्य दृष्टमित्यन्वयार्थत्वानुपपत्तिमभिप्रेत्याह-वाशब्द इति। 


२०४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


न चाऽऽकाश आगमवादिभिर्नित्यतयाऽवगम्यते। न 'चान्यो दृष्टान्तोऽस्ति। 
विक्रियमाणमपि तत्प्रत्ययानिवृत्तेर्नित्यमेवेति चेन्न। द्रव्यस्यावयवान्यथात्वव्यतिरेकेण 
रविक्रियानुपपत्तेः। 

सावयवत्वेऽपि नित्यत्वमिति चेन्न। सावयवस्यावयवसंयोगपूर्वकत्वे सति विभागो- 


आकाशे व्यभिचारमाशङ्कयाऽऽह-न चेति। आकाशस्य नित्यत्वं चेत्‌ ' आत्मन आकाशः 
संभूतः ' इत्यादिश्रुतिविरोधः स्यादिति सूचयितुमागमवादिभिरित्युक्तम्‌। परमाण्वादौ व्यभिचारमा- 
शङ्क्याऽऽह-न चान्य इति न तावदणवः सन्ति त्र्यणुकेतरसत्त्वे मानाभावाहिशश्चाः5ऽकाशेऽन्तर्भवन्ति 
कालस्तु सर्वे निमेषा जज्ञिर इत्यादिश्रुतेरुत्पत्तिमान्मनोऽप्यन्नमयं श्रुतिप्रसिद्धमतो न क्वचिद्व्यभिचार 
इति भाव: । यस्मिन्विक्रियमाणे तदेवेदमिति बुद्धिर्न विहन्यते “तदपि “नित्यमिति न्यायेन परिणामवादी 
शङ्कते-विक्रियमाणमिति। तत्प्रत्ययस्तदेवेदमिति प्रत्ययः । विक्रियां वदता द्रव्यस्यावयवान्यथात्वं 
वाच्यं तदेव तस्यानित्यत्वःमत्यन्ताभावस्याप्रामाणिकत्वेन दुर्वचत्वादिति परिहरति-न द्रव्यस्येति । 

आत्मनः सक्रियत्वं सावयवत्वं *वाऽस्तु तथाऽपि नानित्यत्वमिति “स्याद्वादी शङ्कते-सावय- 
वत्वेऽपीति। यत्सावयवं तदवयवसंयोगकूतं यथा पटादि तथा सति संयोगस्य *विभागावसानत्वादवय- 
वविभागे द्रव्यनाशोऽवश्यंभावीति दूषयति-न सावयवस्येति । यत्सावयवं तदवयवसंयोगपूर्वकमिति न 


आगमवादियों (शास्त्र प्रमाण मानने वालों) के द्वारा आकाश को नित्यरूप से नहीं माना गया 
है। अन्य कोई भी दृष्टान्त नहीं है, जिससे निरवयव में विक्रिया को सिद्धि हो सके । विक्रियमाण होने पर 
भी “यह बही है' इस प्रकार से तत्प्रत्यय की निवृत्ति न होने से नित्य ही है, यदि ऐसा कहे तो? 
(सिद्धान्ती) - नहीं, द्रव्य के अवयवों में अन्यथा-भाव को छोड़कर विक्रिया सम्भव नहीं है (अत: वह 
नित्य नहीं हो सकता) । 

(जैनमतावलम्बी)- आत्मा सावयव होने पर भी नित्य है, यदि ऐसा कहे तो? (सिद्धान्ती )- नहीं, 
सावयव पदार्थ के अवयवसंयोगपूर्वक होते हुए विभाग सम्भव होने से द्रव्य का नाश अवश्यम्भावी है। 


१. सामान्यातिरिक्तः। २. विक्रियाऽनुपपत्तेरिति। अवयवान्यथात्वरूपमनित्यत्वं तु प्रतीचो निरवयवत्वादसंभ- 
बीति भावः। ३. अनन्ताकाशप्रदेशत्वादिशाम्‌। ४. सैवेयं गङ्गा सैवेयं दीपकलिका इत्यादि। ५. परिणा- 
मिनित्यं न तु कूटस्थनित्यं तत्‌। ६. एवकारव्यावर्त्यमाह-अत्यन्ताभावस्येति। ननु शून्यवादिभिरवयवा- 
ऽन्यथात्वव्यतिरेकेणानित्यत्वशब्दार्थोऽत्यन्ताभावः (अत्यन्ताभावप्रतियोगित्वम्‌) अभ्युपेयते स किमिति त्वया नेष्यत 
इत्यत आह-अप्रामाणिकत्वेनेति। तथाहि स मानसिद्धो न वा आद्ये घटादिवत्सत्त्वापत्त्याऽ भावत्वव्याघातो द्वितीये 
स्वप्रकाशो न वा (साधकमानान्तराभावे तेन स्वयमेव सेध्यम्‌ सिद्धिश्चेदिष्टेति भावः) न चेत्‌ तदसत्त्वे सर्वसत्त्वा- 
पत्तिरिति सर्वशून्यवादिनामिष्टो योऽभावरूपोऽर्थः। सोऽपि सन्नेव स्यात्‌ तस्य स्वप्रकाशत्वं तु वक्तुमशक्यं संवित्स्व- 
रूपव्यतिरेकेण लौकिक वैदिक वा न किचिदपि स्वप्रकाशं प्रामाणिकेदुष्टमतोऽत्यन्ताभावस्य स्वप्रकाशत्वे संविद- 
भेद एव स्यादिति संक्षेपः।। ७. चार्थको वाकारः। ८. जैनः। ९. अवश्यंभाविविभागकत्वात्‌। 


[१-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २७५, 


पपत्तेः। वज्जादिष्वदर्शनान्नेति चेन्न। अनुमेयत्वात्संयोगपूर्वत्वस्य *तस्मान्नाऽऽत्मनो 
दुःखाद्यनित्यगुणाश्रयत्वोपपत्तिः। 

परस्यादु:खित्वे' ऽन्यस्य *च दुःखनोऽभावे दुःखोपशमनाय शास्त्रारम्भानर्थक्यमिति 
चेन्न। अविद्याध्यारोपितटुःखित्वभ्रमापोहार्थत्वात्‌*। *"आत्मनि* “प्रकृतसंख्याऽ“पूरण- 


व्याप्तिः। सावयवेष्वेव वज्ादिष्ववयवसंयोगपूर्वकत्वे प्रमाणाभावादिति शङ्कृते-वज्ादिष्विति। 
विमतमवयवसंयोगपूर्वक सावयवत्वा*त्पटवदित्यनुमानेन परिहरति-नानुमेयत्वादिति। आत्मनो 
मनःसंयोगजन्यदुःखादिगुणवत्त्वे सावयवत्वसक्रियत्वानित्यत्वादिप्रसङ्ग प्रतिपाद्य ` प्रकृतमुपसंहरति- 
तस्मादिति। 

आत्मनोऽनर्थध्वंसार्थशास्त्रारम्भान्यथानुपपत्त्या संसारितेत्यर्थापत्त्या शङ्कते- परस्येति । 
११अविद्याविद्यमानमात्मस्थमनर्थभ्रमं निराकर्तृ तदारम्भः संभवतीत्यन्यथोपपत्त्या समाधत्ते- नाविद्येति। 
परस्यैवाविद्याकृतसंसारित्वभ्चान्तिध्वंसार्थं शास्त्रमित्येतददृष्टान्तेन स्पष्टयति-आत्मनीति। यत्तु 


बज्र (हीरा) आदि में अवयवसंयोगपूर्वकत्व नहीं देखे जाने से यह कथन ठीक नहीं है, यदि ऐसा कहे तो ? 
(सिद्धान्ती)- नहीं, सावयवत्व हेतु से संयोगपूर्वकत्व का अनुमान हो जाता है। इसीलिए आत्मा के 
असंसारी होने से दुःख आदि अनित्य गुणों का आश्रयत्व आत्मा में सम्भव नहीं है। 

शङ्का-परमात्मा में दुःख का अभाव होने से और परमात्मा से भिन्न दुःखी (जीव) का अभाव 
होने से दुःख का उपशमन करने के लिए शास्त्र का आरम्भ करना अनर्थक है, यदि ऐसा कहे तो? 


१. तस्मादिति-यतः सावयवस्यानित्यत्वादिदुर्वारम्‌ अतोऽवयवकल्पनाऽयोगादात्मनो मनःसंयोगोऽ नुपपत्तेस्तस्मिन्‌ 

दु:खाद्युत्पत्तिहेत्वभावादसंसारित्वं तस्माद्‌ आत्मनोऽसंसारित्वादिति यावत्‌। २. जीवात्मनो दुःखनिवृत्त्यर्थ 
शास्त्रमारभ्यमित्याशङ्कय नान्यदतोऽस्ति द्रष्टेत्यादिश्रुतिमनुसरन्नाह-अन्यस्येति। ३. बुद्धिगतदुःखनिवृत्त्यर्थशा- 
स्त्रारम्भोऽयुक्तस्तस्या अचैतन्यादिति चार्थः। ४. शास्त्रारम्भस्येति शेषः। ५. दशमे। ६. आत्मनीत्यादि । 
यथा दशमस्त्वमसीत्याप्तवाक्यं दशमेऽदशमत्वभ्रमनिवृत्त्यर्थमेवमसंसारिणि परस्मिन्‌ संसारित्वभ्रमनिवृत्त्यर्थं शास्त्र- 
मित्यर्थः। ७. दशमत्वसंख्या। ८. अपूरणेतिच्छेदः। ९. पटवदिति। ननु सावयवत्वेऽप्यवयवंसयोगपूर्वक- 
त्वाभावे कि बाधकमिति चेत्‌ सावयवत्वानुपपत्तिरेवेति गृहाण। १०. आत्माऽसंसारित्वम्‌। ११. न क्वचिदपि 
वास्तवं दुःखमुपेत्य तद्ध्वंसार्थ शास्त्रमिति मत्वाह-अविद्येति। वास्तवस्याऽनिवर्त्यत्वादिति भावः। 


* आत्मनि प्रकृतसंख्याऽपूरणभ्रमापोहवदित्यादिः। अत्र वार्तिकानि पञ्च। तथाहि- '“ नवसंख्येयमात्रेक्षी 
दशमो विभ्रमाद्यथा। न वेत्ति दशमोऽस्मीति स्वीक्षमाणोऽपि तान्नव।। निःशेषानात्मदुक्तद्वदनिर्ज्ञातात्मतत््वकः। 
न वेत्यैकात्म्यमस्मीति वीक्षमाणोऽप्यनात्मनः।। दशमोऽसीति वाक्योत्थसम्यग्ज्ञानानलार्चिषा। प्लुष्ट्वाऽऽत्म- 
दशमाज्ञानं दशमोऽस्मीति वीक्षते। यथा तत्त्वमसीत्यादिवाक्योत्थज्ञानवह्निना। प्लुष्ट्वेहाऽऽत्मतमस्तज्जं तथै- 
कात्म्यं प्रपद्यते । । प्रत्यगज्ञानहेतूत्थशास्त्राचार्यादिसाधनः । तद्विरुद्धमथैकात्म्यं प्रत्यपद्यत माययेति ' ' ॥६००-६०४॥ 
परस्यैवाविद्याकृतसंसारित्वभ्रान्तिध्वंसार्थं शास्त्रमित्येतददृष्टान्तेन साधयन्नादौ तस्याविद्यावत्त्वे दृष्टान्तमाह- 
नवेति। वस्तुतो दशमो माणवको नवसंख्याकानेव माणवकानुपलभमानस्तहरर्शनापहतदशमदृष्टिर्नष्टोऽसाविति 
भ्रान्त्या स्वस्य दशमत्वं न पश्यतीत्यर्थः। दशमत्वधीप्राप्तिमाह-स्वीक्षेति। स्वातिरिक्तान्पश्यन्स्वज्ञानं प्राप्तमपि 


२०६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-७ ] 


भ्रमापोहवत्कल्पितदुःख्यात्माभ्युपगमाच्च । 
जलसूर्यादिप्रतिबिम्बवदात्मप्रवेश श्र प्रतिविम्बवद्व्याकृते कार्य उपलभ्यत्वम्‌। 
»शप्रागुत्पत्तेरनुपलब्ध आत्मा पश्चात्कार्ये च सृष्टे व्याकृते बुद्धेरन्तरुपलभ्यमानः सूर्यादि- 


परस्यादुःखित्वमन्यस्य च दुःखिनोऽसत्त्ं तत्राऽ5ह-कल्पितेति । न तावत्परस्मादन्यो दुःखी ' नान्योऽतो- 
ऽस्ति द्रष्टा ' इत्यादिश्रुतेः । स पुनरनाद्यनिर्वाच्याज्ञानसंबन्धात्तञ्जन्यैर्बुद्धयादिभिरैक्याध्यासमापन्नः 
संसरति। "तथा च *कल्पिताकारद्वारा दुःखिनः परस्याऽऽत्मनो ऽङ्गीकारान्नार्थापत्तेरुत्थानमित्यर्थः । 

परस्य प्रवेशे प्राप्तां दोषपरम्परां पराकृत्य तत्प्रवेशस्वरूपं निरूपयति-जलेति। यथा जले 
सूर्यादेः प्रविब्रिम्बलक्षणः प्रवेशो दूश्यते तथाऽऽत्मनोऽपि सृष्टे कार्ये “काल्पनिकः प्रवेश इत्यर्थः। 
अनवच्छिन्नाद्वयचिद्धातोर्वस्त्वन्तरेण संनिकर्षासंभवान्न प्रतिबिम्बाख्यप्रवेश: संभवतीत्याशङ्कय वस्त्वन्त- 
रकल्पनया कल्पितसंनिकर्षाद्यादाय प्रतिबरिम्बपक्षं साधयति-आत्मेति। "तदेव प्रपञ्चयति-प्रागुत्पत्ते- 
रित्यादिना । 


(समाधान) - अविद्या से अध्यारोपित दुःखित्व भ्रम का निवारण करने के लिए शास्त्र का आरम्भ सार्थक 
है। दशम पुरुष में प्रकृत संख्या (दश) के अपूरणभ्रम की निवृत्ति के लिए आप्त वाक्य को सार्थकता के 
समान ही कल्पित दुःखी आत्मा माना गया है, इस भ्रान्ति की निवृत्ति के लिए शास्त्रारम्भ सार्थक है। 
जल में सूर्य आदि के प्रतिबिम्ब के समान ही प्रतिबिम्बवत्‌ व्याकृत कार्य जगत्‌ में आत्मा को 
उपलब्धि होना ही आत्मा का प्रवेश है। जगत्‌ के उत्पत्ति के पूर्व अनुपलब्ध आत्मा पश्चात्‌ कार्य के सृष्ट 


१. जगदुत्पत्तेः पूर्वम्‌। २. तथाचेति--परस्मादन्यस्य दुःखिनोऽभावे चेत्यर्थः। ३. कल्पिताकारद्वारेति। 
कल्पितबुद्धयादिस्वरूपद्वारा। यद्वा कल्पितेषु बुद्धयादिष्वाकारः स्वप्रतिबिम्बश्चिदाभासाख्यस्तद्‌द्वारा। यद्वा- 
कल्पितो यः स्वीयाकारश्चिदाभासाख्यस्तदद्वारेत्यर्थः। ४. काल्पनिक इति-शास्त्रादिवत्‌ प्रवेशस्यापि कल्पितत्वान्न 
तमाश्रित्य काचिदाशङ्केति भावः। तथा च वार्तिके-'' शास्त्राचार्यादयो यद्ठन्मोहोत्थत्वान्न वस्तुतः । प्रवेशोऽप्य- 
स्य तादृक्‌ स्यादैकात्म्यप्रतिपत्तये । । व्याकृताव्याकृतावस्थे जगतोऽस्य स्वभावतः । अनूद्य लोकतो दृष्टे तद्या थात्म्यं 
प्रबोध्यते'' ।।६०५-६०६।। ननु प्रकृतश्रुतिषु व्याकृताव्याकृतं जगदुच्यते न त्वैक्यं प्रतिपाद्यते तत्कथं तत्प्रतिपत्त्यर्थ 
प्रवेशकल्पनेत्याशङ्कयाह-व्याकृतेति। लोकतः-लोकैः। ५. संग्रहेणोक्तमुपलभ्यत्वम्‌ । 


न लभतेऽज्ञानसामर्थ्यादित्यर्थः । । दार्ष्टान्तिकमाह-निःशेषेति। उक्तदृष्टान्तानुसारेणानिर््ञातात्मया थात्म्यो मुमुक्षुः 
सर्वानात्मद्रष्टा स्वातिरिक्तानहंकारादीन्साक्षात्कुर्वन्नपि ब्रह्मात्मकत्वमस्मीत्यनेन प्रकारेण न वेत्तीत्यन्वयः। । परस्या- 
विद्यां दृष्टान्तेनोक्त्वा विद्यया तदध्वसे दृष्टान्तमाह-दशम इति । आप्तवाक्योत्थसम्यग्ज्ञानाग्निना स्वकीयदशमत्वा- 
ज्ञानं दग्ध्वा दशमोऽस्मीति दशमत्वमात्मनोऽनुभवन्माणवको यथा निर्वणोतीत्यर्थः । । दृष्टान्तस्थमर्थ दार्ष्टान्तिके 
योजयति-तत््वमिति। इह जीवदवस्थायामेव । । उक्तमर्थं सोपस्कारमुपसंहरति- प्रत्यगिती । आदिपदेन ब्रह्मविद्या- 
हेतवोऽनुक्ताः सर्वे गृह्यन्ते। अज्ञानकृतशास्त्राचार्यादिद्वारोत्पन्नया मायया ब्रह्मविद्यया तत्कार्यविरुद्धमैव यं यदा 
पुमान्प्रतिपन्नवांस्तदैव तस्य सर्वानर्थध्वस्तिरित्यर्थः। 


*प्रागुत्पत्तेरनुपलब्ध इत्यादि । अत्र वार्तिकद्वयमस्ति- “ निर्धूताशेषनानात्वतद्धेतुरविभागवान्‌। अनन्यसाक्षिकः 
प्रत्यङ्ङासीन्नामादिजन्मतः । । द्रष्ट्रादिरूपतस्तावद्व्यतिरेकोऽ भवत्पुरा । नामादिजन्मनि द्रष्टेत्यादिरूपान्वयोऽप्य- 
भूदिति’'।। ६११-१२।। प्रतिबरिम्बस्थानीयाज्जीवाद्‌ब्रह्मणो बिम्बस्थानीयस्याभेदं साधयति-निर्धृतेति। 


[ १-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २०७ 


प्रतिबिम्बवज्जलादौ कार्य सृष्टवा प्रविष्ट इव लक्ष्यमाणो * निर्दिश्यते '' स एष इह प्रविष्टः '' 
' तत्सृष्ट्वा तदेवानुप्राविशत्‌ '' `स एतमेव सीमानं विदार्यैतया द्वारा प्रापद्यत '' ' ' सेयं देव- 
तैक्षत हन्ताहमिमास्तिस्त्रो देवता अनेन जीवेना5ऽत्मनाऽनुप्रविश्य '' इत्येवमादिभिः । 

न तु सर्वगतस्य निरवयवस्य दिग्देशकालान्तरापक्रमणप्राप्तिलक्षणः प्रवेशः 'कदा- 
चिदप्युपपद्यते। न च परादात्मनोऽन्यो?ऽस्ति '' “नान्यदतोऽस्ति द्रष्टु '' ` ' नान्यदतोऽस्ति 
श्रोतृ ' ' इत्यादिश्रुतेरित्यवोचाम। उपलब्ध्यर्थत्वाच्च सृष्टिप्रवेशस्थित्यप्ययवाक्यानाम्‌। 
उपलब्धेः पुरुषार्थत्वश्रवणात्‌। ' आत्मानमेवावेत्‌'' '' `तस्मात्तत्सर्वमभवत्‌'' ब्रह्मविदाप्नोति 


स्वाभिप्रेतं प्रवेशं प्रतिपाद्य परेष्टं पराचष्टे-न त्विति। कुतश्चचिद्विशो देशात्कालाच्चाप- 
क्रमणेन दिगन्तरे देशान्तरे कालान्तरे च प्राप्तिलक्षण इति यावत्‌। यत्तु परस्मादन्यस्य प्रवेष्टुत्वमिति 
तत्राऽऽह-न चेति। अथेदं प्रवेशादि वस्तुतो विद्यमानमस्तु किमित्याविद्यं कल्प्यते तत्राऽऽह-उप- 
लब्धीति। आत्मज्ञानार्थत्वेन प्रवेशादीनां कल्पितत्वात्तद्वाक्यानां न स्वार्थे °पर्यवसानमित्यर्थः“। फल- 


और अभिव्यक्त होने पर बुद्धि के भीतर उपलब्ध होता हुआ जल आदि में सूर्य आदि के प्रतिबिम्ब के 
समान ही कार्य को सृष्टि करके प्रविष्ट के समान ही लक्षित होता हुआ ही श्रुतियों में उपदिष्ट होता है । 
“वह स्रष्टा इस शरीर में प्रविष्ट हुआ' “उसने जगत्‌ को सृष्टि करके वही उसमें प्रविष्ट हुआ' “वह इस 
सीमा (मूर्धा का मध्य भाग) का विदारण करके इस द्वार से ही प्रविष्ट हुआ' "उस सद्‌-देवता ने ईक्षण 
किया कि अब में इन तीनों देवता (पृथ्वी, जल, तेजः) में इस जीवात्मरूप से प्रवेश करके नाम-रूप की 
अभिव्यक्ति करूँ” इत्यादि श्रुतियों में कार्य की सृष्टि करके प्रविष्ट के समान ही लक्षित होता हुआ 
उपदिष्ट होता है। 

किन्तु सर्वगत, निरवयव परमात्मा का एक दिग्‌, देश, काल से अपक्रमण करके दिगन्तर, 
देशान्तर और कालान्तर की प्राप्ति रूपी प्रवेश कभी भी सम्भव नहीं है। “उस परमात्मा से भिन्न कोई 
द्रष्टा नहीं ' “उससे भिन्न कोई श्रोता नहीं है' इत्यादि श्रुतियों में कहा गया है कि परमात्मा से भिन्न कोई 
है नहीं, जो प्रवेश करें, ऐसा हम पूर्व में भी कह चुके हैं। सृष्टि, प्रवेश, स्थिति और लय वाक्य उपलब्धि 


१. उपदिश्यते। २. कदाचिदिति-न हि परिपूर्णस्य पराकृताखिलपरिच्छेदस्य बिले सर्पवत्‌ कार्य प्रवेशो वास्त- 
वोऽस्तीति भावः। ३. अस्तीति यः प्रविशेदिति शेषः। ४. बृ0उ0 ३-८-११। ५. श्रवणादिति-सृष्ट्यादि- 
श्रुतीनां स्वार्थे विफलत्वेनापर्यवसानात्तत्त्वदृष्टेश्च फलवत्त्वश्रवणात्फलवत्सनिधाविति न्यायेन युक्तं तासां तादर्थ्य- 
मिति भावः। ६. आत्मवेदनात्‌। ७. यत्परः शब्दः स शब्दार्थं इतिन्यायात्‌। ८. तात्पर्यम्‌ । 


तस्य नानात्वस्य हेतुर्धर्मिग्रहादि: । निर्धूतं निरस्तमशेषं निखिलं नानात्वं तद्धेतुश्च यत्र स तथा । सहेतोः केवलभे- 
दस्याभावेऽपि अभेदसहितस्य तस्य सत्त्वमाशङ्कयाऽऽह-अविभागवानिति । प्रकाश्यप्रकाशकत्वेन भेदमाशङ्कयाऽऽह 
-अनन्येति। आत्मानात्मत्वेन भेदं शङ्कित्वाऽऽह-प्रत्यङ्ङिति। द्रष्टृदृश्यादिभावेन तमाशङ्कयाऽऽह-नामा- 
दीति। जगत्सर्गात्पूर्व दरष्ट्रादिरूपतस्तस्य व्यतिरेकोऽ सत्त्वमतो निर्विशेषं प्रत्यङमात्रं तावत्प्रागवस्थायामासीदित्यर्थः । । 
द्रष्ट्रादेस्तर्हि प्रतीचोऽर्थान्तरत्वान्नान्योऽतोऽस्ति द्रष्टेत्यादिश्रुतिविरोधोऽन्यथाप्राक्काले द्रष्ट्रादिव्यतिरेकासिद्धि- 
रात्मभावे तदभिन्नद्रष्ट्रादेरपि भावादित्याशङ्कयाऽऽह-नामादीति। जगत्सर्गे बुद्धिस्थप्रतिबिम्बद्वारा चक्षुरा- 
दिकरणदर्शनादिशब्दितरूपाद्याकारधीवृत्तीरनुभवन्नात्मैव द्रष्टा श्रोतेत्यादिदशामाविशतीत्यर्थः । 


२०८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


परम्‌'' “स यो ह वै तत्परमं ब्रह्म वेद ब्रह्मैव भवति’ '' आचार्यवान्पुरुषो वेद'' '' तस्य 
तावदेव चिरम्‌'' 'इत्यादिश्रुतिभ्यः। '' ततो मां तत्त्वतो ज्ञात्वा विशते तदनन्तरम्‌'' 
“'तद्ध्यग्र्यं सर्वविद्यानां प्राप्यते ह्यमृतं ततः '' इत्यादिस्मृतिभ्यश्च। भेददर्शनापवादाच्च 
सृष्ट्यादिवाक्यानामात्मैकत्वदर्शनार्थपरत्वोपपत्तिः। तस्मात्कार्यस्थस्योपलभ्यत्वमेव प्रवेश 
इत्युपचर्यते । 

आ नखाग्रेभ्यो "नखाग्रमर्यादमात्मनश्चैतन्यमुपलभ्यते। तत्र कथमिव प्रविष्ट 
इत्याह--यथा लोके क्षुरधाने क्षुरो धीयतेऽस्मिन्निति क्षुरधानं तस्मिन्नापितोरपस्कराधाने 


वत्संनिधावफलं तदङ्गमिति न्यायमाश्रित्यो *क्तमेव प्रपञ्चयति-उपलब्धेरित्यादिना। ततःशब्दो 
भक्तियोगपरामर्शी। तदित्यात्मज्ञानमुच्यते। तस्याग्र्धत्वं साधयति-प्राप्यते हीति। सृष्ट्यादि- 
वाक्यानामैक्यज्ञानार्थत्वे हेत्वन्तरमाह-भेदेति। “कल्पितं प्रवेशं प्रतिपादितमुपसंहरति-तस्मादिति। 

का पुनरस्य प्रवेशस्य मर्यादेत्याशङ्कयाऽ5ह-आ नखाग्रेभ्य इति। संभवति मर्यादान्तरे 
किमिति प्रवेशस्येयमेव मयदित्याशङ्कयाऽऽह-नखाग्रेति । दृष्टान्तद्ठयमाकाङक्षापूर्वकमुत्थापयति-तत्रेति । 
प्रवेशाधारो देहादिः सप्तम्यर्थः। प्रथमोदाहरणप्रतीकोपादानम्‌-यथेति। तद्व्याचष्टे-लोक इति। 


(तत्वज्ञान की उत्पत्ति) के लिए है क्योंकि उपलब्धि (तत्वज्ञान) का ही पुरुषार्थत्व रूप से श्रवण हुआ 
है। ' आत्मा को ही जाना' ' आत्मज्ञान से वह सर्वात्मक हो गया' ' ब्रह्मवेत्ता परमतत्त्व को प्राप्त कर लेता 
है' “वह जो कोई भी परम ब्रह्म को जान लेता है, ब्रह्मस्वरूप ही हो जाता है' 'शोभन आचार्य वाला पुरुष 
आत्मा को जान लेता है' “उसकी विदेहमुक्त में उतना ही बिलम्ब है' इत्यादि श्रुतियों में तत्त्वज्ञान को ही 
पुरुषार्थ रूप से कहा गया है। ' उससे मुझे तात्त्विक रूप से जानकर तदनन्तर ही मद्रूपता को प्राप्ति कर 
लेता है' ' आत्मज्ञान ही सभी विद्याओं में श्रेष्ठ है क्योंकि उससे अमृतत्व को प्राप्ति होती है' इत्यादि 
स्मृतियों से भी यही सिद्ध होता है। भेद दर्शन का अपवाद होने से भी सृष्टि आदि वाक्यों का तात्पर्य 
आत्मैकत्व ज्ञान के लिए होना संभव है। इसलिए कार्य में स्थित की उपलब्धि होना ही प्रवेश है, ऐसा 
गौण प्रयोग किया जाता है। 

नख के अग्रभाग पर्यन्त आत्मा के चैतन्य को उपलब्धि होती है। वहाँ पर किस प्रकार से प्रविष्ट 
हुआ? इसे कहते हैं-जैसे लोक में क्षुरधान में, जिसमें क्षुरा रखा जाता है। नाई के उस उपकरण-आधान 
स्थान में, भीतर एकदेश में स्थित होकर क्षुरा प्रवेशित रूप से उपलब्ध होता है। अथवा जैसे विश्वम्बर 
अग्नि, विश्व का भरण करने के कारण अग्नि को विश्वम्भर कहते हैं, विश्वम्भर कुलाय अर्थात्‌ काष्ठ 


१. तत्त्वज्ञानस्य फलवत्त्वे श्रुतेस्तात्पर्यलिङ्गमभ्यासं सूचयति-इत्यादिश्रुतिभ्य इति। २. चैतन्यं हि देहे 
पुरुषस्य नखाग्रपर्यन्तं स्फुरतीति। ३. तदेकदेशे। ४. प्रवेशादीनामात्मञ्ञानार्थत्वम्‌। ५. कल्पितमिति तथा 
च वार्तिके-' “तमसैव यथा सर्प स्रकप्रविष्टा न तु स्वतः । प्रत्यगज्ञानहेतूत्थमात्मैवं मायया जगत्‌'' ।।६३३।।इति। 
स्वाज्ञानादेव स्रजो भुजंगप्रवेशो न वस्तुतोऽस्तीति स्रगतिरिक्तसर्पासत्त्ववत्‌ प्रतीचोऽपि स्वाज्ञानोत्थे जगति तद्वशा- 
देव प्रवेशो न परमार्थत इति प्रत्यगात्मैव वस्तु न तु जगदिति स्थितमित्यर्थः । 


[ १-४-७ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २०६ 


क्षुरो 5न्त:स्थ उपलभ्यतेऽवहितः प्रवेशितः स्याद्यथा वा विश्वंभरो 5ग्निर्विश्वस्य 
भरणाद्विश्वंभरकुलाये नीडेऽग्निः काष्ठादाव'वहितः स्यादित्यनुवर्तते। तत्र हिस 
मथ्यमान उपलभ्यते। यथाच क्षुरः क्षुरधानैकदेशे$वस्थितो यथा चाग्निः काष्ठादौ 
सर्वतो व्याप्यावस्थित एवं *सामान्यतो थविशेषत*च देहं संव्याप्यावस्थित आत्मा । तत्र हि 
स प्राणनादिक्रियावान्दर्शनादिक्रियावांश्चोपलभ्यते। तस्मात्तत्रैवं प्रविष्ट: । तमात्मानं प्राण- 
नादिक्रियाविशिष्ट न पश्यन्ति *नोपलभन्ते । 

नन्वप्राप्तप्रतिषेधोऽयं तं न पश्यन्तीति दर्शनस्याप्रकृतत्वात्‌। नैष दोष: । सृष्ट्यादि- 


तत्र प्रवेशितत्वं क्षुरस्य कथं सिद्धमत आह-अन्तःस्थ उपलभ्यत इति। “विश्वंभरशब्दस्याग्नि- 
विषयत्वं व्युत्पादयति-विश्वस्येति। तस्य तद्धर्तृत्वं महाभूतत्वाज्जाठरत्वाद्वा द्रष्टव्यम्‌। काष्ठादा- 
बग्नेरवहितत्वे युक्तिमाह-तत्रेति। दृष्टान्तद्वये विवक्षितमंशमनूद्य दार्ष्टान्तिकमाह-यथेत्यादिना । 
आत्मनो जाग्रत्स्वप्नयोर्देहे द्वयी वृत्तिः स्वापे तु सामान्यवृत्तिरेवेत्यवान्तरविभागमाह-तत्र हीति। 
अवस्थाद्वयं सप्तम्यर्थः । ऽन केवलं विशेषवृत्तिरेव तदोपलब्धा कितु सामान्यवृत्तिश्चेति चकारार्थः। 
अवस्थान्तरे “सैवेत्यपि “तस्यैवार्थः । वाक्यान्तरमवतारयितुं भूमिकामाह-तस्मादिति। यस्मादुभयी 
वृत्तिरात्मनः शरीरे दूश्यते तस्मात्तत्रैव जलसूर्यवदविद्यया प्रविष्टोऽयमिति योजना। व्याकृताज्जगतः 
सकाशादात्मानं पृथक्कर्तृ तं न पश्यन्तीति वाक्यं तद्व्याचष्टे-तमात्मानमिति। विशिष्टं पश्यन्तोऽपि 
१०केवलमात्मानं न पश्यन्तीति यावत्‌। ¦'चाक्षुषत्वनिषेधस्येष्टत्वमाशङ्कय व्याचष्टे-नोपलभन्त इति। 
१२उक्तनिषेधमाक्षिपति-नन्विति। प्रतिषेध्यस्य प्राप्तिं दर्शयन्परिहरति-नेत्यादिना। तन्नाम- 


आदि नीड में व्याप्त होकर स्थित होती है। इस वाक्य में भी ' अवहितः स्याद्‌' इस पदद्वय को अनुवृत्ति 
होती है। उस काष्ठ में मन्थन किये जाने पर अग्नि को उपलब्धि होती है। जैसे क्षुरा क्षुरधान के एकदेश 
में अवस्थित होता है और जैसे अगिन काष्ठ आदि में पूरी तरह से व्याप्त होकर स्थित होती है, उसी प्रकार 
सामान्य और विशेष रूप से देह को व्याप्त करके आत्मा अवस्थित है। उस देह में प्राणन आदि क्रिया 
वाला और दर्शन आदि क्रिया वाला होकर वह आत्मा उपलब्ध होता है। इसलिए अविद्या से आत्मा देह में 
प्रविष्ट है। प्राणन आदि क्रिया से विशिष्ट उस आत्मा को जानते हुए भी केबल आत्मा को लोग नहीं जान पाते। 

(शङ्का)- “उस आत्मा को नहीं जान पाते' यह अप्राप्त प्रतिषेध है क्योंकि दर्शन प्राप्त ही नहीं 
है। (समाधान)- यह कोई दोष नहीं है। सृष्टि आदि प्रतिपादक वाक्यों का तात्पर्य आत्मैकत्व प्रतिपत्ति 


१. व्याप्य स्थितः। २. सामान्यतःस्मूर्त्यात्मना देहं संव्याप्य। ३. विशेषतः-द्र्ष्टा श्रोतेत्याद्यात्मना देहम- 
संव्याप्य तदेकदेशे चक्षुःश्रोत्रादिनाडिषु स्थित इत्यर्थः । अत्र वार्तिकम्‌-' “मिथो विभक्ता एकत्र क्षुरधाने यथा 
क्षुराः। क्षुरधानाद्विभज्यन्ते तथाऽऽत्मा नाडिभेदत इति।।'' ४. न जानन्ति। ५. विश्वंभरेति-ननु नायं 
शब्दो ऽग्निं गोचरयति तत्र रूढ्यभावादित्याशङ्कथेत्यादिः। ६. न केवलमित्यादिवार्तिकानुसारात्‌। ७. 
सुणुप्ते। ८. सामान्यवृत्तिरेव। ९. चकारस्यैव। १०. पूर्णम्‌। ११. न पश्यन्तीति श्रुत्यनुक्रोशः 
(अनुकम्पामूलकखेदः) स च पश्यन्तिशब्दस्य चाक्षुषार्थत्वेनोपपद्यत इत्यभिप्रेत्याऽऽह-चाक्षुषेति। १२. उक्तनि- 
षेधमिति-व्याकृताज्जगतः सकाशादात्मानं पृथक्कर्तु निषेधवाक्यमित्युक्तत्वाददर्शनस्याप्रकृतत्वाददर्शननिषेधमाक्षि- 
पतीत्यर्थः। । 


२१० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


वाक्यानामात्मैकत्व `प्रतिपत्त्यर्थपरत्वाःत्प्रकृतमेव तस्य दर्शनम्‌। '' रेरूपं रूपं प्रतिरूपो बभूव 
तदस्य रूपं प्रति चक्षणाय '' इति" मन्त्रवर्णात्‌। 

तत्र प्राणानादिक्रियाविशिष्टस्य “दर्शने हेतुमाह-*अळृत्स्नोऽसमस्तो हि यस्मात्स 
प्राणनादिक्रियाविशिष्टः। कुतः पुनरकृत्स्नत्वमिति। उच्यते। प्राणन्नेव “प्राणनक्रियामेव 
कुर्वन्प्राणो नाम प्राणसमाख्यः प्राणाभिधानो भवति। प्राणनक्रियाकर्तृत्वाद्धि प्राणः 
प्राणितीत्युच्यते “नान्यां क्रियां कुर्वन्‌। यथा लावकः पाचक इति। तस्मात्क्रियान्तरवि- 


रूपाभ्यां स एष इत्यादिवाक्यानां *"ज्ञानार्थत्वे मानमाह-रूपमिति। 

विशिष्टस्य दर्शनेऽपि पूर्णस्यादर्शने हेतूक्तिरनन्तरवाक्यमित्याह-तत्रेति। *१प्रतिज्ञावाक्यार्थे 
स्थिते सतीति यावत्‌। तस्मात्तदर्शनेऽपि पूर्णस्यादर्शनमिति शेष: । विशिष्टस्यापि पूर्णत्वमात्मत्वादन्यथा** 
प्राणनादिकर्तृत्वायोगादिति शङ्कते-कुत इति। प्राणनादिक्रियाकर्ता प्राणादिभिः संहतत्वात्पूर्णो न 
भवतीत्युत्तरवाक्यैरुत्तरमाह-उच्यत इति। आत्मनि प्राणशब्दप्रवृत्तिमुपपादयति- प्राणनक्रिया- 
कर्तृत्वादिति । तत्कर्तृत्वादात्मा प्राण उच्यते प्राणितीति व्युत्पत्तेरिति योजना । सदृष्टान्तमेवकारार्थ- 
माह-नान्यामिति। एवकारार्थमनूद्य *३हेत्वर्थमुपसंहरति-तस्मादिति। 


में होने से आत्मा का दर्शन प्रकृत ही है। 'वह आत्मा उपाधि के समान रूप वाला हो गया। आत्मा अपने 
स्वरूप का शास्त्र-आचार्य आदि के द्वारा प्रख्यापन करने के लिए अभिव्यक्त हुआ' इस मन्त्रवर्ण से यही 
सिद्ध होता है। 

ऐसा होने पर प्राणन आदि क्रिया से विशिष्ट के दर्शन में हेतु कहते हैं- वह प्राणन आदि क्रिया 
से विशिष्ट रूप चूँकि अकृत्स्न (अपूर्ण) है। उस विशिष्टरूप में अकृत्स्नता कैसे है ? बताते हैं-प्राणनक्रिया 
को करते हुए ही बह प्राणनामवाला होता है। प्राणन क्रिया का कर्ता होने से वह प्राण कहा जाता है, अन्य 
क्रिया को करने पर नहीं । जैसे "लावक ' (काटनेवाला) पाचक ' (पकानेवाला) इत्यादि संज्ञा तत्तत्क्रिया 
को करने से होती है। इसलिए अन्य क्रिया का अवबोध न होने से प्राणन आदि क्रिया से विशिष्ट रूप 
अपूर्ण है। 


१. प्रतिपत्तिरूपार्थतात्पर्यकत्वात्‌। २. प्रकृतमेवेति-तन्नामरूपाभ्यामिति प्रकृतः सर्गः स एष इहेति प्रवेशश्च 
तस्यात्मज्ञानशेषत्वात्तदपि प्रकृतमेवेति भावः। ३. रूपं रूपमिति-प्रत्युपाधिप्रतिबिम्बरूपो बभूव तत्प्रतिबिम्ब- 
वस्तु अस्य निरुपाधिकस्यात्मनः रूपं स्वरूपं प्रतिचक्षणाय आत्मयाथात्म्यप्रतिख्यापनाय अन्यथाऽनाद्यनिर्वचनीया- 
विद्यापटावृतस्य बुद्धिवृत्त्युपाधिप्रतिबिम्बाभावे स्वरूप्रकाशानुपपत्तेरिति। ४. बृ0 उ0 २-५-१९। ५. 
निष्प्रपञ्चस्यादर्शने इत्यर्थः । ६. अकृत्स्नोऽसमस्त इति परिच्छिन्नो व्यभिचारी अपूर्ण इति यावत्‌। द्रष्टा श्रोता 
मन्तेत्यादिविशिष्टस्वरूपाणां परस्परं व्यावृत्ततया व्यभिचारित्वेनापूर्णत्वमकात्स्न्यमित्यर्थः। ७. अज्ञानवशा- 
दिति बोध्यम्‌। ८. दर्शनादिरूपाम्‌। ९. लवनक्रिययैव लावको न तु पक्त्या तथैव च पाचक इति। १०. 
ज्ञानशेषत्वे। ११. न पश्यन्तीति प्रतिज्ञावाक्यार्थे। १२. अनात्मत्वे। १३. अकृत्स्नो हि स इति 
हेतुवाक्यार्थम्‌। 


[१-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २११ 


शिष्टस्या'नुपसंहारादकृत्स्नो' हि *स:। 

तथा वदन्वदनक्रियां कुर्वन्वक्तीतिं' “वाक्पश्यंश्चक्षुश्चष्ट इति चक्षुर्द्रष्टा शृण्वञ्शृ- 
णोतीति *श्रोत्रम्‌। प्राणन्नेव प्राणो वदन्वागित्याभ्यां क्रियाशक्त्युद्भवः° प्रदर्शितो भवति, 
पश्यंश्चक्षुः शृण्वञ्श्रोत्रमित्याभ्यां विज्ञानशक्त्युद्भवः“ प्रदर्श्यते । नामरूपविषयत्वाद्विज्ञान- 
शक्तेः। श्रोत्रचक्षुषी विज्ञानस्य साधने विज्ञानं तु नामरूपसाधनम्‌'`। “न हि नामरूप- 


१*स्वापावस्थायां समस्तकरणोपसंहारेऽपि प्राणस्य व्यापारदर्शनात्प्राधान्यावगमात्प्राणन्नित्यादि- 
वाक्यमादौ व्याख्याय क्रियाशक्तित्वेन प्राणसादूश्याद्वाचो वदन्नित्येतत्पूर्वकमुत्तरवाक्यानि व्याचष्टे 
तथेत्यादिना । प्राणनवदनाभ्यामनुक्तकर्मेन्द्रियव्यापारमुपलक्ष्य वाक्यद्वयतात्पर्यमाह- प्राणन्नेवेति । 
प्राणवागाद्युपाधिद्वारेणाऽऽत्मनीति शेषः । `३दृष्टिश्रुतिभ्यामनुक्तज्ञानेन्द्रियव्यापारोपलक्षणं कुत्वाऽनन्तर- 
वाक्ययोस्तात्पर्यमाह-पश्यन्निति। चक्षुराद्युपाधिद्वाराऽऽत्मनीति पूर्ववत्‌ उक्तबुद्धीन्द्रियव्यापाराभ्या- 
मनुक्तं तद्ठ्यापारमुपलक्ष्याऽऽत्मनः स्प्रष्टृत्वादिपरि च्छेदो न सिध्यति ' संबन्धं विनो^पलक्षणायोगादित्या- 
शङ्कयाऽऽह-नामरूपेत्यादिना । **प्रकाश्यः*प्रकाशकातिरिक्तज्ञेयाभावा*“त्तदुपलम्भे च चक्षुःश्रोत्रयोरिव 
त्वगादेरपि करणत्वादे''कार्थत्वरूपसंबन्धादुपलक्षणसंभवादात्मनः स्प्रष्ट्त्वादिसिद्धिरित्यर्थः । ° तथाऽप्यु- 


उसी प्रकार शब्दोच्चारण क्रिया को करता हुआ “बोलने वाला' होने से “वाक ' शब्द से 
कहा जाता है। देखता हुआ अर्थात्‌ देखने वाला होने से ' चक्षु:' कहा जाता है। सुनता हुआ अर्थात्‌ 
सुनने वाला होने से 'श्रोत्र' कहा जाता है। प्राणन क्रिया करता हुआ 'प्राण' और बोलता हुआ 
“वाक? इन दो पर्यायों के द्वारा क्रिया शक्ति का उद्भव प्रदर्शित होता है। देखता हुआ 'चक्षुः' 
और सुनता हुआ ' श्रोत्र' इन दो पर्यायों के द्वारा विज्ञानशक्ति का उद्भव प्रदर्शित होता है। क्योंकि 
विज्ञानशक्ति नाम-रूप को विषय करती है। ' श्रोत्र' और ' चक्षु:' नामरूप के साधन (करण) है 
किन्तु विज्ञान नाम-रूप का प्रकाश है। नामरूप को छोड़कर कुछ भी विज्ञेय नहीं है। इन 


१. प्राणपदेनानवनोधात्‌। २. अपूर्णः। ३. प्राणनादिविशिष्टः। ४. व्यृत्पत्त्योः। ५. वक्तेत्युच्यते । 
६. श्रोता। ७. गमनादिव्यापारः। ८. स्पर्शनादिव्यापारः। ९. करणे। १०. प्रकाशकम्‌। ११. 
ननु श्रोत्रचक्षुःकरणकविज्ञानस्य स्वविज्ञेयप्रकाशकत्वात्‌ कथं विज्ञानं नामरूपप्रकाशकमित्युच्यते इत्याशङ्कयाऽऽह- 
न हीति। १२. प्राणनक्रियाविशिष्टस्य श्रुतौ प्रथमोपन्यासे हेतुमाह-स्वापेत्यादिना। १३. दर्शनश्रवणाभ्याम्‌। 
१४. उपलक्ष्योपलक्षकयोः। १५. लक्षणायोगात्‌। १६. रूपेत्यर्थः। १७. नामेत्यर्थः। १८. विज्ञेयज्ञाने । 
१९. एकार्थत्वरूपसम्बन्धादिति- चक्षुरादेस्त्वगादेश्च एकविज्ञेयविज्ञापकत्वरूपसम्बन्धादित्यर्थः । तथा च तदद्वारकः 
उलक्ष्योपलक्षकयोः (चक्षुरादिव्यापारत्वगादिव्यापारयोः) तुल्यविज्ञाप्यविज्ञापकत्वरूपसम्बन्धोऽपि सिद्धो द्रष्टव्यः । 
एतेनोपलक्ष्योपलक्षणयोः सम्बन्धे वक्तव्ये चक्षुरादेस्त्वगादेस्तदुक्तिरश्लिष्टेति निरस्तम्‌। २०. तथापीति- 
उक्तबुद्धीन्द्रियव्यापाराभ्यामनुक्ततद्घ्यापारमुपलक्ष्य आत्मनः स्म्रष्दृत्वादिव्यवहारे सिद्धेऽ पत्यर्थः । 


२१२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-७ ] 


व्यतिरिक्तं विज्ञेयमस्ति तयोश्चोपलम्भे करणं चक्षुःश्रोत्रे। क्रिया च नामरूपसाध्या 
प्राणसमवायिनी । तस्याः प्राणाश्रयाया अभिव्यक्तौ वाक्करणम्‌। तथा पाणिपादपायूपस्था- 
ख्यानि। `सर्वेषामुपलक्षणार्था वाक्‌। एतदेव हि सर्व? व्याकृतम्‌ '' त्रयं वा *इदं नाम 
रूपं “कर्म ' इति हि "वक्ष्यति। मन्वानो मनो मनुत इति "ज्ञानशक्तिविकासानां साधारणं 
करणं मनो “मनुतेऽनेनेति पुरुषस्तु कर्ता सन्मन्वानो «मन इत्युच्यते । 


क्तकर्मेन्द्रियव्यापारेणानुक्ततद्ठ्यापारोपलक्षणादात्मनो न गन्तृत्वादिपरिच्छेदः'° संगच्छते विना संबन्धमु- 
पलक्षणासिद्धेरित्याशङ्कयाऽऽह-क्रिया चेत्यादिना । *'सर्वा क्रिया ` नामरूपव्यङ्कया प्राणाश्रया '*च तत्र 
प्राणाश्रयनामविषयोच्चारणक्रियाव्यज्ञकत्वं वाचो हस्तादीनां तदाश्रयादानादिव्यञ्जकता ` *तस्मादेका- 
श्रयक्रियाव्यज्ञ्कत्वयोगादुपलक्षणसंभवादात्मनो गन्तृत्वादिसिद्धिरित्यर्थः । शक्तिद्वयोद्भवोक्त्या समस्त- 
संसारस्य प्रतीच्यध्यासोऽत्र^" विवक्षित इत्याह-एतदेवेति। उद्भूतशक्तिद्वयमेतच्छब्दार्थः। 'ऽउक्तेऽर्थे 
वाक्यशेषमनुकूलयति-त्रयमिति। आत्मा मन्वानः सन्मन इत्युच्यते मनुत इति व्युत्पत्तेरिति'° वाक्या- 
न्तरं व्याचष्टे-मन्वान इति। करणे प्रसिद्धस्य मनःशब्दस्य कथमात्मनि वृत्तिरित्याशङ्कय व्युत्पत्ति- 
भेदमाह-ज्ञानशक्तीत्यादिना । 


दोनों की उपलब्धि में चक्षुः- श्रोत्र करण है। नामरूप के द्वारा साध्य क्रिया प्राण में आश्रित है। प्राण में 
आश्रित उस क्रिया को अभिव्यक्ति में 'वाक्‌' करण है। उसी प्रकार पाणि, पाद, पायु और उपस्थ क्रिया 
को अभिव्यक्ति में करण है। 'वाक्‌' इन सभी के उपलक्षण के लिए है। सम्पूर्ण व्याकृत प्रपञ्च इतना ही 
है। ' व्याकृत-अव्याकूत जगत्‌ यह नाम-रूप-कर्म, इन तीन का समुदाय ही है' ऐसा आगे कहेंगे। आत्मा 
मनन करता हुआ मनः' कहा जाता है ' मनुते' इस व्युत्पत्ति से। ज्ञानशक्ति विकास का साधारण करण 
'मनः' है। पुरुष (आत्मा) तो कर्ता होता हुआ ' जिसके द्वारा मनन करता है' इस व्युत्पत्ति से मनन करता 
हुआ 'मनः' शब्द से कहा जाता है। 


१. विज्ञेयात्मकनामरूपयोः। २. तस्मादिति शेषः। ३. सर्व व्याकृतमेतदेव। ४. व्याकृताव्याकूतं जगत्‌ । 
५. क्रियासामान्यम्‌। ६. बृ0 उ0 १-६-१। ७. ज्ञानशक्तिविकाराणां दर्शनादीनाम्‌। ८. व्युत्पत्तेरिति 
शेष:। ९. मनुते इति व्युत्पत्तेः। १०. व्यवहारः। ११. वदनादिः। १२. नामरूपात्मकवागादिव्यङ्गत्या । 
१३. वदनादिक्रियाणां मध्ये । १४. तस्मादित्यादे:- उपपादितादेकाश्रयक्रियाव्यञ्जकत्वरूपवाग्घस्ताद्यो : सम्बन्धात्‌ 
तद्‌ट्वारकादुपलक्ष्योपलक्षणयोरेकाश्रयक्रियाव्यञ्जकव्यङ्गतयत्वरूपसम्बन्धाच्चेत्यर्थः। १५. प्रकृतवाक्ये प्रकरणे वा। 
१६. सर्वस्य जगतः प्रतीच्यध्यस्तत्वरूपेऽर्थ। १७. एवप्रकारेण । 


*मन इत्युच्यत इति। स प्राणन्नेवेत्यादिमन्वानो मन इत्यन्तश्रुतिभाष्यतात्पर्यग्राहकाणि त्रीणि वार्तिकानि 
सन्ति। तथाहि-'' वक्तीति वागभवेदात्मा ह्युच्यते वाग्भवेद्ध्वनिः। तथोच्यतेऽनयेत्यस्मात्‌ करणं वागुदाहृता । । 
पश्यश्चक्षुस्तथा द्रष्टा शृण्वज्श्रोत्रं तथैव च। त्रिधा त्रिधा व्यवच्छिन्न एवं सर्वत्र लक्षयेत्‌।। चक्षुरालोचनायैव 
संशयं कुरुते मनः। बुद्धिरध्यवसानाय साक्षी क्षेत्रज्ञ उच्यते'' ।।६८०-६८२।। इति। यद्यपि श्रुतौ प्राणनादिकर्तृ- 
त्वेनेवाऽ ऽत्मनो व्यवच्छेदः श्रुतस्तथाऽपि प्रतीन्द्रियव्यापरं कर्तृत्ववत्कर्मत्वेन करणत्वेन च व्यवच्छेदो द्रष्टव्य इत्याह- 
-वक्तीत्यादिना। ध्वनौ वावशब्दस्य रूढिद्योतको हिशब्दः। अस्माद्व्युत्पादनादिति यावत्‌।। वदन्वागित्य- 
तरोक्तन्यायं वाक्यान्तरेष्वतिदिशति-पश्यन्निति। तत्र हि चष्ट इति चक्षुःशब्देन द्रष्टोच्यते दृश्यत इति कर्म तथा 


[ १-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २१३ 


*तान्येतानि प्राणादीन्य'स्या$5त्मनः `कर्मनामानि कर्मजानि नामानि कर्मनामान्येव 
न तु २वस्तुमात्रविषयाणि। अतो न 'कृत्स्नात्मवस्त्व“वद्योतकानि। एवं ह्यसावात्मा 
प्राणनादिक्रियया “तत्तत्क्रियाजनितप्राणादिनामरूपाभ्यां “व्याक्रियमाणो*ऽवद्योत्यमानोऽपि। 
१०स *१योऽतोऽस्मात्प्राणनादि *'क्रियासमुदायादेकेक प्राणं चक्षुरिति'? वा विशिष्ट- 
१४मनुपसंहतेतरविशिष्टक्रियात्मक मनसाऽयमात्मेत्युपास्ते चिन्तयति न स वेद न स जानाति 


आत्मादिशब्देभ्यो विशेषमाह-तानीति। कृत्स्नात्मवस्त्ववद्योतकानि न भवन्तीत्येतदेव स्फुट- 
यति-एवं हीति। प्राणादीनां कर्मनामत्वे सतीति यावत्‌। अवद्योत्यमानोऽपि न कृत्स्नो “दृष्टः 
स्यादिति शेषः। 

अकृत्स्नदर्शिनोऽप्यात्मदर्शित्वमाशङ्कयाऽऽह-स य इति । आत्मोपासितुरात्मदर्शनासत्त्वमयुक्त- 


वे सब ' प्राण” आदि इस नाम-रूप से रहित आत्मा के कर्मनाम है अर्थात्‌ कर्म से जन्य नाम है, 
वस्तुमात्र को विषय करने वाले नाम नहीं है। इसलिए कृत्स्न आत्म-वस्तु के अवद्योतक नहीं है। इस 
प्रकार से वह आत्मा प्राणन आदि क्रिया के द्वारा ततू-ततूक्रिया से जनित नाम-रूप के द्वारा अभिव्यक्त 
किया जाता हुआ, विकार विशिष्ट रूप से अनुभूत होता हुआ भी पूर्ण रूप से अनुभूत नहीं होता। वह 
लौकिक पुरुष जो प्राणन आदि क्रिया समुदाय से एक-एक प्राणन आदि क्रिया से विशिष्ट इतर विशिष्ट 
क्रिया का अनुपसंहार करके 'प्राण' इस प्रकार से अथवा 'चक्षुः' इस प्रकार मन के द्वारा यह आत्मा 
चिन्तन करता है, वह ब्रह्म को नहीं जानता है। क्यों ? क्योंकि यह आत्मा इस प्राणन आदि समुदाय से 
अकृत्स्न अर्थात्‌ असमस्त ( अपूर्ण) हो जाता है, इसलिए एक-एक विशेषण से विशिष्ट आत्मा इतर धर्मों 
का उपसंहार न होने से परिच्छिन्न होता है। यह प्राणी जब तक “देखता हूँ” “सुनता हूँ” “स्पर्श करता हूँ 


१. अनामरूपकस्य। २. पाचकादिवत्‌। ३. चिन्मात्रवस्तु स्वरूपप्रत्यायकानि। ४. अपरिच्छिन्नेत्यर्थः। ५. 
आत्मादिशब्दवत्‌। ६. व्याख्येयमिदम्‌। ७. व्याख्यानमिदम्‌। ८. नामरूपात्मकविक्रियां प्राप्यमाणः। 
९. उक्तविकारविशिष्टत्वेनानुभूयमानोऽपि। १०. सः लौकिको जनः। ११. यः याथात्म्ये वा द्रष्टा सन्‌ 
१२. क्रियानिमित्तकसमुदायात्‌। १३. प्राणनाद्यन्यतमक्रियाविशिष्टमित्यर्थः। १४. अनुपेत्यादि। अविशेष- 
णीभूतप्राणनाद्यतिरिक्तवदनादिरूपविलक्षणक्रियकमित्यर्थः। १५. अनुभूतः। 


दृश्यतेऽनेनेति करणमिति विभागः। शृण्वञ्श्रोत्रमित्यत्रापि श्रोत्रशब्देन शृणोतीति श्रोतोक्तः श्रूयत इति कर्म श्रूयते- 
ऽनेनेति करणमिति विवेक्तव्यम्‌। त्वगादिष्वपि यथोक्तन्यायं योजयति-एवमिति।। इन्द्रियादिसंबन्धादात्मनो- 
ऽनेकधात्वमुक्त्वेन्द्रियादेरसाधारणं व्यापारमाह-चक्षुरिति। चक्षुःशब्देन दशेन्द्रियाणि गृह्यन्ते। आलोचनशब्देन 
दर्शनादयो वचनादयश्च दश व्यापारा:ः। संशयः संकल्पस्याप्युपलक्षणम्‌। जीवस्यासाधारणं व्यापारमाह- 
साक्षीति। आत्मनो वस्तुतो न कर्तृत्वादीति भावः।। *तान्यस्यैतानि कर्मनामान्येवेति श्रुतिभाष्यतात्पर्यसंग्राहक 
वार्तिकद्वयमस्ति। तथाहि- “ अन्योऽन्यापेक्षसंसिद्धेरन्योन्यव्यभिचारतः। अपराधीनसंसिद्धौ भानाविव तमो 
भवेत्‌। । यत एवमविद्योत्थं प्राणाद्यस्यातदात्मनः। नामरूपमतस्ताभ्यां पश्यन्नपि न पश्यति'' । ।६८६-६८७।। 
इति। उक्तानां प्राणादिनामरूपाणां प्राणनादिनिमित्तत््वेऽपि पाचकादिवत्प्रतीचि वस्तुतेति चेन्नेत्याह-अन्यो- 
ऽन्येति। नाम्नो रूपापेक्षस्य तस्य चान्यापेक्षस्य सिद्धे रूपस्यानामत्वान्नाम्नश्चारूपत्वान्मिथो व्यभिचारादादित्ये 
तमोवत्प्रतीचि चिदेकरसे नामरूपमसम्भावितत्वात्कल्पितमित्यर्थः।। तस्य कल्पितत्वे फलितमाह-यत इति। 
सापेक्षत्वाद््यभिचारित्वाच्चेत्येवंशब्दार्थः । अतदात्मनो नामरूपहीनस्येति यावत्‌ । इत्थंभावे तृतीया । पश्यन्द्रष्टा- 
55त्मानमिति शेषः। 


२१४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


ब्रह्म। कस्मात्‌। अकृत्स्नोऽसमस्तो हि यस्मादेष आत्माऽस्मात्प्राणनादिसमुदायात्‌, अतः 
'प्रविभक्त एकैकेन विशेषणेन विशिष्ट 'इतरधर्मान्तरानुपसंहाराद्भवति। प्यावदयमेवं वेद 
पश्यामि श्रृणोमि स्पृशामीति वा 'स्वभावप्रवृत्तिविशिष्टं वेद “तावदञ्जसा कृत्स्नमात्मानं 
न वेद। 

“कथं पुनः पश्यन्वेदेत्याह--आत्मेत्येवाऽऽत्मेति प्राणादीनि विशेषणानि यान्युक्तानि 
तानि यस्य स “आप्नुवंस्तान्यात्मेत्युच्यते। स तथा “कृत्स्नविशेघोपसंहारी सन्कृत्स्नो 
भवति। *वस्तुमात्ररूपेण हि प्राणाद्युपाः'धिविशेषक्रियाजनितानि विशेषणानि व्याप्नोति। 


मिति शङ्कित्वा परिहरति-कस्मादित्यादिना। तस्माद्विशिष्टात्मदशीं ``न ब्रह्मात्मत्वदर्शीति शेषः। 
उपास्तिर्ज्ञानमु'पास्त इति जानाति'? न स्वभावादुपासनमित्युक्तत्वात्‌**। तथा च जानन्न जानातीति 
व्याहतिरित्याशङ्कयाऽऽह-यावदिति। एवं वेदेत्येतदेव विव्रियते-पश्यामीत्यादिना । 

आकाङक्षापूर्वक "“विद्यासूत्रमवतारयति-कथमिति। *तत्र व्याख्येयं पदमादत्ते-आत्मेतीति | 
तद्व्याचष्टे-प्राणादीनीति। तस्मिन्दृष्टे पूर्वो क्त दोषराहित्यं दर्शयति-स तथेति। तत्तद्विशेषणव्याप्ति- 
द्वारेणेति यावत्‌। कथं तत्तद्विशेषोपसंहारी तेन तेनाऽऽत्मना '*तिष्ठन्कृत्स्नः स्यात्तत्राऽऽह-वस्तुमात्रेति । 


इस प्रकार से स्वभाव प्रवृत्ति से विशिष्ट (प्राणन आदि के कर्ता) आत्मा को जानता है, तब तक 
सम्यकरूप से सम्पूर्ण आत्मा को नहीं जानता। 

किस प्रकार से देखता हुआ पुनः आत्मा को जानता है-' आत्मा' इस प्रकार से उपासना करे। 
प्राण आदि विशेषण जो कहे गये हैं, वे विशेषण जिसके है। वह उनको व्याप्त करता हुआ ' आत्मा' इस 
शब्द से कहा जाता है। वह इस प्रकार से सभी विशेषों का उपसंहार करता हुआ ' कृत्स्न' (सम्पूर्ण) होता 
है। वस्तुमात्र रूप से (प्रत्यग्‌-रूप से) प्राण आदि उपाधि विशेष से जन्य क्रिया रूपी निमित्तक 
विशेषणों को व्याप्त करता है। इसे श्रुति आगे कथन करेगी-' बुद्धि के ध्यान करने पर ध्यान करता हुआ 


१. परिच्छिन्नः। २. निखिलव्शेषणासंबद्धत्व यावत्‌। ३. यावदयमेवं वेदेति-अयं जनः यावदेवं 
प्रसिद्धप्रकारेण प्राणनादिकर्तारमात्मान वेद न तावत्तत्त्वतो वेत्ति यत आत्मवस्तु क्रियाकारकशून्यमिति भावः। 
तदुक्तं वार्ततिके- '“यावदेवमयं वेद प्राणितीत्यादिकर्तृकम्‌। अक्रियाकारक वस्तु न तावद्वेद तत्त्वत:'' इति । । 
७१०।। ४. शास्त्रानपेक्षेत्यर्थः। ५. तत्त्वतः साक्षादिति वार्थः। ६. कथं पश्यन्‌ वेदेत्याकाङक्षा। ७. 
व्याप्नुवन्‌। ८. प्राणनादिनिखिलोपाध्युपरक्तः तत्तदात्मना तिष्ठन्‌। ९. वस्तुमात्ररूपेणेति-वाङ्मनसातीतेन 
अकार्यकारणेन प्रत्यगभूतेनेत्यर्थः । एनेन यच्चाप्नोतीति व्यासवाक्योक्तात्मशब्दार्थो दर्शितो भवति। आत्मेत्येवोपा- 
सीतेत्यत्रात्मशब्दार्थ उक्तः। तस्य शब्दधियोरविषयत्वद्योतक इतिशब्दः । सर्वतोव्यवधानाभावोपलक्षितं प्रत्यक्‌- 
तत्त्वमुपोपसर्गलक्ष्यम्‌। आसीतेति स्वरूपावस्थानमुच्यते। तथा च कार्यकारणविलक्षणं वाङ्मनसातीतं कूटस्थं 
प्रत्यक्तत््वमनुभूयाविकूतः सन्नासीत। तदिदं स्वरूपावस्थानमासनं नत्वात्मनि काचिद्विक्रियेति वाक्यार्थः। १०. 
विशेषजक्रियानिमित्तानि। ११. नेत्यादि। विशिष्टस्य पूर्णत्वाभावात्‌ ब्रह्मात्मवस्तुनश्च स्वतःपूर्णत्वात्‌ 
विशिष्टात्मदर्शी न तत्त्वदर्शीति भावः। १२. उपास्त इतीति। उपास्त इत्यस्यार्थमाह-इति जानातीति। 
उपास्त इत्यनेन स्वभावाज्जानातीत्येतदुच्यते। नहि विहितमुपासनम्‌ उत्तरत्र निन्दादृष्टेरित्यर्थः। निन्दा च न 
स वेदेत्यादिः। १३. वा0 १-४-६८८। १४. वार्तिके। १५. विद्याप्रतिपादक संग्रहवाक्यम्‌। १६. 
विद्यासूत्रस्थम्‌। १७. तत्तदनुस्यूतः। 


[ १-४-७ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २१९ 


तथा च वक्ष्यति--'' ध्यायतीव लेलायतीव'' इति। *तस्मादात्मेत्येवोपासीत। एवं कृत्स्नो 
ह्यसौ स्वेन वस्तुरूपेण गृह्यमाणो भवति। कस्मात्कृत्स्न इत्याशङ्क्या ऽऽह--अत्रास्मिन्ना- 
त्मनि हि यस्मान्निरुपाधिके जलसूर्यप्रतिबरिम्बभेदा इवाऽऽदित्ये प्राणाद्युपाधिकूता विशेषाः 
प्राणादिकर्मजनामाभिधेया यथोक्ता हेत एकमभिन्नतां भवन्ति प्रतिपद्यन्ते। 
*आत्मेत्येवोपासीतेति `नापूर्वविधिः। पक्षे प्राप्तत्वात्‌।* '' *यत्साक्षाद'परोक्षा- 


स्वतोऽस्य प्राणानादिसंबन्धे संभवति किमित्युपाधिसंबन्धेने*त्याशङ्कयाऽऽह-तथा चेति। आत्मनि 
“सर्वोपसंहारवति दृष्टे पूर्वोक्त दोषाभावात्तं पश्यन्नेवाऽऽत्मदशीत्युपसंहरति-तस्मादिति। “यथोक्ता- 
त्मोपासने पूर्वोक्तदोषाभावे `प्रागुक्तमेव हेतुं स्मारयति-एवमिति। *°तस्यार्थं स्फोरयति-स्वेनेति। 
वाङमनसातीतेनाकार्यकारणेन प्रत्यग्भूतेनेति यावत्‌। आकाङक्षापूर्वकमुत्तरवाक्यमवतार्य व्याकरोति- 
कस्मादित्यादिना । **तस्माद्यथोक्तमात्मानमे''वोपासीतेति' शेष: । **अस्यैव द्योतको द्वितीयो हिशब्दः । 
विद्यासूत्रं “विधिस्पर्श विना `*विवक्षितेऽर्थ व्याख्यायापूर्वविधिरयमिति पक्षं प्रत्याह- आत्मेत्ये- 


सा, बुद्धि के चेष्टा करने पर चेष्टा करता हुआ सा।' सभौ को व्याप्त करने के कारण उसको ' आत्मा! 
(अर्थात्‌ आत्मरूप से) इस प्रकार उपासना करे (तभी वह आत्मदर्शी होता है) । इस प्रकार से अपने 
वास्तविक स्वरूप (प्रत्यग्रूप) से गृहीत होता हुआ, वह सम्पूर्ण होता है। ' कैसे सम्पूर्ण होता है? ' ऐसी 
आशङ्का का उत्थापन करके समाधान करते हैं-जैसे जल में स्थित सूर्य के प्रतिबिम्ब विशेष आदित्य में 
एकीभाव को प्राप्त करते हैं वैसे ही चूँकि यह आत्मा निरूपाधिक है, इसलिए प्राण आदि उपाधि के द्वारा 
किये गये प्राण आदि के कर्म से जनित नाम के अभिधेय (वाच्य) विशेष इस आत्मा में अभिन्नता को 
प्राप्त करते हैं। ' आत्मा इस रूप से उपासना करें' यह अपूर्व विधि नहीं है। क्योंकि आत्मा 


१. तस्मादिति-सर्पादीन्‌ त्रगिवाखिलाननवशेषेण व्यापनादित्यर्थः। २. नापूर्वेति-' ` विधिरत्यन्तमप्राप्तौ 
नियमः पाक्षिके सति। तत्र चान्यत्र च प्राप्तौ परिसंख्येति गीयते''।। इति अत्र विधिशब्दोऽपूर्वविधिवचनः। इति 
त्रिविधविधयः पूर्वकाण्डेऽभिहिताः। ३. पक्षे प्राप्तत्वादिति। '' अविक्षेपे स्मृतिः प्राप्ता विक्षेपे तु न सा ततः। पाक्षिक्यां 
स्मृतिसम्प्राप्तौ तत्सन्तानो नियम्यते। । उपस्थितं यदा दुःखं तदा तस्योपशान्तये। आनन्दात्मकमङद्वैतं स्मरेद्ब्रह्म 
पुनः पुनः । । इत्येवं मृदुचित्तानां मतं भाष्यकूतस्तथा। अङ्गीकृत्य भरञ्चक्रुरपूर्वविधिवारणे। । अद्यैव मृतिरायातु 
कल्पान्तनिचयेन वा। इत्यादि धीरचित्तानां नित्यप्राप्तिरिहोच्यते । । यत्साक्षादितिवाक्योत्थप्रत्यग्याथात्म्यलेहिना । 
ज्ञानेन तमसो दाहान्नित्यप्राप्तैव तत्स्मृतिः ।।१.४.७७६-७८०।। देहात्मचिन्ता मूढानां नित्यप्राप्ता यथा तथा। 
विदुषां ब्रह्मचिन्ताऽपि नातो नैयमिको विधि'' रिति वार्त्तिकसारोक्तम्‌।।१.४.७९६।। ४. वृत्तिव्यवधानम- 
न्तरेणैव। ५. अपरोक्षम्‌। ६. उच्यत इति शेषः। ७. सर्वोपसंहारवतीति। प्राणादिनिखिलविशेषण- 
व्याप्तिमतीत्यर्थ:। ८. सर्वोपसंहारवदात्मानुभवन इत्यर्थः। ९. तस्मादित्युक्तम्‌। १०. हेतोः। 
११. तस्मादिति-निरुपाधिकात्मनि प्राणादिसर्वोपाध्युपसंहारादित्यर्थः। १२. एवो ऽनात्मनिवर्तकः। 
१३. पश्येत्‌। १४. उक्तशेषस्यैव। १५. विधिसम्पक विनेत्यर्थः। वेदान्तेषु लिङादीनामरहार्थत्वात्‌। 
१६. विवक्षिते-अभिमते कार्यकरणविलक्षणे वाङ्मनसातीते कूटस्थे प्रत्यग्भूतेऽर्थे। 


*आत्मेत्येवोपासीतेति नापूर्वविधिरिति। एतद्भाष्यतात्पर्याविष्करणपराणि षड्वार्तिकानि सन्ति। तथाहि- 
''नापूर्वविधिरित्येष कदाचिदपि गृह्यते। सर्वदैव तु तत्प्राप्तेस्तथा नान्योऽपि कश्चन।। पुंव्यापारानधीनत्वान्नेह 
संभाव्यते विधिः। स्वव्यापारैकविषयः सर्व एव यतो विधिः।। संस्थेम्नेऽस्यैव चार्थस्य पूर्वपक्षोक्तिपूर्वकः। 


२१६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


दब्रह्म'' “ “कतम आत्मेति'' '' योऽयं `विज्ञानमयः '' इत्येवमाद्यात्मप्रतिपादनपराभिः श्रुति- 
भिरात्मविषयं विज्ञानमुत्पादितम्‌। रतत्राऽऽत्मस्वरूपविज्ञानेनैव तद्विषयाऽनात्माभिमान- 


वेति। अत्यन्ताप्राप्तार्थो ह्यपूर्वविधिर्यथा स्वर्गकामोऽग्निहोत्र“ जुहुयादिति नायं तथा पक्षे प्राप्तत्वादा- 
त्मोपासनस्य" तस्य^ तत्प्राप्तिश्च “पुरुषविशेषापेक्षया विचारावसाने' स्पष्टीभविष्यतीत्यर्थः । *इदानी- 
मात्मज्ञानस्याविधेयत्वख्यापनार्थं ' *वस्तुस्वभावालोचनया नित्यप्राप्तिमाह-यत्साक्षादिति । उत्पाद्यता- 
मुक्तश्रुतिभिरात्मविज्ञानं कि ``तावतेत्यत आह- तत्रेति। कारकादीत्यादिपदं तदवान्तरभेदविषयम्‌। 


की उपासना एक पक्ष में प्राप्त है। ' जो साक्षाद्‌ अपरोक्ष ब्रह्म है' बुद्धि आदि के मध्य में कौन आत्मा है' 
“जो यह विज्ञान (बुद्धि) उपाधि वाला है' इत्यादि आत्म-प्रतिपादन परक श्रुतियों के द्वारा आत्मविषयक 
बिज्ञान उत्पादित होता है। ऐसा होने पर उस आत्मस्वरूप विषयक विज्ञान के द्वारा अनात्मा में अभिमान 
रूपी बुद्धि, कारक आदि से जनित क्रिया और उसके फल का अध्यारोपण स्वरूपा आत्मविषयक 


१. बुद्धयादीनां मध्ये। २. विज्ञान धौस्तत्प्रायः तद्भिन इति भावः। ३. ताभिस्तस्मिन्नुत्पादिते । 
४. नेदं प्रत्यक्षाद्यधिगतम्‌। ५. दर्शनस्य। ६. दर्शनस्य। ७. पक्षे प्राप्तिः। ८. पुरुषविशेषेति- 
विद्वज्जनेत्यर्थ :। प्रारब्धकर्मवशात्‌ क्षुत्पिपासादिदोषोद्भवात्‌ आत्मनो विस्मरणमनात्मनः स्मरणं च संभावितं 
विदुष इति वदन्‌ भाष्यकृत्‌। ज्ञानस्य पक्षे प्राप्तिं विचारावसाने वक्ष्यतीत्यर्थः। ९. उपसंहारात्मकटीकायां 
मन्त्रस्य। १०. पूर्वमपूर्वविधिनिरासाय नियमविधिमङ्गीकृत्यापि। ११. नित्यापरोक्षात्मस्वरूपविचारणया। 
१२. ताभिस्तदुत्पादनेनात्मज्ञानस्य नित्यप्राप्तौ किमायातमित्यर्थः। 


भाष्यकृद्भिः कृतो यत्नः स आविष्क्रियतेऽधुना । । यथा कार्यानपेक्षस्य प्रामाण्यं वचसः स्फुटम्‌ । ऐकात्म्यवस्तु- 
निष्ठस्य तथा पूर्वमवादिषम्‌।। लिङ्घप्रत्ययश्रुतेरत्र भ्रान्तिः समुपजायते। यजेतेत्यादिसामान्याद्विध्यरथोऽतो 
विचार्यते। । सिद्धान्तोपक्रमः पूर्व पूर्वपक्षः प्रदर्श्यते । सम्यगिनर्ज्ञातसिद्धान्तो यतो वेत्ति बलाबलमिति । ।७५२-५७।। 
त्रीनपि विधीन्निराकरोति-नेत्यादिना। अपूर्वविधिवन्नियमः परिसंख्या वा कश्चिदपि विधिर्न गृह्यत इति 
संबन्धः। तत्र हेतुमाह-सर्वदेति। आत्मधियः सदाभावात्तत्प्राप्तेर्वक्ष्यमाणत्वान्न तत्र विधित्रयं न हि सिद्धेऽर्थे 
विधि: साध्ये तन्नियमादित्यर्थः।। किच ब्रह्मणि तज्ज्ञाने वा त्रिविधो विधिरयुक्तो ब्रह्मणः सदा भावात्तज्ज्ञानस्य च 
मानवस्तुतन्त्रत्वादित्याह-पुंव्यापारेति। प्रयत्नानधीनेऽपि कादाचित्के ज्ञाने कुतो न विधिस्तत्राऽऽह-स्वव्या- 
पारेति। यतो यत्नसाध्यधात्वर्थमात्रविषयस्त्रिविधोऽपि विधिरतो ज्ञाने मानवस्तुमात्रतन्त्रे न सोऽस्तीत्यर्थः। । 
वस्तुनि तज्ज्ञाने वा विध्यसंभवस्योक्तन्यायेन सिद्धत्वात्किमुत्तरेण विधिविचारेणेत्याशङ्कयाऽऽह-संस्थेम्न इति। 
उत्तरो विचाररूपो ग्रन्थो ज्ञानविध्यसंभवं द्रढयितुमित्यर्थः।। ननु ब्रह्मणि तज्ज्ञाने च सर्वप्रकारविध्यसंभवस्य 
संबन्धग्रन्थे सिद्धत्वादत्रापि तस्यैवोक्तौ पुनरुक्तिरित्याशङ्कथ संबन्धोक्तमनुवदति-यथेति। कार्यासंस्पर्शिनां वेदान्त- 
वचसां कार्यगिरामिवाकार्ये शुद्धे सिद्धे वस्तुनि मानत्वमतिस्फुटमस्तीत्येतावन्मात्रं संबन्धग्रन्थे समधिगतमित्यर्थः। 
उत्तरस्यापुनरुक्तमर्थमाह-लिङ्प्रत्ययेति। आत्मेत्येवोपासीतेत्यत्र विधायकपदश्रवणाद्यजेतेत्यादिना सादृश्यात्तत्र 
यागादौ विधिवदिहापि वस्तुनि तज्ज्ञाने वा विधिरिति भ्रान्तो प्राप्तायां विधिपदस्यार्थोऽपूर्वो नियमोऽन्यो वेति 
विचार्य निरस्यतेऽतो भ्रान्तिनिवृत्त्या वाक्यस्य वस्तुपरत्वं निश्चेतव्यमित्यर्थः। । ननु पुनरुक्तथभावेऽपि प्राप्तिपूर्वक- 
त्वान्निषेधस्य पूर्व पूर्वपक्षं प्रापय्य पश्चादुत्तरपक्षो वाच्यस्तत्र यथोक्तक्रमातिक्रमे भाष्यकारस्य को हेतुरिति पृच्छति 


[ १-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २१७ 


बुद्धिः कारकादिक्रियाफलाध्यारोपणात्मिकाऽविद्या निवर्तिता। तस्यां निवर्तितायां कामा- 
दि*दोषानुपपत्तेरनात्मचिन्तानुपपत्तिः। पारिशेष्यादात्मचिन्तेव। तस्मात्तदुपासनमस्मिन्यक्षे 
न विधातव्यं प्राप्तत्वात्‌ । 


नन्वविद्यायामपनीतायामपि रागद्वेषादिसद्भावाद्वैधी प्रवृत्तिः स्यान्न हि विद्वदविदुषोर्व्यवहारे कश्चिद्वि- 
शेषः पश्वादिभिश्चाविशेषादिति न्यायादत आह-तस्यामिति। बाधितानुवृत्तिमात्रान्न `वैधी प्रवृत्तिर- 
बाधिताभिमानमन्तरेण तदयोगादिति भावः। विदुषः सुषुप्ततुल्यत्वं व्यावर्तयति-पारिशेष्यादिति। 
श्रौतज्ञानात्पूर्वमपि सर्वासां चित्तवृत्तीनां जन्मनैवाऽऽत्मर्चैतन्यव्यञ्जकत्वात्प्राप्तमात्मज्ञानं श्रौते तु ज्ञाने 
नास्त्यनात्मेति “स्फुरणमात्मज्ञानमेवेति नित्यप्राप्तिमभिप्रेत्याऽऽह-तस्मादिति। अस्मिन्पक्ष इति 
नित्यप्राप्तत्वपक्षोक्तिः। 


अविद्या निवृत्त हो जाती है। उसके निवृत्त होने पर काम आदि दोष की अनुपपत्ति होने से अनात्म चिन्ता 
सम्भव नहीं है। अतः पारिशेष्य-न्याय से आत्मचिन्ता ही होगा इसलिए इस पक्ष में आत्मा की उपासना 
प्राप्त होने से विधान के योग्य नहीं है। 

पूर्वपक्षी -आत्मा को उपासना को प्राप्ति पाक्षिक है अथवा नित्य है, यह विचार अभी रहने दो। 


१. विदुषां कर्तृत्वादिधीस्तु बाधितानुवृत्त्येति भावः। २. विधिप्रयुक्ता। ३. चिद्व्याप्तत्वात्‌। 
४. भानम्‌। 


-सिद्धान्तेति। प्रदर्श्यते पश्चादिति शेषः। पूर्वोत्तरपक्षयोर्व्यत्यासे भाष्यकृतोऽभिप्रायमाह-सम्यगिति। पुरुषो 
हि समधिगतसिद्धान्तः सन्पूर्वोत्तरपक्षयोर्बलाबलमाकलयितुमलं तेनाऽऽदौ सिद्धान्तवचनमविरुद्धमित्यर्थः। । 


*यत्साक्षादित्यादि प्राप्तत्वादित्यन्तस्य भाष्यस्य तात्पर्यमाहुरद्वभ्यां वार्तिकाचार्यास्तथाहि-' ' नित्यप्राप्तिमिहाऽऽ चष्टे 
विध्यर्थापनुनुत्सया । अप्राप्ताशानुपात्येव सर्व एव विधिर्यतः।। पाक्षिक्युपासनप्राप्तिर्नित्या वेति च लिङ्गतः। 
विवक्षिता भाष्यकृतो नित्यप्राप्तिरितीक्ष्यते'' इति । ।७५९-६०।। ज्ञाने विधित्रयनिरासेच्छया तस्य नित्यप्राप्तिमत्र 
भाष्यकारो ब्रवीतीत्यर्थः। नित्यप्राप्तत्वेऽपि ज्ञानस्य कथं विधित्रयायोगस्तत्राऽऽ ह-अप्राप्तेति। अपिशब्दपर्यायः सर्व 
एवेत्येवकारः। अतो नित्यप्राप्ते ज्ञाने न कश्चिदपि विधिरिति शेषः।। यत्साक्षादित्यादौ भाष्ये ज्ञानस्य नित्य- 
प्राप्तिर्विवक्षितेति कुतोऽवगम्यते तत्राऽऽह-पाक्षिकीति। तिष्ठतु तावदित्यादौ भाष्ये नित्या वेतिप्रयोगसाम्यदिव 
पूर्वभाष्येण ज्ञानस्य नित्यप्राप्तिर्विवक्षितेति भातीत्यर्थः।। इतश्च विदुषो न वैधी प्रवृत्तिरित्याहुस्ते-'  यदज्ञाना- 
त्परवृत्तिर्या तज्ज्ञाने सति सा कुतः। न हीहापास्तनिद्रोऽपि सुप्तवत्स्वप्नमी क्षते । । यद्धि यस्य स्वतो रूपं न तत्प्रा- 
प्तावपेक्षते। क्रियां मोहनिमित्तत्वादपेक्षा कर्त्रपहनवे । । न च संमोहविध्वस्तौ यथावस्त्ववबोधतः। समर्थमन्यत्प- 
श्यामः क्रियाकारकरूपकमिति | ।७६३-६५ । । '' प्रत्यगज्ञानात्प्रवृत्ति: प्रत्यञज्ञाने हेत्वभावादयुक्तेत्यत्र दृष्टान्तामह- 
न हीति। यथा लोके सुप्तो जनो निद्रादूषितमनाः स्वप्नानुच्चावचानुपलभते न तथा जागरिते निद्रारहितः 
स्वस्थचेता: स्वप्नान्यथा पश्यति तद्वदज्ञानात्प्रवृत्तिः सति ज्ञाने न युक्तेत्यर्थः । ज्ञानार्थत्वेनाज्ञस्य क्रियावज्ज्ञानि- 
नोऽपि तत्सहायत्वेन तत्स्वीकाराज्ज्ञाने विध्यभावेऽपि तस्यामसौ स्यादित्याशङ्क्य सा कि ब्रहमप्राप्त्यर्था मोहापोहार्था 
वेति विकल्प्याऽऽद्यं दूषयति-यद्धीति। आत्मस्वरूपत्वाद्‌ब्रह्मणस्तत्प्राप्तौ क्रियापेक्षाभावान्न तत्प्राप्तिहेतुक्रि यायां 
विधिरित्यर्थः। आत्मनो ब्रह्म स्वाभाविक रूपं चेत्कथं तदप्राप्तिधीस्तत्राऽ5ह-मोहेति। अप्राप्तेरिति शेषः। 


२१८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-७] 


तिष्ठतु तावत्पाक्षिक्यात्मोपासनप्राप्तिर्नित्या वेति। 'अपूर्वविधिः स्यात्‌। ज्ञानो- 
पासनयोरेकत्वे सत्यप्राप्तत्वात्‌। न स वेदेति विज्ञानं `प्रस्तुत्याऽऽत्मेत्येवोपासीतेत्यभिधाना- 


अपूर्वविधिवादी शङ्कते-तिष्ठतु तावदिति। सर्वेषां स्वभावतो विषयप्रवणानीन्द्रियाणि 
नाऽऽत्मज्ञानवार्तामपि मृष्यन्ते गतदत्यन्ताप्राप्तत्वादात्मज्ञाने भवत्यपूर्वविधिरिति भाव: । “विशिष्टस्या- 
धिकारिणः शाब्दज्ञानं “शब्दादेव सिद्धमिति कथमप्राप्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-ज्ञानेति। न खल्वत्र 
शाब्दज्ञानं विवक्षितं कितूपासनमुपासनं नाम मानसं कर्म तदेव ऽज्ञानावृत्तिरूपत्वाज्ज्ञानमित्येकत्वे 
सत्यप्राप्तत्वाद्विधेयमित्यर्थः । तयोरेकत्वं विवृणोति-नेत्यादिना । अनेन हीत्यादौ “वेदशब्दस्यार्थान्तर- 


* आत्मा रूप से उपासना करे' इस वाक्य में श्रुत आत्मज्ञान में जो विधि है, वह अपूर्व विधि हो। क्योंकि 
ज्ञान और उपासना में एकत्व होते हुए उनकी प्राप्ति का अभाव है। “वह नहीं जानता है' इस प्रकार से 
विज्ञान को प्रस्तुत करके ' आत्म रूप से उपासना करे' यह कथन होने से 'वेद' (जानता है) और 


१.आत्मेत्येवो पासीतेत्यात्मज्ञाने यः श्रूयते सः। २. निषेधप्रतियोगितयेति ध्येयम्‌। ३. तस्मात्‌ । 
४. विशिष्टस्येति-विधितोऽ धीतस्वाध्यायस्याधिगतपदपदार्थसंबन्धस्येत्यर्थः। ५. यत्साक्षादित्यादि श्रुतेः । 
६. विजातीयानन्तरितप्रत्ययरूपत्वात्‌। ७. उपासनभिन्नज्ञानरूपार्थान्तरेत्यर्थः। 


कुत्र तर्हि त्वन्मते क्रियापेक्षा तत्राऽ5ह-अपेक्षेति। कर्तृत्वादेः सोपादानस्यापह्नवो येन तस्मिज्ज्ञाने शुद्धिद्वारोत्पत्तौ 
क्रियापेक्षेत्यर्थः। कल्पान्तरं निराह-न चेति।। उत्पन्ने ज्ञाने तेनाज्ञानदाहात्प्रवृत्त्ययोगान्न विधिर्न वाऽनुत्पन्ने 
तस्मिन्विधिर्विषयाभावान्न च ज्ञानसहायत्वेन क्रियायां विधिस्तत्सहायत्वासंभवादित्युक्तम्‌। इदानीं तिष्ठतु 
तावदित्यादि स्यादित्यन्तस्य भाष्यस्य तात्पर्यं वदन्‌ शाब्दे ज्ञाने ज्ञानान्तरे वा विधिरिति विकल्प्याऽऽद्य 
प्रत्याह-' ' स्वाध्यायाधीतिविधिना ज्योतिष्टोमादिबोधवत्‌। सदा प्राप्ताऽऽत्मविद्याऽपि नातो विधिरिहेष्यते । । 
देहेन्द्रियमनोबुद्धिसर्वव्यापारभासिनः। लिङ्गतश्चावसेयत्वान्न संभाव्यो विधिस्ततः।। तथाऽहंप्रत्ययात्साक्षा- 
दात्मयाथात्म्यनिश्चितेः। असंभवादसंप्राप्तेः कुतो विधिरिहेष्यते।। नन्विहाऽऽत्मार्थसंदृष्टावहप्रत्ययगम्यता । 
पाक्षिकीति ततोऽप्राप्ते्भवेन्तैयमिको विधि: । । पाक्षिकी तावदत्राऽऽस्तामैकात्म्यार्थावलेहिनः । ज्ञानस्य प्राप्तिर्नित्या 
वेत्यस्त्वपूर्वो विधिः स्फुटः '' इति ।।७६६-७०।। सदा स्वविषयविधिं विनेति यावत्‌। विधितोऽधीतस्वाध्या- 
यस्याधिगतपदपदार्थसंबन्धस्य शब्दादेव कर्मज्ञानवदब्रह्मज्ञानस्य विधिमन्तरेण प्राप्तेन शाब्दे ज्ञाने विधिरित्यर्थः | । 
कि च संसारिणोऽसंसारिणो वा5ऽत्मनो ज्ञानं विधेयमाद्येऽपि स नित्यानुमेयः प्रत्यक्षो वेति विकल्प्याऽऽद्य 
प्रत्याह-देहेति। देहादिचेष्टा प्रयत्नवत्पूर्विका विशिष्टचेष्टात्वाद्रथादिचेष्टावदित्यनुमानाद्देहादिव्यापारलिङ्गेन 
तदनुपपत्तेश्च संसार्यात्मनिश्चयान्न तज्ज्ञाने विधिरित्यर्थः। ततः तत्रेति यावत्‌।। द्वितीयं दूषयति-तथेति। 
प्रत्यक्षत्वे सतीत्येतत्‌ इहेति ससार्यात्मधीग्रहः। अहप्रत्ययेनाऽऽत्मनः संसारिणो याथात्म्यस्य प्रमातृताप्रमुखस्य 
कर्तृत्वादिरूपस्य तत्प्रत्यक्षत्वपक्षे निश्चितत्वात्तज्ज्ञानस्याप्राप्त्यभावान्न तत्र विधिरित्यर्थः । । असंसार्यात्मधीर्विधेयेति 
पक्षमुत्थापयति-नन्विति। अहमिति संसार्यात्मार्थज्ञानस्य सदाप्राप्तत्वेऽप्यहं ब्रह्मेत्यहंप्रत्ययेन प्रत्यक्षतयाऽपहत- 
पाप्मादिगुणकस्याससांरिणोऽद्व्यस्य ब्रह्मणो ग्रहणं पाक्षिक क्षुधादिदोषोद्धवकालानियमात्तद्विस्मरणसंभवात्त- 
स्मादुपासीतेत्यससार्यात्मधीविषयो नियमविधिरित्यर्थः। तादृगज्ञानं विधेयमित्येतदङ्गीकृत्यापूर्वविधिवाद्याह- 
पाक्षिकीति। ऐकात्म्यावगाहिनो ज्ञानस्य पाक्षिकी नित्या वा प्राप्तिरित्येतत्तावदास्तामत्रैकात्म्यज्ञाने यः स्फुटो 
विधिरसावपूर्वोऽस्त्विति संबन्धः । । 


[ १-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २१६ 


द्वेदोपासनशब्दयोरेकार्थताऽवगम्यते। ' ' अनेन ह्येतत्सर्वं वेद '' ` ' आत्मानमेवावेत्‌ ' इत्यादि- 
श्रुतिभ्यश्च विज्ञानमुपासनम्‌। तस्य चाप्राप्तत्वाद्विथ्यर्हत्वम्‌। 

न च स्वरूपारन्वाख्याने पुरुषप्रवृत्तिरुपपद्यते*। तस्मादपूर्वविधिरेवायम्‌। कर्म- 
विधिसामान्याच्च। यथा '' यजेत जुहुयात्‌'' इत्यादयः कर्मविधयो न तैरस्य '' आत्मेत्येवो- 
पासीत '' “ आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः '' इत्याद्यात्मोपासनविधेर्विशेषोऽवगम्यते। मानसक्रिया- 
त्वाच्च विज्ञानस्य। यथा यस्यै देवतायै हविर्गृहीतं स्यात्तां मनसा ध्याये'द्ुषट्करिष्यन्नि- 
त्याद्या मानसी क्रिया विधीयते, तथा '' आत्मेत्येवोपासीत'' '' मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः '' 


विषयत्ववन्न स देदेत्यत्रापि कि न स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-अनेनेति। उत्तश्रुतिभ्यो यद्विज्ञानं श्रुतं 
तदुपासनमेवेति योजना। ' स योऽत एकंकमुपास्ते ' इत्युपक्रमात्‌ ' आत्मेत्येवोपासीत ' इत्युपसंहाराच्च 
न स देदेत्यत्र तावद्रेदशब्दस्योपासनार्थत्वमेष्टव्यमन्यथोपक्रमो*पसंहारविरोधात्‌। “तथा चार्धवैशसा- 
संभवादुपासनमेव “सर्वत्र वेदनं *तच्च सर्वथैवाप्राप्तमिति तस्मिन्नपूर्वविधिः स्यादिति भावः। 
इतश्च '°तस्मिन्नेष्टव्यो विधिरित्याह-न चेति। अतः प्रवर्तको विधिरुपेय इति शेषः। 
स चात्यन्ताप्राप्तविषयत्वान्नियमादिरूपो न भवतीत्याह-तस्मादिति। आत्मोपास्तिर्विधेयेत्यत्र 
हेत्वन्तरमाह-कर्मविधीति। कर्मात्मज्ञानविध्योः शब्दानुसारेणाविशेषमभिदधाति-यथेत्यादिना । 
संप्रत्यर्थतोऽप्यविशेषमाह-मानसेति। तदेव दृष्टान्तेन स्पष्टयति-यथेति। यदि क्रिया विधीयते कथं 


“उपासन' शब्दों में एकार्थता का ज्ञान होता है। ' इस ज्ञात आत्मा के द्वारा ही यह सब अनात्म-प्रपञ्च को 
जान लेता है' ' आत्मा को ही जाना' इत्यादि श्रुतियों से जो विज्ञान सुना गया है, वह उपासना ही है। उस 
विज्ञान से अभिन्न उपासना की प्राप्ति न होने से वह विधि के योग्य है। 

स्वरूपमात्र का कथन होने पर पुरुष की प्रवृत्ति सम्भव नहीं है। इसलिए यह आपूर्व विधि ही है। 
कर्म-विधियों को समानता होने से इसे अपूर्व विधि ही मानना युक्ति संगत है। जैसे ' यजन करें' ' होम करे' 
इत्यादि कर्म विधियाँ है, उन कर्मविधियों से ' आत्मरूप से उपासना करें' * आत्मा का दर्शन करना चाहिए, 
इत्यादि आत्मोपासन विधियों के भेद का ज्ञान नहीं होता है। क्योंकि विज्ञान भी मानस क्रिया रूप है। जैसे 
“जिस देवता के हवि: का ग्रहण होता है, वषट्कार करते हुए उसका मन से ध्यान करें' इत्यादि मानसिक 
क्रिया का बिधान किया जाता है, ठीक वैसे ही ' आत्मरूप से उपासना करे' “मनन करना चाहिए, 


१. विज्ञानाभिन्नोपासनस्य। २. स्वरूपमात्रकथने। ३. स्वरूपान्वाख्यान इति। वेदान्तानां सिद्धार्थस्वरू- 
पावबोधित्वमात्रे शास्त्रत्वमेव न स्याद्यतः-''प्रवृत्तिर्वा निवृत्तिर्वा नित्येन कृतकेन वा । पुंसा येनोपदिश्येत 
तच्छास्त्रमभिधीयते।।'' इत्यभियुक्तोक्तिः।। ४. उपपद्यत इति। सप्तद्वीपा वसुमती राजासौ गच्छतीत्यादि- 
स्वरूपमात्रकथने बुद्धिपूर्वकारिणो न प्रवृत्तिरालक्ष्यते यतोऽतः प्रवर्तको विधिरुपेय इति शेषः। ५. वषट्करि- 
ष्यन्निति-ऋग्वेदकर्मकारी ऋत्विक्‌। स हि वषड्ुच्चरति। ६. उपसंहारविरोधादिति। उपक्रमादिना 
मध्यस्थवेदशब्दस्याप्युपासानार्थत्वमेवान्यथा वाक्यभेदप्रसक्तेः। सति संभवे च न वाक्यं भेत्तुं युक्तमिति भावः। 
७. तथा चेति-वेदोपास्त्योरैकाथ्ये सति। ८. पूर्वोक्तवाक्येणु। ९. तच्चेति-ज्ञानाभिन्नमुपासनं 
चेत्यर्थः । ऐक्यज्ञानं सर्वथैवाप्राप्तं तदभिन्नमुपासनमपि तथा । यत्साक्षादित्यादिवाक्यानां तत्त्वमाद्यर्थविषयत्वेऽपि 
महावाक्यत्वाभावान्न तज्जमखण्डार्थगोचरं ज्ञानं तस्य महावाक्यैकजन्यत्वात्पूर्वोक्तवाक्यैस्तदप्राप्तमित्याशयः। 
१०. आत्मज्ञाने | 


२२० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


इत्याद्या क्रियैव विधीयते ज्ञानात्मिका। तथाऽवोचाम वेदोपासनशब्दयोरेकार्थत्वमिति। 
१भावनांशत्रयोपपत्तेश्च। यथा हि यजेतेत्यस्यां भावनायां कि केन कथमिति 
*शाव्याद्याकाङ क्षापनयकारणमंशत्रयमवगम्यते , तथोपासीतेत्यस्यामपि भावनायां विधीयमा- 
नायां किमुपासीत केनोपासीत कथमुपासीतेत्यस्यामाकाङ क्षायामारत्मानमुपासीत मनसा त्या- 
गब्रह्मचर्यशमदमोपरमतितिक्षादीतिकर्तव्यतासंयुक्त इत्यादि शास्त्रेणैव समर्थ्यतेंऽशत्रयम्‌। 


ज्ञानात्मिकेति विशेष्यते तत्राऽऽह-तथेति। 

इतश्चाऽऽत्मोपासने विधिरस्तीत्याह- भावनेति। वेदान्तेषु भावनापेक्षितांशत्रयोपपत्ति 
विशदयितुं दृष्टान्तमाह-यथेति। भावनायां विधीयमानत्वे सतीति शेषः । 'प्रेरणाधर्मकशब्दव्यापारः 
स्वज्ञानकरणकः स्तुत्यादिज्ञानेतिकर्तव्यताकः पुरुषप्रयतलभाव्यनिष्ठः शब्दभावनोच्यते। स्वर्गं यागेन 
प्रयाजादिभिरुपकुत्य^ साधयेदिति पुरुषप्रवृत्तिरर्थभावनेति विभागः। दृष्टान्तस्थमर्थं दार्ष्टान्तिके 
योजयति-तथेत्यादिना। त्यागो निषिद्धकाम्यवर्जनम्‌। उपरमो १नित्यनैमित्तिकत्यागः। तितिक्षा- 
दीत्यादिपदं समाधानादिसंग्रहार्थमित्यंशत्रयमिति संबन्धः। शास्त्रं शान्तो दान्त इत्यादि। उक्तप्र- 
कारमंशत्रयमन्यदपि सुलभमिति वक्तुमादिपदम्‌। 


निदिध्यासन करना चाहिए, इत्यादि ज्ञानात्मक क्रिया का ही बिधान किया जाता है। इस प्रकार से हमने 
पहले ही कह दिया “वेद' और 'उपासन' शब्दों में एकार्थता है । 

वेदान्तों में भी भावना के द्वारा अपेक्षित अंशत्रय संभव होने से उपासना में विधि मानना चाहिए 
“यजन करे' इस भावना में 'क्या' "किसके द्वारा' “किस प्रकार से' इन तीनों साध्य आदि (साधन, 
सहकारिकारण) आकाङ्क्षा के अपनय का कारण तीन अंश माना जाता है, उसी प्रकार ' उपासना करें' 
इस भावना (प्रेरणाव्यापार) के विधीयमान होने पर ' किसकी उपासना करें' “किसके द्वारा उपासना करें' 
“कैसे उपासना करें' ऐसी आकाङ्क्षा होने पर ' आत्मा की उपासना करें' “मन के द्वारा उपासना करें' 
“त्याग, ब्रह्मचर्य, शम, दम, उपरति, तितिक्षा आदि इतिकर्तव्यता (सहकारिसाधनों) से संयुक्त होकर करें' 
इत्यादि तीन अंश शास्त्र के द्वारा ही समर्थित होते हैं। 


१.भावनेति। वेदान्तेष्वपि भावनापेक्षितांशत्रयोपपत्तेश्चात्मोपासने विधिरस्तीत्यर्थः। २. भाव्यादीति- 
साध्यादीत्यर्थः। साध्यसाधनमितिकर्तव्यतेति यावत्‌। ३. आत्मनो मुक्तिरूपेण साध्यत्वमुपेत्य किमंशत्वमाह- 
आत्मानमिति। ४. प्रेरणेत्यादि-प्रेरणाधर्मको यो लिङादिशब्दस्तदीयो व्यापारः प्रेरणाख्यः। स्वेति-स्वं 
लिङादि । स्तुतीति-पूर्णाहुत्या सर्वान्‌ कामानाप्नोतीत्याद्यर्थवादज्ञानेतिकर्तव्यताकः। पुरुषेति-पुरुषप्रवृत्ति- 
रूपोऽर्थभावनाख्यो यः पुरुषप्रयत्नस्तद्भाव्यकः स्वर्गमित्यादि। स्वर्गादिभाव्यका यागदिकरणिका प्रयाजादीति- 
कर्तव्यताका पुरुषप्रवृत्तिरूपाऽर्थभावना तादृशार्थभावनाभाव्यका लिङादिज्ञानकरणिका स्तुत्यादिज्ञानेतिकर्तव्यताका 
लिङादिधर्मप्रेरणाख्या शाब्दभावनेतिध्येयम्‌। ५. प्रयाजादिरूपमुपकरणं संपाद्य। ६. नित्यं संध्योपास- 
नाग्निहोत्रादि। नैमित्तिक श्राद्धादीति ज्ञेयम्‌। 


[ १-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २२१ 


यथा च कृत्स्नस्य दर्शपूर्णमासादिप्रकरणस्य *दर्शपूर्णमासादिविध्युद्देशत्वेनोपयोगः। 
१एवमौरेपनिषदात्मोपासनप्रकरणस्याऽऽत्मोपासनविध्युद्देशत्वेनैवोपयोगः। नेति नेत्यस्थूल- 
मेकमेवाद्वितीयमशनायाद्यतीत इत्येवमादिवाक्यानामुपास्यात्मस्वरूपविशेषसमर्पणेनो“प- 
योगः: । फलं च मोक्षोऽविद्यानिवृत्तिर्वा। 

"अपरे वर्णयन्त्युपासनेनाऽऽत्मविषयं “विशिष्ट “विज्ञानान्तरं भावयेत्तेनाऽत्मा ज्ञाय- 
ते$विद्यानिवर्तक च तदेवं *ना55त्मविषयं वेदवाक्यजनितं विज्ञानमिति। एतस्मिन्नर्थे 


विधियुक्तानां वेदान्तानां कार्यपरत्वेऽपि तद्धीनानां तेषां “वस्तुपरतेत्याशङ्कथाऽऽह-यथा चेति। 
विध्युद्देशत्वेन तच्छेषत्वेनेति यावत्‌। अस्थूलादिवाक्यानामारोपितद्वैतनिषेधेनाद्वयं वस्तु समर्पयतां 
कथमुपास्तिविधिशेषत्वमित्याशङ्कयाऽऽह- नेत्यादिना । ' ब्रह्म वेद ब्रह्मैव भवति ' ' तरति शोकमात्मवित्‌' 
इत्यादीनां फलार्पकत्वेनोपास्तिःविध्युपयोगमभिप्रेत्याऽऽह-फलं चेति। मोक्षो ब्रह्मप्राप्तिः। 

आत्मोपासनं विधेयमिति '°पक्षमुक्त्वा पक्षान्तरमाह-अपर इति । '१तस्यानुपयोगमाशङ्कयाऽऽह- 
तेनेति । शाब्दस्य *'ज्ञानस्यासंसृष्टापरो क्षात्मविषयत्वाभावमितिशब्देन हेतू करोति । ज्ञानान्तरं वेदान्तेषु 


जैसे सम्पूर्ण El आदि प्रकरण का Pe आदि प्रधान विधि वाक्य के शेष 
(अङ्ग) रूप से ही उपयोग होता है। 'यह भी नहीं, यह भी ब ' “वह अस्थूल है' ' एक अद्वितीय ही ब्रह्म 
है' “वह अशनाया (भूख आदि) से रहित है' इत्यादि वाक्यों का उपास्य आत्मस्वरूप विशेष का समर्पण 
करके ही उपयोग (अर्थात्‌ विधि के शेष रूप से सम्बन्ध) हुआ है। इनका फल मोक्ष (ब्रह्म को प्राप्ति) 
अथवा अविद्या की निवृत्ति है। 

अन्य (शाब्दज्ञानविधिवादी) वर्णन करते हैं-उपासना के द्वारा आत्मविषयक विशिष्ट विज्ञानान्तर 


की उत्पत्ति करें। उस विलक्षण विज्ञान से आत्मा जाना जाता है। अविद्या का निवर्तक भी वही बिज्ञान है, 


१. दर्शादिविषयकप्रधानविधिवाक्यशेषत्वेन। २. एवमिति। दर्शादिविषयस्य समस्तस्यैव प्रकरणस्य 
दर्शादिविधिशेषतया विनियोगवदित्यर्थः। ३. औपनिषदेति-उपास्तिविध्यपेक्षितस्य तत्प्रकरणस्थस्य 
सर्वस्यैव वाक्यस्य उपास्तिवरिधिशेषत्वेनैव विनियोग इत्यर्थः। विधिहीनमपि सर्व वेदान्तवाक्यमात्मोपास्तिविधौ 
शेषत्वेन विनियुज्यत इति भावः। तत्र तदर्थबोधक देवतास्थानीयोपास्यार्पकत्वेन त्वमर्थपरं च यजमान- 
स्थानीयोपासकार्पकतया महावाक्यं च स्तावकतयेतिकर्तव्यतात्वेन उपास्तिविधिशेष इत्यभिमानः । 
४. विधिशेषत्वेन सम्बन्धः। ५. शाब्दज्ञानविधिवादिभ्योऽन्ये। ६. शाब्दज्ञानाद्विलक्षणम्‌। ७. विज्ञाना- 
न्तरमिति। अन्तरशब्देन तस्य शाब्दज्ञानवैजात्यं विवक्ष्यते। तथा च विषयज्ञातताऽतिरिक्तं यन्मोक्षाख्यं फलं 
नियोगाधीनं तदुपेतं मननादिसहितमात्मविषयं विज्ञानं वेदान्तेषु विधेयमित्यर्थः। नियोगाधीनमित्यस्य नियोज्य- 
ज्ञानाधीनमित्यर्थ:। ८. सिद्धवस्तु। ९. विधिशेषत्वम्‌। १०. पक्षमिति-मुक्तिफलशाब्दमात्मज्ञान- 
मुपासनाख्यं वेदान्तेषु विधीयत इति पक्षम्‌। ११. विधेयज्ञानान्तरस्याकिञ्चित्करत्वम्‌। १२. ननु शब्दस्य 
मानत्वाद्यथाविषयमसंसृष्टापरोक्षबोधित्वमेष्टव्यमन्यथाऽमानत्वापत्तेरित्याशङ्कय समाहितं वार्तिके-'' शब्दस्वभाव 
एवैष संसृष्टार्थावबोधनम्‌। ब्रह्मासंसृष्टरूपत्वात्तेनातो नावगम्यते'' । 1८०५ । । इति। नहिरङ्भार्थानुसारादन्तरङ्ग- 
स्वरूपानुसरणमुचितमिति भावः। बहिरङ्गार्थो लौकिकार्थः। लोके हि संसृष्टमेवार्थं शब्दो बोधयतीति-वेदेऽपि 
तथा । शब्दस्य संसृष्टपरोक्षबोधित्वे फलितमाह-ब्रह्मेति। तेन शाब्दज्ञानेनेति यावत्‌। 


*ना55त्मविषयं वेदवाक्यजनितं विज्ञानमितीति। अत्र भाष्ये पञ्चवार्तिकानि सन्ति। तथाहि-'* न हि वाक्यस- 
मुत्थेन ब्रह्मावाक्यार्थरूपकम्‌। विज्ञानेन परिच्छेत्तु शक्यते कर्मवत्क्वचित्‌। । नानापदार्थसंसृष्टरूपं शब्दात्प्रजायते। 


२२२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-७] 


वचनान्यपि-' ` 'विज्ञाय प्रज्ञां कुर्वीत'' '' द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यः '' 
“सोऽन्वेष्टव्यः स विजिज्ञासितव्यः '' इत्यादीनि । 
न, अर्थान्तराभावात्‌। न च '' आत्मेत्येवोपासीत'' इत्यपूर्वविधिः। कस्मात्‌। 


विधेयमित्यत्र मानमाह-एतस्मिन्निति । 

स्पक्षद्रये प्राप्ते प्रथमपक्षं प्रत्याह-नार्थान्तराभावादिति। स्तत्र नञर्थमेव स्वयं व्याचष्टे- 
न चेति। शाब्दज्ञानवतो *विषयाभावान्न विधिः संभवत्यविद्यातत्कार्यनिवृत्तौ स्वयं “फलावस्थ- 
त्वाच्चेत्यर्थः। हेतुभागं प्रश्नपूर्वकं विवृणोति-कस्मादित्यादिना। आत्मोपदेशेनानात्मनिषेधद्वारा 


वेदवाक्य जनित आत्म विषयक विज्ञान नहीं । इसी अर्थ में अन्य शास्त्रबचन भी है-' आत्मविज्ञान के लिए 
उपासना करें' “दर्शन करना चाहिए, श्रवण करना चाहिए, मनन करना चाहिए, निदिध्यासन करना 
चाहिए' “उसका अन्वेषण करना चाहिए, उसे ही जानना चाहिए इत्यादि । 

(समाधान)- यह कथन ठीक नहीं है, क्योंकि वाक्य से उत्पन्न ज्ञान से व्यतिरिक्त अर्थान्तर 
कर्तव्य का अभाव होने से। ' आत्मरूप से उपासना करें' यह कोई अपूर्व विधि नहीं है। क्यों? 


१.विज्ञायेति। एषु वाक्येषु आत्मोपासनं तत्साक्षात्कारमुद्दिश्य विधीयते। तथा च धीरो धीमान्‌ विज्ञाय आत्म- 
विज्ञानाय प्रज्ञामुपासनां कुर्वीतेति वाक्यार्थः। २. शाब्दं ज्ञानं विधेयमौपासनिकं वा ज्ञानान्तरमिति 
पक्षद्वयम्‌। ३. प्रतिज्ञाहेतु भागयोर्मेध्ये। ४. अनुष्ठेयाभावात्‌। ५. फलावस्थत्वाच्चेति। मुमुक्षो रिष्टं 
पुमर्थरूपं यत्केवल्यं ब्रह्म तस्य तत्स्वरूपत्वात्‌। अज्ञानमात्रव्यबहितत्वात्‌ ज्ञानादेव तन्निवृत्ते: तस्य च 
वाक्यजन्यत्वेन विध्यनधीनत्वादनुष्ठेयाभावात्‌ विध्यसिद्धेर्वेदान्तेषु तदुक्तिरयुक्तेति भावः। 


विज्ञान तेनावाक्यार्थरूपं नैव च गम्यते।। शब्दस्वभाव एवैष संसुष्टार्थावबोधनम्‌। ब्रह्मासंसृष्टरूपत्वात्तेनातो 
नावगम्यते।। वाक्यं चातीन्द्रियार्थेघु प्रमाणमिति निश्चितम्‌। तस्याप्यविषयत्वात्तद्विज्ञानान्तरगोचरः। । 
न चेद्वाक्योत्थविज्ञानपरिच्छेद्यं तदिष्यते। नाऽऽम्नायार्थो भवेत्तर्हि नैवं वेदार्थं एव हीति’? ।।८०३-८०७।। 
वाक्यीयज्ञानेनैव ब्रह्मणः सिद्धत्वात्किं वैधज्ञानान्तरेणेत्याशङ्कथाऽऽह--न हीति। तत्र वैधर्म्यदृष्टान्तमाह- 
कर्मवदिति। क्वचिद्देशे काले पुंसि वेत्यर्थः।। वाक्योत्थज्ञानादब्रह्मणोऽपरिच्छेदे हेतुमाह-नानेति।। 
ननु शब्दस्य मानत्वाद्य॒थाविषयमसंसृष्टापरो क्षबोधित्वमेष्टव्यमन्यथाऽमानत्वापत्तेरिति तत्राऽ5ह-शब्देति। 
बहिरङ्गार्थानुसारादन्तरङ्गस्वरूपानुसरणमुचितमिति भावः। शब्दस्य संसृष्टपरोक्षबोधित्वे फलितमाह- ब्रह्मेति । 
तेन शाब्देन ज्ञानेनेति यावत्‌ । । ब्रह्म शाब्दज्ञानगम्यमतीन्द्रियत्वाद्धर्मवदित्याशङ्कयाऽऽह-वाक्यं चेति। 
यद्यप्यतीन्द्रयार्थेषु धर्मादिषु वाक्यं मानं ब्रह्म चातीन्द्रियं तथाऽपि तस्यासंसुष्टापरोक्षस्य वाक्याविषयत्वा- 
ज्ज्ञानान्तरगोचरता तेन चाविद्यानिवृत्तिर्न शाब्दज्ञानेनेत्यर्थः। तदित्यसंसुष्टापरोक्षं ब्रह्मोच्यते।। ब्रह्मणो 
वेदागम्यत्वे तदर्थत्वायोगादौपनिषदत्वविशेषणमनवकाशमिति शङ्कते--न चेदिति। वेदविहितोपायजन्यज्ञान- 
गम्यत्वाद्वेदार्थतेत्यौपनिषदत्वमविरुद्धमित्याह-नैवमिति। । 


[ १-४-७ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २२३ 


आत्मस्वरूपकथनानात्मप्रतिषे धवाक्यजनितविज्ञानव्यतिरेकेणार्थान्तरस्य कर्तव्यस्य मान- 
सस्य बाह्यस्य वाऽभावात्‌। तत्र 'हि विधेः साफल्यं यत्र विधिवाक्यश्रवण'मात्रजनितवि- 
ज्ञानव्यतिरेकेण पुरुषःप्रवृत्तिर्गम्यते। यथा '' दर्शपूर्णामासाभ्यां स्वर्गकामो यजेत'' इत्ये- 
वमादौ। 

न हि दर्शपूर्णमासविधिवाक्यजनितविज्ञानमेव दर्शपूर्णमासानुष्ठानम्‌। *तच्चाधिका- 
राद्य “पेक्षानुभावि। न तु नेति नेति ' '-- इत्याद्यात्मप्रतिपादकवाक्यजनितविज्ञानव्यतिरेकेण 
दर्शपूर्णमासादिवत्पुरुषव्यापारः संभवति। सर्वव्यापारोपशमहेतुत्वात्तद्वाक्यजनितविज्ञा- 
नस्य। न ह्युदासीनविज्ञानं प्रवृत्तिजनकम*ब्रह्मानात्मविज्ञाननिवर्तकत्वाच्च '' एकमेवा- 


वाक्योत्थज्ञानातिरेकेणेति यावत्‌। कर्तव्यान्तराभावेऽपि वाक्यजन्यविज्ञानमेव विधेयं स्यादित्या- 
शङ्कयाऽऽह-तत्र हीति । 

दृष्टान्तेऽपि वाक्योत्थज्ञानातिरेकेण पुरुषप्रवृत्तिरसिद्धेत्याशङ्कयाऽऽह-न हीति। तदनुष्ठानं 
तर्हि वाक्यार्थज्ञानाधीनमिति व्यर्थो विधिस्तत्राऽ5ह-तच्चेति। अधिकारो “विधिपुरुषसंबन्धस्तत्कृत- 
ज्ञानापेक्षमनुष्ठानमित्यर्थवान्विधिरित्यर्थः । “तर्हि `प्रकृतेऽपि वाक्योत्थज्ञानव्यतिरेकेण पुरुषव्यापार- 
संभवाद्विधिसाफल्यमित्याशङ्कयाऽऽह-न त्विति। अथ १"विमतं प्रवर्तक वैदिकज्ञानत्वाद्विधिवाक्यो- 
त्थज्ञानवदित्याशङ्कय *`प्रवर्तकविषयत्वमुपाधिरित्याह-न हीति। मिथ्याज्ञानानिवर्तकत्वमुपाध्यन्तर- 


आत्म-स्वरूप का कथन करने वाले वाक्य और अनात्मा का प्रतिषेध करने वाले वाक्यों से जनित विज्ञान 
से व्यतिरिक्त अर्थान्तर मानस अथवा बाह्य कर्तव्य का अभाव होता है। विधि की सफलता उन्हीं स्थलों 
पर होती है, जहाँ विधिवाक्य के श्रवण मात्र से जनित बिज्ञान से व्यतिरिक्त रूप से पुरुष की प्रवृत्ति का 
ज्ञान होता है। जैसे स्वर्ग को चाहने वाला पुरुष दर्श और पूर्णमास याग के द्वारा इष्ट को प्राप्ति करें' 
इत्यादि स्थलों पर । 
क्योंकि दर्श-पूर्णमास विधि वाक्य से जनित विज्ञान ही दर्श-पूर्णमास का अनुष्ठान नहीं है। 
वह दर्श-पूर्णमास याग का अनुष्ठान अधिकार (विधि-पुरुष सम्बन्ध) आदि की अपेक्षा वाला 
है। किन्तु ' नेति-नेति' (यह भी नहीं, यह भी नहीं) इत्यादि आत्मप्रतिपादक वाक्यों के द्वारा जनित 
विज्ञान को छोड़कर दर्शपूर्णमास आदि के समान पुरुषव्यापार वेदान्तवाक्यों में सम्भव नहीं है। 
क्योंकि वेदान्त वाक्यों के द्वारा जनित विज्ञान सभी व्यापारों के उपशम का हेतु है। उदासीन विज्ञान 
प्रवृत्ति का जनक नहीं होता है। इसके अतिरिक्त “एक अद्वितीय ब्रह्म ही है' “वह ब्रह्म तुम हो' इत्यादि 


१. विधिवादिनां संप्रतिपत्त्य्थों हिशब्दः। वाक्योत्थज्ञानातिरिक्तस्यैव यागादेः विधेयत्वं तैरिष्यते न 
तस्यैवेति भावः। २. सिद्धार्थबोधिवाक्यव्यावर्तनम्‌। ३. अनुष्ठानम्‌। ४. उक्तानुष्ठान च। 
५. अपेक्षावदिति यावत्‌ । ६. अब्रह्मणि ब्रह्मज्ञानं एवमुत्तरत्र। ७. विधिपुरुषसम्बन्ध :-नियोज्य- 
नियोजकभावरूपः:। तत्कृतज्ञानं चायं विधिः मां प्रवर्तयतीत्याकारं बोध्यम्‌। ८. तर्हीति-पूर्वकाण्डे 
निरुक्तरीत्या विधिसाफल्ये सतीत्यर्थः । ९. प्रकृतेऽपीति-वेदान्तवाक्येष्वपि। विद्यावस्थायामपीति यावत्‌। 
१०. वेदान्तवाक्योत्थं ज्ञानम्‌। ११. प्रवर्तकं साध्यं तद्धि स्वसिद्ध्यर्थं पुरुषप्रवृत्तौ प्रयोजक भवति। 
तथा च साध्यविषयकत्वमुपाधिरित्यर्थः। प्रवर्तकविषयत्वमिति। प्रवर्तक यद्वाक्यं तद्विषयत्वं तज्जन्यत्वमित्यर्थ 
इत्याहुः। 


२२४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-७ ] 


द्वितीयम्‌'' '' तत्त्वमसि'' इत्येवमादि'वाक्यानाम्‌। न च तन्निवृत्तौ प्रवृत्तिरुपपद्यते । 
सविरोधात्‌। 

वाक्यजनितविज्ञानर्मात्रान्नाब्रह्यानात्मविज्चान“निवृत्तिरिति चेन्न। '“तत्त्वमसि '' 
““नेतिनेति'' ' आत्मैवेदम्‌'' ` एकमेवाद्वितीयम्‌ ' '' ब्रह्मैवेदममृतम्‌ ' ' '' नान्यदतोऽस्ति ट्रस्ट्‌ '' 
“तदेव ब्रह्म त्वं विद्धि’ ' इत्यादिवाक्यानां तद्वादित्वात्‌। `द्रष्टव्यविधेर्विषयसमर्पकाण्येता- 
नीति चेन्न। अर्थान्तराभावादित्युक्तोत्तरत्वात्‌। आत्मवस्तुस्वरूपसमर्पकैरेव वाक्यैस्तत्त्व- 
मसीत्यादिभिः श्रवणकाल एव तद्दर्शनस्य कृतत्वादद्रष्ट व्यविधेर्नानुष्ठानान्तरं कर्तव्यमित्युक्तो- 
त्तरमेतत्‌। 


माह-अब्रह्मेति। वाक्योत्थज्ञानस्य `तन्निवर्तकत्वेऽपि “प्रवर्तकत्वं कि न स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-न चेति। 

द्वितीयोपाधेः साधनव्याप्तिं शङ्कते-वाक्येति। ब्रह्मात्मैक्यधीपरवाक्योत्थविज्ञानस्याज्ञान- 
तत्कार्यध्वंसित्वक्चौव्यान्न “साधनव्याप्तिरित्याह-नेत्यादिना। तद्वादित्वाद्वस्तुपरत्वादिति यावत्‌। 
उक्तानां वाक्यानां *विध्यपेक्षितार्थसमर्पकत्वेन तच्छेषत्वं शङ्कितमनुभाषते-द्रष्टव्येति। सिद्धान्तो- 
पक्रमेण समाहितमेतदित्याह-नेति। *°तदेव स्पष्टयति-आत्मेति। 


वाक्यों के द्वारा जनित बिज्ञान अब्रह्म में ब्रह्मभ्रान्ति और अनात्मा में आत्मविज्ञान (भ्रान्ति) का निवर्तक 
है। (अतः प्रवृत्ति का जनक नहीं है) । 

श॑ंका-वाक्य जनित विज्ञान मात्र से अब्रह्म विज्ञान और अनात्मविज्ञान की निवृत्ति सम्भव नहीं है 
(अतः विधि मानना ही चाहिए) । समाधान- यह कथन ठीक नहीं है। “वह ब्रह्म तुम ही हो' “यह भी 
नहीं, यह भी नहीं' “यह सब कुछ आत्मा ही है' “एक अद्वितीय ब्रह्म ही है' यह सब कुछ अमृत स्वरूप 
ब्रह्म ही है' ' उससे भिन्न कोई द्रष्टा नहीं है' “उसी को तुम ब्रह्म जानो' इत्यादि वाक्यों का वस्तुमात्र में 
पर्यवसान हुआ है। शंका- यदि कहो कि ये सब वाक्य द्रष्टव्य विधि (आत्मा का दर्शन करना चाहिए) 
के विषय आत्मा का समर्पण करने वाले है तो समाधान- यह कथन ठीक नहीं है क्योंकि वाक्य से 
जन्य ज्ञान से व्यतिरिक्त कर्तव्य का अभाव है, इस प्रकार से उत्तर दिया जा चुका है। (विवरण) आत्म 
वस्तु स्वरूप के समर्पक “तुम ही वह ब्रह्म हो' इत्यादि वाक्यों के द्वारा श्रवण काल में आत्मदर्शन कर 
लिया गया होता है। इसलिए द्रष्टव्यविधि का अन्य कोई अनुष्ठान कर्तव्य शेष नहीं बचा, ऐसा उत्तर पूर्व 
में दिया जा चुका है। 


१. ज्ञानद्वारा वाक्यानां ज्ञानानामिति यावत्‌। २. विरोधादिति-प्रवृत्तिमिथ्याज्ञाननिवृत्त्योर्मिथो विरोधात्‌। 
प्रवृत्तिमिथ्याज्ञाननिवर्तकवाक्योत्थज्ञानयोर्वा विरोधात्‌ सहानवस्थानादित्यर्थः। नहि मित्याज्ञानमृते प्रवृत्तिः । 
न च तत्सम्यग्ज्ञानेन सहावस्थातुमर्हति तन्निवर्त्य॑त्वादिति भावः। ३. विधिव्यावर्तको मात्रः। 
४. निवृत्तिरिति। अतो विधिना भाव्यमिति शेषः। विधेयमेव ज्ञानं तन्निवर्तकमित्याशयः। ५. “आत्मा 
वाऽरे द्रष्टव्य'' इति। ६. आत्मसाक्षात्कारस्य सम्पन्नत्वात्‌ विधिं विनैव। ७. द्वितीयोपाधेः साधनाव्या- 
पकत्वेऽपि प्रथमोपाधेः साधनव्यापकत्वं कि न स्यादित्यर्थः। ८. नापि विक्यपेक्षेति भावः। ९. विधेय- 
ज्ञानापेक्षितविषयोपस्थापकत्वेन । १०. उक्तसमाधानमेव | 


[1१४७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २२५ 


आत्मस्वरूपान्वाख्यानमात्रेणा5ऽत्मविज्ञाने विधिमन्तरेण न भप्रवर्तत इति चेन्न। 
आत्मवादिवाक्यश्रवणेनाऽऽत्मविज्ञानस्य जनितत्वात्किः भोः वकूतस्य करणम्‌। *तच्छ- 
वणेऽपि न प्रवर्तत“ इति चेन्न। अनवस्थाप्रसङ्घात्‌। यथाऽऽत्मवादि"वाक्यार्थश्रवणे 
विधिमन्तरेण न प्रवर्तते तथा विधिवाक्यार्थश्रवणेऽपि विधिमन्तरेण न प्रवर्तिष्यत इति 
विध्यन्तरापेक्षा। तथा तदर्थश्रबणेऽपीत्यनवस्था प्रसज्येत। 

वाक्यजनितात्मज्ञानस्मृतिसंततेः “श्रवणविज्ञानमात्रादर्थान्तरत्वमिति चेन्नार्थप्राप्त- 


परोक्तमुद्भावयति-आत्मस्वरूपेति। कुत्र “तर्हि विधिरात्मज्ञाने वा वाक्यश्रवणे वा तदर्थ- 
ज्ञानस्मृतिसंताने वा चित्तवृत्तिनिरोधे वा नाऽऽद्य इत्याह-नाऽऽत्मवादीति। द्वितीयं शङ्कते- 
तच्छुवणे5पीति। *अनिष्टार्थवादिवाक्यस्यासत्यादिलक्षणस्य विधिं विना श्रवणात्तत्त्वमादेरपि तस्मादूते 
श्रवणमविरुद्धमित्यभिसंधायः' दोषान्तरमाह-नेत्यादिना। तत्त्वमादिश्रवणप्रयोजको "*विधिरात्मनोऽपि 
प्रयुङ्क्ते श्रवणमिति चेन्नैवं स खल्वध्ययनविधिरन्यो वाऽऽद्ये *'तदपेक्षया श्रुतस्य तत्त्वमस्यादेः 
१३स्वार्थबोधित्वं कर्मवाक्यवदिति स्वार्थनिष्ठत्वाविशेषो द्वितीये तस्या*प्रमाणत्वात्तदीयस्वपरनिर्वाहकत्वं 
दूरोत्सारितमित्यभिप्रेत्यानवस्थां विवृणोति-यथेत्यादिना। 

तृतीयमाशङ्कते-वाक्यजनितेति। ततः सा विधेयेति शेष: । तस्या विधेयत्वं दूषयति-नेति। 


विधि के बिना आत्मस्वरूप के अनुवाद मात्र से पुरुष आत्मविज्ञान में प्रवृत्त नहीं होता। अतः 
पुरुष का प्रवर्तक विधि मानना पडेगा, यदि ऐसार कहें तो ? (समाधान)- आत्मा का कथन करने वाले 
वाक्य के श्रवण से आत्मविज्ञान के उत्पन्न हो जाने से किए हुए को पुनः करने से आखिर क्या प्रयोजन 
है जी! (अर्थात्‌ कोई लाभ नहीं हैं) । यदि कहें कि विधि के बिना वाक्य श्रवण में भी प्रवृत्ति नहीं होती, 
अतः विधि मानना चाहिए। (समाधान) - नहीं, तब तो अनवस्थादोष को आपत्ति होगी। (विवरण) जैसे 
आत्मा का कथन करने वाले वाक्य रूपी अर्थ के श्रवण में विधि के बिना प्रवृत्त नहीं होता वैसे ही 
विधिवाक्य के श्रवण में भी विधि के बिना प्रवृत्त नहीं होगा, अतः विध्यन्तर की अपेक्षा होगी । उसी प्रकार 
उस विध्यन्तर रूप अर्थ के श्रवण में भी अन्य विधि को अपेक्षा होगी। इस प्रकार से अनवस्था को 
प्रसक्ति होगी । 

वाक्य से जनित आत्म ज्ञान जनित स्मृति की संतति वाक्य श्रवण मात्र से और वाक्य से जनित 
बिज्ञान मात्र से अर्थान्तर है। इसलिए बह विधेय है, यदि ऐसा कहे तो ? (समाधान) -नहीं, वह स्मृति 


१. प्रवर्तते इति-पुमानतः प्रवर्तको विधिरुपेय इति शेषः। २. कि प्रयोजनम्‌ अकिचित्करमित्यर्थः। 
३. कृतस्य करणमिति। निरस्तसमस्तप्रतिबन्धस्यानुष्ठितसाधनस्याधिकारिणो ज्ञानजन्मैव विधिफलं तच्चेद्वाक्य- 
श्रवणतः सिद्ध विध्यानर्थक्यं स्पष्टमिति भावः। ४. तच्छुवण इत्यादि। यागादावनुष्ठानाय विध्यतिरेकेणा- 
प्रवृत्तिवत्‌ वाक्यश्रवणायापि तं विना न प्ररवर्तेतातो यागादाविव वाक्यश्रवणे विधिरित्यर्थः। ५. पुमान्‌। 
६. वाक्यरूपार्थः। ७. श्रवणेत्यादि-वाक्यश्रवणमात्रात्‌। तदुत्थज्ञानमात्राच्च स्मृतिसंततेरर्थान्तरत्वादुक्त- 
दोषाभावे न तस्याः स्फुटं विधेयतेत्यर्थः। ८. विधेयापेक्षेत्वे। ९. नद्यास्तीरे पञ्चफलानि सन्तीत्यादि- 
मिथ्यावाक्यस्य। १०. सर्वस्यापि वाक्यस्य विधेः श्रवणमिति पक्षे इति शेषः। ११. स्वश्रवणे स्वयमेव 
विधिरित्यर्थः। १२. तत्प्रयुक्तया। १३. स्वार्थतात्पर्यवत्त्वम्‌। १४. अप्रमाणत्वादिति-अध्ययनविध्य- 
तिरिक्तस्य श्रवणविधेरभावात्‌ द्रष्टव्य इत्यादीनामहार्थत्वादिति भाव: । 


२२६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


त्वात्‌। यदैवाऽऽत्मप्रतिपादकवाक्यश्रवणादात्मविषयं विज्ञानमुत्पद्यते तदैव तदुत्पद्यमानं 
तद्विषयं मिथ्याज्ञानं निवर्तयदेवोत्पद्यते। आत्मविषयमिथ्याज्ञाननिवृत्तौ च तत्प्रभवाः 
स्मृतयो न भवन्ति 'स्वाभाविक्योऽनात्मवस्तुभेदविषयाः। अनर्थत्वावगतेश्च। आत्मावगतौ 
हि सत्यामन्यद्टस्त्वनर्थत्वेनावगम्यते। अनित्यदुः खाशुद्धयादिबहुदोषवत्त्वादात्मवस्तुनश्च 
तद्विलक्षणत्वात्‌। 

तस्मादनात्मविज्ञानस्मृतीनामात्मावगतेरभावप्राप्तिः। पारिशेष्यादात्मैकत्वविज्ञान- 
स्मृतिसंततेरर्थत एव भावान्न विधेयत्वम्‌। शोकमोहभयाशनायापिपासादिदुःखदोषनिवर्त- 
कत्वाच्च तत्स्मृतेः। विपरीतज्ञानप्रभवो हि शोकमोहादिदोषः। तथा च “तत्र को मोहः 


अर्थप्राप्ति विवृणोति-यदैवेति। अनात्मस्मृतिहेत्वज्ञाननिवृत्तौ तत्कार्यस्मृत्यनुपपत्तेः `स्वभावबल- 
प्राप्तेवाऽऽत्मस्मृतिरित्युक्तमिदानीमनात्मस्मृतेरःनर्थत्वस्यान्वयव्यतिरेकसिद्धत्वाच्चाऽऽत्मस्मृतिः स्वभाव- 
प्राप्तेत्याह-अनर्थत्वेति । अनात्मनोऽनर्थत्वनिश्चयाच्च तदीयस्मृत्यनुपपत्तावितरस्मृतिरर्थप्राप्तेत्याह- 
आत्मावगताविति। आत्मनश्च “परमेष्टत्वावगमादर्थप्राप्ताः तदीयस्मृतिरित्याह-आत्मवस्तुनश्चेति। 

अर्थप्राप्त्या विधेयत्वाभावमुपसंहरति-तस्मादिति। अनात्मस्मृतिहेत्वज्ञाना भावादिति 
तच्छब्दार्थः। अर्थतश्चिदेकरसात्मस्वभावबलादिति यावत्‌। दृष्टफलत्वाच्चाऽऽत्मस्मृतिर्न विधेयेत्याह 
-शोकेति। मिथ्याज्ञानमेव सा निवर्तयति न शोकादीत्याशङ्कयाऽऽह-विपरीतेति। आत्मस्मृतेः 
शोकादिनिवर्तकत्वे मानमाह-तथा चेति। 


को संतति अर्थात्‌ प्राप्त है (अतः विधेय नहीं है) । जब आत्म प्रतिपादक वाक्य के श्रवण से आत्मविषयक 
बिज्ञान उत्पन्न होता है, तब वह आत्मविज्ञान उत्पन्न होता हुआ आत्मविषयक मिथ्याज्ञान को निवृत्त 
करता हुआ ही उत्पन्न होता है। आत्मविषयक मिथ्याज्ञान को निवृत्ति होने पर उससे उत्पन्न अनात्मवस्तु 
भेद को विषय करने वाली स्वाभाविक (शास्त्र निरपेक्ष) स्मृतियाँ नहीं होती। अनर्थत्व का ज्ञान होने से 
भी अनात्म वस्तु भेद को विषय करने वाली स्मृतियाँ नहीं होती। आत्मा का ज्ञान होने पर अन्य सभी 
वस्तुएँ अनर्थरूप मालूम पड़ती है क्योंकि सभी अनात्मवस्तु अनित्य, दुःख, अशुद्धि आदि बहुत दोष 
वाली होती है। किन्तु आत्मवस्तु उससे विलक्षण है। 

इसलिए आत्मा का ज्ञान होने से अनात्मविज्ञान जनित स्मृतियों के अभाव की प्राप्ति हो जाती है। 
पारिशेष्यन्याय से आत्मैकत्व विज्ञान से जनित स्मृति-संतति के अर्थतः होने से उसमें विधेयत्व नहीं है। 
शोक, मोह, भय, अशनाया, पिपासा आदि दुःख दोष की निर्वतक होने से भी आत्मस्मृति विधेय नहीं है। 
शोक, मोह आदि दोष विपरीत ज्ञान से उत्पन्न होते है। “उस विज्ञानदशा में क्या शोक और क्या मोह।' 


१. शास्त्रानपेक्षाः। २. चिदेकरसात्मस्वरूपसामर्थ्यप्राप्तैव। ३. अनर्थफलकत्वस्य। ४. परिशेषषप्राप्तेत्यर्थः । 
५. निरतिशयानन्दरूपत्वावगमादित्यर्थः। ६. विधिप्रयत्नमन्तरेण सिद्धा । 
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कः शोको '' ' विद्वान्न बिभेति कुतश्चन '' '' अभयं वै जनक प्राप्तोऽसि '' '“ भिद्यते हृदयग्रन्थिः '' 
इत्यादिश्रुतयः* । 

निरो धस्तह्यर्थान्तरमिति चेत्‌। अथापि स्याच्चित्तवृत्तिनिरो धस्य वेदवाक्य- 
जनितात्मविज्ञानादर्थान्तरत्वात्‌। तन्त्रान्तरेषु च कर्तव्यतयाऽवगतत्वाद्विधेयत्वमिति चेन्न। 
'मोक्षसाधनत्वेनानवगमात्‌। न हि वेदान्तेषु ब्रह्मात्मविज्ञानादन्यत्परमपुरुषार्थसाधन- 
त्वेनावगम्यते। '' आत्मानमेवावेत्तस्मात्तत्सर्वमभवत्‌'' '  ब्रह्मविदाप्रोति परम्‌'' 'स यो ह 
वै तत्परमं ब्रह्म वेद ब्रह्मैव भवति'' '' आचार्यवान्पुरुषो वेद'' ' “तस्य तावदेव चिरम्‌'' 
'' अभयं हि वै ब्रह्म भवति। य एवं वेद '' इत्येवमारदिश्रुतिशतेभ्यः । 


चतुर्थमुत्थापयति-निरोधस्तर्हीति। यदि वाक्योत्थज्ञानादेरविधेयत्वं तर्हि चित्तवृत्तिनिरोधो 
मुक्तिसाधनत्वेन विधीयतां तस्यो क्तज्ञानादेरर्थान्तरत्वादित्यर्थः। चोद्यमेव विवृणोति-अथापीति। 
अर्थान्तरत्वात्तस्य विधेयतेति शेष:। “तस्य मुक्तिहेतुत्वेन विधेयत्वे योगशास्त्रं संवादयति- 
तन्त्रान्तरेष्विति। "अथ योगानुशासनमितिः निःश्रेयसहेतुः समाधिः सूत्रितस्तस्य च लक्षणमुक्तं 
योगश्चित्तवृत्तिनिरोध इति। तन्निरोधावस्थायां चाऽऽत्मनः स्वरूपप्रतिष्ठत्वं कैवल्यमाख्यातं तदा 
द्रष्टुः स्वरूपेऽवस्थानमित्येवं योगशास्त्रे मुक्तिहेतुत्वेनेष्टो* निरोधविधिरित्यर्थः। योगशास्त्रादपि 
बलवती श्रुतिमाश्रित्योत्तरमाह- नेत्यादिना । 


' आनन्दस्वरूप ब्रह्म का अनुभव करने वाला विद्वान्‌ किसी से डरता नहीं' ' हे जनक ! तुम अभय को प्राप्त 
हो गये हो ' ' परमात्मा का साक्षात्कार होने पर हृदय को ग्रन्थियों (तादात्म्याध्यास) का भेदन हो जाता है' 
इत्यादि श्रुतियाँ इसमें प्रमाण हैं। 

शङ्का- तब तो चित्तवृत्तियों का निरोध आत्मविज्ञान से अर्थान्तर होने से मुक्ति के साधन रूप से 
विधेय होगा, यदि ऐसा कहें तो? (विवरण) चित्तवृत्ति निरोध वेद वाक्य से जनित आत्मविज्ञान से 
अर्थान्तर होने से वह विधेय हो जाय। अन्य शास्त्रों (योगदर्शन आदि) में वह निरोध कर्तव्य रूप से ज्ञात 
होने से विधेय है, यदि ऐसा कहा जाय तो ? (समाधान) - नहीं, श्रृतियों में मोक्षसाधनरूप चित्तवृत्ति निरोध 
अवगत नहीं होने से वह विधेय नहीं है। वेदान्तों में ब्रह्मात्म-विज्ञान से भिन्न परमपुरुषार्थ के साधन रूप 
से ज्ञात नहीं होता। ' आत्मा को ही जाना, उससे वह सर्वात्मक हो गया ' ' ब्रह्मवेत्ता परतत्त्व को प्राप्त कर 
लेता है’ “वह जो कोई भी परम ब्रह्म को जानता है, वह ब्रह्म ही हो जाता है' ' प्रशस्त (तत्त्वोपदेष्टा) 
आचार्य वाला पुरुष आत्मा को जान लेता है' “उसको विदेहमुक्त में शरीरपात पर्यन्त तक की ही देरी है' 
“जो कोई भी इस प्रकार से जानता है, बह अभय ब्रह्म स्वरूप ही हो जाता है' इत्यादि सैकड़ों श्रुतियों से 
आत्मज्ञान ही परमपुरुषार्थ के साधन रूप से जाना गया है। 


१. आहुरिति शेषः। २. निरोधस्य। ३. आदिना '' तमेव विदित्वेत्यादिग्रहः'' । ज्ञानमेव केवलं कैवल्यसाधनं 
न निरोधः श्रुतिविरोधेन योगशास्त्रस्यानवकाशत्वादिति भावः। ४. मनोनिरोधस्य। ५. आरभ्यते । 
६. सूत्रेण । ७. अभिमतः। 


जे सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


१अनन्यसाधनत्वाच्च निरोधस्य न ह्यात्मविज्ञानतत्स्मृतिसंतानव्यतिरेकेण चित्त- 
वृत्तिनिरोधस्य 'साधनमस्ति। अभ्युपगम्येदमुक्तं `न तु ब्रह्मविज्ञानव्यतिरेकेणान्यन्मो क्ष- 
साधनमवगम्यते। 

आकाडङक्षाभावाच्च भावनाभावः। यदुक्तं यजेतेत्यादौ किं केन कथमिति 
*भावनाकाङ क्षायां फलसाधनेतिकर्तव्यताभिराकाङ क्षापनयनं यथा“तद्वदिहाप्यात्मविज्ञान- 
विधावुपपद्यत इति। तदसत्‌। एकमेवाद्वितीयं तत्त्वमसि नेति नेत्यःनन्तरमबाह्म- 


चित्तवृत्तिनिरोधस्य मुक्तिहेतुत्वेऽपि न विधेयत्वं विधिं विना “तत्सिद्धेरित्याह-अनन्येति। 
न तावद्यथा“कथंचिन्निरोधो विधेयः सर्वस्यापि तत्संभवाद्विधिवैयर्थ्यान्नापि `सर्वात्मना तन्निरोधो 
विधेयो ज्ञानादेव तत्सिद्धेर्विध्यानर्थक्यादित्यर्थः । '“ नान्यः पन्था विद्यते'' ज्ञानादेव तु केवल्य' 'मित्यादि- 
शास्त्रमनुसरन्नुपेत्यवादं त्यजति-अभ्युपगम्येति। निरोधस्य मुक्तिहेतुत्वमिदमा परामृष्टम्‌। 
१°योगशास्त्रमपि श्रुतिस्मृतिविरोधे '*न प्रमाणम्‌। १-एतेन योगः प्रत्युक्त '*इति न्यायादिति भावः। 

वेदान्तेषु विधेयाभावोक्त्या विधिर्निरस्तः संप्रत्यंशत्रयवती भावना तेष्वस्तीत्युक्तं दूषयति- 
आकाङ्क्षेति । **तदेव स्प्कुटयितुमुक्तमनुवदति-यदुक्तमिति। आगमावष्टम्भेन निराचष्टे-तदसदिति । 


निरोध आत्मज्ञान से भिन्न साधन वाला न होने से अर्थात्‌ आत्मज्ञान से ही सिद्ध होने से वह वि 
गेय नहीं है। क्योंकि आत्मविज्ञान और आत्मस्मृति को संतान से व्यतिरिक्त मोक्ष का अन्य कोई साधन ज्ञात 
नहीं होता है। अभ्युपगमवाद से यह कहा गया। वस्तुतः आत्मज्ञान से भिन्न मोक्ष का कोई साधन नहीं 
माना जाता। 

साध्य आदि को आकाङ्क्षा का अभाव होने से भावना (प्रेरणा या प्रयोजक व्यापार) 
का अभाव है। जो यह कहा गया कि 'याग करें! इत्यादि वाक्यों में “क्या ?' “किसके द्वारा' 
“किस प्रकार से' ऐसी भावना के साध्य आदि की आकाङ्क्षा होने पर फल, साधन और 
इतिकर्तव्यता (सहकारिकारण) के द्वारा आकाङ्क्षा का अपनयन जैसे होता है, इसी प्रकार आत्मविज्ञानविधि 
में भी तीनों प्रकार की आकाङ्क्षा सम्भव है। वह कथन बिल्कुल गलत है, क्योंकि ' एक अद्वितीय ब्रह्म 
ही है” “तुम ब्रह्म हो' “यह भी नहीं, यह भी नहीं' “बाहर और भीतर के भेद से रहित' “यह आत्मा ब्रह्म 


१. ज्ञानादन्यत्साधनं नास्ति यस्य। २. विध्यादिरूपम्‌। ३. कस्मादभ्युपगमवादोऽयं सिद्धान्तः कुतो 
न स्यादित्यत आह-न त्विति। श्रुतौ स्मृतौ वेति शेषः। ४. भावनाया भाव्याद्याकाङ्क्षायां सत्याम्‌। 
५. भवति। ६. जातिव्यक्तिहीनम्‌। ७. ज्ञानादेव चित्तवृत्तिनिरोधस्य सिद्धत्वादित्यर्थः। ८. कादाचित्कः। 
९. सार्वदिकः। १०. ननु निरोधस्य मुक्तिहेतुत्वं तदा द्रष्टुः स्वरूपेऽवस्थानमित्यादौ योगशास्त्रे प्रसिद्धमित्यत 
आह-योगेति। ११. सति। १२. एतेनेति। कापिलमतनिरासेन पातञ्जलमतं निरस्तं वेदितव्यम्‌ । 
१३. ब्र.सू. २-१-३। १४. सङ्ग्रहवाक्यमेव। 
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मयमात्मा ब्रह्मेत्यादिवाक्यार्थविज्ञानसमकालमेव 'सर्वाकाङक्षाविनिवृत्तेः। न च 
वाक्यार्थविज्ञाने विधिप्रयुक्तः `प्रवर्तते। विध्यन्तरप्रयुक्तौ चानवस्थादोषमवोचाम। 
न चैकमेवाद्वितीयं ब्रह्मेत्यादिवाक्येणु विधिरःवगम्यते। आत्मस्वरूपान्वाख्यानेनैवा- 
वसितत्वात्‌" । 

“वस्तुस्वरूपान्वाख्यानमात्रत्वादप्रामाण्यःमिति चेत्‌। अथापि स्याद्यथा सो5रोदी- 
द्यदरोदीत्तदुद्रस्य रुद्रत्वमित्येवमादौ वस्तुस्वरूपान्वाख्यानमात्रत्वादप्रामाण्यमेवमात्मार्थ- 
वाक्यानामपीति चेन्न। विशेघात्‌। न वाक्यस्य वस्त्वन्वाख्यानं क्रियान्वाख्यानं वा 


विधिमन्तरेण वाक्यार्थज्ञाने प्रवृत्त्ययोगाद्वैधमेव ज्ञानं सर्वाकाङक्षानिवर्तकमित्याशङ्कयाऽऽह-न चेति। 
यथा कर्मकाण्डे स्वाध्यायविधेरर्थावबोधपर्यन्तत्वेन ज्योतिष्टोमादिविध्यर्थज्ञाने विध्यन्तरं नापेक्षते 
तथा ज्ञानकाण्डेऽपि स्यादित्यर्थः। तत्रापि वेदः कृत्स्नोऽधिगन्तव्य इति विध्यन्तरप्रयुक्तमेव 
वाक्यार्थज्ञानमित्याशङ्कयाऽऽह-विध्यन्तरेति। “श्रुतहान्यश्रुतकल्पनाप्रसङ्गाच्च न विधिशेषत्वं 
वेदान्तानामित्याह-न चेति। 

\वेदान्ताः स्वार्थे न मानं सिद्धार्थवाक्यत्वात्सोऽरोदीदित्यादिवदित्यनुमानात्तेषां विधिशेषत्वं 
प्रामाण्यार्थमेष्टव्यमिति शङ्कते-वस्तुस्वरूपेति। तदेवानुमानं प्रपञ्चयति-अथापीति। विधेरश्रुत- 
त्वेऽपीति यावत्‌। फलवन्निश्चितज्ञानाजनकत्वमुपाधिरिति मन्वानः समाधत्ते-न विशेषादिति। 


है' इत्यादि वाक्यार्थ विज्ञान के समकाल ही सभी आकाङ्क्षाओं को निवृत्ति हो जाती है। अधिकारी 
वाक्यार्थ विज्ञान में विधि से प्रयुक्त होकर प्रवृत्त नहीं होता है। (इसलिए ज्ञान विधि से जन्य है, ऐसा भी 
नहीं कह सकते) । अन्य विधि से प्रयुक्त होकर वाक्यार्थ ज्ञान मानने पर अनवस्था दोष होगा, यह हम 
पहले ही कह चुके हैं। दूसरी बात ' एक अद्वितीय ब्रह्म ही है' इत्यादि वाक्यों में विधि का ज्ञान नहीं होता 
है। क्योंकि वे वाक्य आत्मस्वरूप का कथन करके ही पर्यवसित (सफल) हो गये है। 

शङ्का-वस्तु स्वरूप का अनुवादमात्र ही वेदान्त वाक्यों में होने से वे अप्रामाणिक है, यदि ऐसा 
कहे तो? (विवरण) जैसे 'वह अग्नि रोया, जो रोया वही ही रुद्र का रुद्रत्व है, इत्यादि अर्थवाद वाक्य 
जैसे प्रमाण नहीं माने जाते, उसी प्रकार आत्मार्थ वाक्यों में भी वस्तु स्वरूप का अनुवाद मात्र होने से 
अप्रामाण्य है, यदि ऐसा कहे तो? समाधान- यह कथन ठीक नहीं हैं क्योंकि अर्थवाद वाक्य और 
वेदान्त वाक्य दोनों में अन्तर है। वाक्य में वस्तु का कथन होना या क्रिया का कथन होना प्रामाण्य 


१. सर्वेत्यादि-किं केन कथमित्याकाङ्क्षासु निरपेक्षहेतुरज्ञानं तस्य वाक्योत्थप्रत्यग्ज्ञानेन हानान्नांशत्रयवती 
भावना वेदान्तेषु संभाव्यते अज्ञाने सत्येवाकाङक्षाद्वारा तादृश्या भावनायाः संभवादतो न तेषु विधिरिति भावः। 
तदुक्तं वारत्तिके-'' सर्वाकाङ्क्षेकहेतोश्च प्रत्यग्विज्ञानहानतः। न भावनेह संभाव्य मोहे सत्येव सा यत'' 
इति ।।८५३।। २. अधिकारी। ३. श्रूयते। ४. सफलत्वात्‌। ५. वस्त्विति चिदेकरसात्मस्वरूपा- 
नुवादमात्रत्वादित्यर्थः। प्रवर्तकनिवर्तकधीजनकत्वाभावो मात्रशब्दार्थः। ६. वेदान्तानाम्‌। ७. सार्थः। 
८. श्रुतस्याविधिशेषत्वरूपस्वातन्त्र्यस्य हानिरश्रुतविधेः कल्पना। ९. वेदान्ता इति। वेदान्तेषु विधिनिरासे- 
नात्मस्वरूपमात्रावसायित्वमुक्तमेतावता संप्रतीत्यादिः। 


२३० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


प्रामाण्याप्रामाण्यकारणं कि तर्हि 'निश्चितफलवद्विज्ञानोत्पादकत्वम्‌। तद्यत्रास्ति 
तत्प्रमाणं वाक्यं यत्र नास्ति तदप्रमाणम्‌। 

किंच भोः: पृच्छामस्त्वामात्मस्वरूपान्वाख्यानपरेघु वाक्येणु फलवन्निश्चितं च 
विज्ञानमुत्पद्यते न वा। उत्पद्यते चेत्कथमप्रामाण्यमिति। किवा न पश्यस्यःविद्याशो- 
कमोहभयादिसंसार'बीजदोषनिवृत्तिं विज्ञानफलम्‌। न शृणोषि वा कि “तत्र को मोहः 
कः शोक एकत्वमनुपश्यतः ''। ' मन्त्रविदेवास्मि नाऽऽत्मवित्सोऽहं भगवः शोचामि तं 
मा भगवाञ्छोकस्य पार तारयतु '' इत्येवमाझुपनिषद्घाक्यशतानि। एवं विद्यते किं 


नञर्थ स्पष्टयति-न वाक्यस्येति। विशेषं व्याचष्टे-कि तर्हीति। तस्य प्रामाण्यप्रयोजकत्वमन्वय- 
व्यतिरेकाभ्यां दर्शयति-तद्यत्रेति । 

सामान्यन्यायं प्रकते योजयन्पृच्छति-कि चेति। कि तेषु तादृगज्ञानमुत्पद्यते न वेति प्रश्नार्थः । 
द्वितीये*ऽनुभवविरोधः स्यादिति मत्वा पक्षान्तरमनूद्य प्रत्याह-उत्पद्यते चेदिति। प्रामाण्ये हेतुसद्भा- 
वान्नाप्रामाण्यमित्यर्थः । निश्चितज्ञानजनकत्वेऽपि फलवत्त्वविशेषणमसिद्धमित्याशङ्कथाऽऽह-किवेति। 
विद्ठदनुभवफलकश्रुतिसिद्धं विशेषणमिति भावः । "दृष्टान्त विघटयितु प्रश्नान्तर प्रस्तौति-एवमिति। 


या अप्रामाण्य का कारण नहीं है। फिर क्या ? फल वाले निश्चित विज्ञान का उत्पादकत्व ही प्रामाण्य का 
कारण है। वह जिसमें है, वह वाक्य प्रमाण है। जिसमें नहीं है वह वाक्य प्रमाण नहीं है। 

इसके अतिरिक्त हे वादिन्‌! हम आपसे पूछते हैं कि आत्मस्वरूप का कथन करने वाले 
वाक्यों में सफल निश्चित विज्ञान उत्पन्न होता है कि नहीं? यदि उत्पन्न होता है तो कैसे वेदान्त 
वाक्यों में अप्रामाण्य है? क्या तुम अविद्या, शोक, मोह, भय आदि संसार का बीजरूपी दोष 
(मूलाज्ञान) को निवृत्ति स्वरूप विज्ञान का फल नहीं देखते। अथवा क्या तुम “उस विज्ञान दशा में 
एकत्व को देखने वाले ज्ञानी के लिए क्या शोक और क्या मोह' “मैं मन्त्रवेत्ता ही हूँ, आत्मवेत्ता 
नहीं हूँ। हे भगवन्‌! वह मैं शोक को प्राप्त करता हूँ। उस शोक करते हुए मुझको आप भगवान्‌ शोक 
के पार उतारें' इस प्रकार के सैकड़ों उपनिषद्‌ वाक्यों को नहीं सुने हो। क्या इस प्रकार का निश्चित 


१. निश्चितेति किम्‌ ? `“ योषा वा गौतमाग्निरित्यादौ ' ' मा भूत्‌। तस्य सफलत्वेऽप्युपासनत्वेनानिश्चयात्मकत्वात्‌। 
फलवदिति किम्‌ ? *' सोऽरोदीदित्यत्र'' मा भूत्‌। विज्ञानेति किम्‌? हुंफडादिशब्दानां मन्त्राङ्गतया फलवत्त्वेन 
तत्र मा भूदिति।। अत्र '' सोऽरोदीदित्यस्य बर्हिषि रजतं न देयमिति’? वाक्यशेषताऽवगन्तव्या। सः- 
देवैर्निरुद्धोऽग्निः। २. अविद्याऽत्र कार्याविद्या अनित्यादिषु नित्यादिबुद्धिरूपा ग्राह्मा। ३. बीजभूतो दोषो 
मूलाज्ञानम्‌। ४. विद्ठदनुभवविरोधः फलश्रुतिविरोधश्च। ५. “ सोऽरोदीदिति’' दृष्टान्तं निरसयितुमित्यर्थः। 
उक्तानुमानाङ्गत्वं तस्य निरसयितुमिति यावत्‌। 


[ १-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २३१ 


सोऽरोदीदित्यादिणु निश्चितं फलवच्च विज्ञानम्‌। न चेद्विद्यते ऽस्त्वःप्रामाण्यम्‌। 
तदप्रामाण्ये सत्यपि फलवन्निश्चितविज्ञानोत्पादकस्य किमित्यप्रामाण्यं स्यात्‌। 
तदप्रामाण्ये च दर्शपूर्णमासादिवाक्येषु "को विश्रम्भः। 

ननु दर्शपूर्णमासादिवाक्याना पुरुषःप्रवृ त्तिविज्ञानोत्पादकत्वाटप्रामाण्यम्‌। 
आत्मविज्ञानवाक्येषु `तन्नास्तीति। सत्यमेवम्‌। नैष दोघः। ऽप्रामाण्यकारणोपपत्तेः। 


वेदान्तेष्विवेति यावत्‌। किंवा नेति शेषः। “आद्ये “साध्यवैकल्यं मत्वा द्वितीयं दूषयति-न चेदिति। 
तहिं तददृष्टान्तेन तत्त्वमस्यादेरपि स्याद'प्रामाण्यमित्याशङ्कयाऽऽह-तदप्रामाण्य इति । *°विमतं स्वार्थे 
मानं यथोक्तज्ञानजनकत्वाहुर्शादिवाक्यवदिति भावः। विपक्षे ''दोषमाह-तदप्रामाण्ये चेति। 
प्रवर्तकज्ञानजनकत्वमुपाधिरिति शङ्कते-नन्विति। '-साधनव्याप्ति धुनीते-आत्मेति । 
प्रवर्तकधीजनकत्वं *२धर्मिणि नास्तीत्यङ्गी करोति-सत्यमिति। '*तर्हि यथोक्तोपाधिसद्भावादनुमाना- 
नुत्थानमित्याशङ्कयाऽऽह-*“नेष दोष इति । *न हि प्रवर्तकधीजनकत्वं प्रामाण्ये कारणं निषेधवाक्ये- 
ष्वप्रामाण्यप्रसङ्गात्‌। न च निवर्तकधीजनकत्वमपि तथा विधावप्रामाण्यप्रसङ्घात्‌। नोभयं प्रत्येकमु- 


और सफल विज्ञान 'वह अग्नि रोया' इत्यादि अर्थवाद वाक्यों में विद्यमान है? यदि अर्थवाद वाक्यों में 
सफल निश्चित विज्ञान विद्यमान नहीं है तो भले ही उनमें अप्रामाण्य हो। अर्थवाद वाक्यों में अप्रामाण्य 
होने पर भी सफल निश्चित विज्ञान के उत्पादक वेदान्त वाक्यों में क्यों अप्रामाण्य होगा। वेदान्त वाक्यों में 
अप्रामाण्य होने पर दर्शपूर्णमास आदि वाक्यों में क्या विश्वास रह जायेगा। 

शङ्का-दर्शपूर्णमास आदि वाक्यों में पुरुष प्रवृत्ति के प्रयोजक विज्ञान की उत्पादकता होने से 
प्रामाण्य है। आत्मविज्ञान जनक वाक्यों में प्रवृत्ति प्रयोजक ज्ञान को जनकता नहीं है (अतः उनमें अप्रामाण्य 
है) । समाधान-ठीक कहते हो। पर इसमें कोई दोष नहीँ है। प्रामाण्य का कारण (निश्चित सफल 
विज्ञान जनकत्व) सम्भव होने से वेदान्त वाक्यों में प्रामाण्य है। प्रामाण्य का कारण यथोक्त निश्चित सफल 


१. अप्रामाण्यमिति तथा चोक्तोपाधिसत्त्वान्नानुमानोत्थानमिति भावः। २. को विश्रम्भः-को विश्‍वास: | 
उक्तज्ञानजनकस्यापि तत्त्वमस्यादेरमानत्वे विधिवाक्यमप्यमानं स्यात्तथा च मानत्वं न क्वापि भवेदिति भावः। 
३. प्रवृत्तिविज्ञानेति प्रवृत्तिप्रयोजक्िज्ञानेत्यर्थः। ४. प्रामाण्यमिति-तथा च न दर्शादिवाक्यानां निश्चित- 
फलवद्धीजनकतया मानत्वं किन्तु प्रवर्तकधीजनकत्वेनेति भावः। ५. प्रवृत्तिधीजनकत्वम्‌। ६. प्रामाण्यकार- 
णोपपत्तेरिति। विमतं मानं तत्कारणवत्त्वात्‌ संमतवत्‌ इत्यर्थः। ७. आद्यं साध्यवैकल्यमिति यथोक्तज्ञानसत्तवे 
तत्र स्वार्थे मानत्वस्याभ्युपगन्तव्यत्वध्रौव्यादेव। तत्र स्वार्थे मानत्वाभावात्मकसाध्यस्याभाव इत्यर्थः। ८. 
दृष्टान्ते साध्यवैकल्यम्‌। ९. अप्रामाण्यमिति। यथोक्तज्ञानजनकत्वात्‌ तथा चोपाधिः साधनव्यापकतेति भावः। 
१०. वेदान्तवाक्यम्‌। ११. अतिप्रसङ्गरूपम्‌। १२. पूर्ववाद्युपाधेः साधनव्यापकत्वं निरस्यति। १३. पक्षे। 
१४. तर्हीति-धर्मिणि प्रवर्तक धीजनकत्वाङ्गीकारे। दृष्टान्ते च तत्सत्त्वाभ्युपगम इत्यर्थः। १५. किं च 
विमतमनुमानम्‌ वाक्यत्वे सति प्रवर्तकज्ञानजनकत्वात्‌ जरदूगवादिवाक्यवदित्यभीष्टं ( पूर्वपक्ष्यभिमतं) व्यति- 
रेक (सत्प्रतिपक्षत्वं) निराचष्टे-नैष इति। १६. न हि प्रवर्तकेत्यादि-तथा च प्रवर्तकधीजनकत्वादीनां 
प्रामाण्यकारणत्वासंभवादितरस्य चाभावात्‌ फलवन्निश्चितज्ञानजनकत्वस्यैव तथात्वाद्वेदान्तवाक्यस्य साध्यवत्त्व- 
निश्चयात्तत्र च प्रवर्तकज्ञानजनकत्वस्याभावात्‌ साध्याव्यापकतया तस्योपाधित्वमेव न घटत इति भावः। 


२३२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


*प्रामाण्यकारणं च यथोक्तमेव नान्यत्‌। 'अलंकारश्चायं यत्सर्वप्रवृत्तिबीजरनिरोधफल- 
वद्ठिज्ञानोत्पादकत्वमात्मप्रतिपादकवाक्यानां नाप्रामाण्यकारणम्‌। 

यत्तूक्तं विज्ञाय प्रज्ञां कुर्वीतेत्यादिवचनानां “वाक्यार्थविज्ञानव्यतिरेकेणोपास- 
नार्थत्वमिति। सत्यमेतत्‌। कितु नापूर्वविध्यर्थता पक्षे प्राप्तस्य नियमार्थतेव। 


भयकारणत्वाभावेना'प्रामाण्यादिति भावः । वेदान्तेषु प्रवर्तकधीजनकत्वाभावो न केवलमदोषः कितु 
गुण इत्याह-अलंकारश्चेति। आत्मानं चेदित्यादिश्रुतेरेःतद्बुद्धवेत्यादिस्मृतेश्चाऽऽत्मज्ञानं कृतकृत्य- 
तानिदानम्‌। न च ज्ञानस्य प्रवर्तकत्वे तद्युक्तं प्रवृत्तीनां *क्लेशाक्षेपकत्वादतो“ यथोक्तज्ञानजनकत्वं 
वाक्यानां भूषणमेवेत्यर्थः। 

शब्दोत्थं ज्ञानं विधेयमिति `प्रतिक्षिप्य पूर्वोक्त'°पक्षान्तरमनुवदति-यत्तृक्तमिति। उपासना- 
्थत्वमित्यात्मोपासनेन तत्साक्षात्कार भावयेदित्येवमर्थत्वमित्यर्थः। '*अभ्युपगमवादेन परिहरति- 
सत्यमिति। यथोक्तेषु वाक्येष्वात्मोपासनं तत्सा क्षात्कारमुद्दिश्य विधीयते चेत्प्रकृतेऽपि वाक्ये 
तत्संभवान्नापूर्वविधिरिति प्रक्रमो '`भज्येतेत्याशङ्कयाऽऽह-कित्विति । कथं तर्हिं विध्यङ्गीकारवाचो- 
युक्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-पक्षेति। यथा पक्षे प्राप्तस्यावघातस्य व्रीहीनवहन्तीति नियमरूपो '२विधिर- 
ङ्वीकूतस्तथाऽऽत्मोपासनस्यापि पक्षे प्राप्तस्य तदेव कर्तव्यं नानात्मोपासनमिति यो नियमस्तदर्थता 
प्रकृतवाक्यस्येति न प्रक्रमविरो धोऽस्तीत्यर्थः। 


विज्ञानजनकत्व ही है, अन्य नहीं। आत्म-प्रतिपादक वाक्यों में जो सभी प्रवृत्ति के बीज (अज्ञान) निवृत्ति 
फलक विज्ञान उत्पादकत्व है, यह अलंकार ही है, अप्रामाण्य का कारण नहीं है। 

यह जो कहा गया “जानकर प्रज्ञा को प्रवाहीकरण करें' इत्यादि वचनों में वाक्यार्थ विज्ञान से 
अतिरिक्त उपासनार्थता है। यह ठीक ही है। किन्तु यह अपूर्व विधि नहीं है, पक्ष में प्राप्त का नियम करने 
के लिए ही है। 


१. अत्रासिद्धिमाशङ्कयाऽऽह-प्रामाण्येति। २. अलङ्कारश्चायमिति। ये वेदान्तानां मानत्वमुपयन्ति 
तेषामेषोऽलङ्कारो यदशेषप्रवृत्तीनां कारणी भूतमिथ्याज्ञानरागादिनिवृत्तिफलकविज्ञानजनकत्वं वेदान्तानाम्‌ अन्यथा 
विधिशेषत्वेन वस्तुनि प्रामाण्यासिद्धिरित्यर्थः। ३. निवृत्तिफलकेत्यर्थः। ४. शब्दोत्थज्ञानभिन्नत्वेन। 
५. अप्रामाण्यादिति। न च विधौ प्रवृत्तिजनकत्वं निषेधे च निवृत्तिजनकत्वं प्रामाण्यप्रयोजक स्यादिति वाच्यं 
प्रयोजकाननुगमे प्रयोज्यस्य प्रामाण्यस्याननुगमापातात्‌। अन्यतरत्वमपि निरूप्यमाणं न प्रत्येकातिरिक्तमिति 
ध्येयम्‌। तद्धि भेदट्वयावच्छिन्नप्रतियोगिकभेदवत्त्वरूपं प्रत्येकमेव पर्यवस्यतीति भावः। ६. '' बुद्धिमान्‌ 
स्यात्‌- ।'' (गीता १५/२० ) । ७. क्लेशप्रयोजकत्वात्‌। ८. अत इति-प्रवर्तकज्ञानस्य कृतार्थताऽप्रयोजकत्वादित्यर्थः । 
९. पक्षं निरस्य। १०. उपासनाऽभिन्नं ज्ञानान्तरं विधेयमिति पक्षम्‌। ११. अभ्युपगमवादेनेति- 
साक्षादेव भाष्यकृता विवक्षितो नियमविधिरिति कि नेष्यत इत्याशङ्कय समाहितं वार्तिके-''न कश्चिदपि 
संभाव्यो यथोक्तन्यायगौरवात्‌। विधिर्यतोऽ भ्युपगमान्नियमोक्तिरियं ततः'' ।।९२२।। इति। आत्मधियो 
नित्यप्राप्तत्वप्रापकन्यायस्य बलीयस्त्वादित्याह-यथोक्तन्यायगौरवादिति। अभ्युपगमादिति-विधिमभ्युपेत्यापि 
वेदान्तानां वस्तुपरत्वं वक्ष्यामीत्येवं विवक्षित्वा पक्षे प्राप्तस्य नियमार्थतैवेतीयं नियमभाष्योक्तिरित्यर्थः। 
१२. विरुध्येत। १३. अवघातेनैव तुषविमोकः कर्तव्यो न नखविदलनादिनेत्याकारो विधिर्नियमः। 


[ १-४-७ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २३३ 


कथं पुनरुपासनस्य पक्षप्राप्तिर्यावताः पारिशेष्यादात्मविज्ञानस्मृतिसंततिर्नित्ये- 
वेत्यभिहितम्‌। 'बाढम्‌। यद्यप्येवं शरीरारम्भकस्य कर्मणो नियतफलत्वात्सम्यग्ज्ञान- 
प्राप्तावप्यवश्यंभाविनी प्रवृत्तिर्वाङमनःकायानाम्‌। लब्धवृत्तेः कर्मणो“ बलीयस्त्वान्मु- 
क्ते“ष्वादिप्रवृत्तिवत्‌। `तेन पक्षे प्राप्तं ज्ञान“प्रवृत्तेदौर्बल्यम्‌। 

तस्मात्त्यागवैराग्यादिसाधनबलावलम्बेनाऽऽत्मविज्ञानस्मृतिसंतति“रनियन्तव्या भवति 


पाक्षिकों प्राप्तिमुक्तामाक्षिपति-कथमिति। का पुनर'^त्रानुपपत्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-यावतेति । 
आत्मनि वाक्योत्थे विज्ञाने सत्यनात्मस्मृतिहेतूनां मिथ्याज्ञानाः`दीनामपनीतत्वाद्धेत्वभावे फलाभाव 
इतिन्यायेन तासामसंभवादात्मस्मृतिसंततिरेव पुनः सदा स्यात्प्रकारान्तरायोगादिति सिद्धान्तिनो - 
क्तत्वान्नाऽऽत्मोपासनस्य पक्षे प्राप्तिरित्यर्थः। तस्य नित्यप्राप्तिमुक्तामङ्गी करोति-बाढमिति। ''तहिं 
नियमविधि*`वाचो युक्तिरयुक्तेत्याशङ्कयाऽऽह-यद्यपीति। आत्मनि नित्यापरो क्षसंविदेकताने स्मरणं 
विस्मरणं वा यद्यपि ' नोपपद्यते तथाऽपि तयोस्तस्मिन्ननुभवसिद्भत्वान्नियमविधेः सावकाशत्वमित्या- 
शयेनाऽऽह-शरीरेति। अथाऽऽरब्धफलस्यापि'*कर्मणः सम्यरज्ञानान्निवृत्तेर्न विदुषो वागादीनां 
प्रवृत्तिरत आह-लब्धेति। यथा मुक्तस्येषुपाषाणादेर*"प्रतिबन्धे यावद्वेगं प्रवृत्तिरवश्यंभाविनी तथा 
प्रवृत्तफलस्य कर्मणो ज्ञानेनो*भपजीव्यतया ततो बलवत्त्चात्तद्वशाद्विटुषोऽपि यावद्भोगं वागादिप्रवृत्ति- 
ध्रौव्यमित्यर्थः। आरब्धकर्मप्राबल्ये फलितमाह-तेनेति। आरब्धस्य कर्मणो यथोक्तेन न्यायेन 
प्राबल्ये तद्व्शात्क्षुधादिदोषो यदोद्भवति तदाऽऽत्मनि विस्मरणादिसंभवात्तज्ज्ञानप्राप्तेः पाक्षिकत्वा- 
दवश्यंभाविकमपिक्षया तहौर्बल्यं स्यादित्यर्थः । 

१ऽतथाऽपि नियमविध्यङ्गीकारस्य “किमायातं तदाह-तस्मादिति। ज्ञानस्य पक्षे प्राप्तत्वं 


शङ्का-केसे पुनः उपासना की पक्ष में प्राप्ति है, जबकि पारिशेष्यन्याय से आत्मविज्ञान स्मृति को 
संतति नित्य ही कही गयी है। समाधान- ठीक है यद्यपि इस प्रकार से शरीरारम्भक प्रारब्ध कर्मो में 
नियतफलकत्व होने से सम्यग्ज्ञान की प्राप्ति होने पर भी वाणी, मन और शरीर की प्रवृत्ति अवश्यंभावी 
है। क्योंकि छूटे हुए बाण आदि को प्रवृत्ति के समान लब्धस्वरूप वाले कर्म (प्रारब्ध कर्म) ज्ञान को 
अपेक्षा अधिक बलवान्‌ है। इससे ज्ञान प्राप्ति की दुर्बलता एक पक्ष में प्राप्त है। 

इसलिए त्यागवैराग्य आदि साधनों के बल के अवलम्बन के द्वारा आत्म बिज्ञान स्मृत्ति की संतति 


१. यतः। २. सत्यम्‌। ३. लब्धस्वरूपस्य। ४. ज्ञानापेक्षया। ५. इषु:-बाण:। ६. प्रारब्धस्य 
बलित्वेन। ७. प्राप्तेः। ८. नियमेन कर्त्तव्या। ९. पक्षप्राप्तो। १०. आदिना रागद्वेषादिः। 
११. आत्मोपास्तेर्नित्यप्राप्तिस्वीकारे। १२. स्वीकारवचनम्‌। १३. नोपपद्यत इति। तथा च वार्तिकम्‌- 
““न स्मृतिर्विस्मृतिर्वेह संभाव्येतापि केनचित्‌। सकृद्विभातो ह्येवैष रवौ रात्र्यहनी यथा'' ।।८४६।। इति। 
इह-आत्मनि। केनचित्‌-कर्त्रा। संभावनाभावे निश्चयो दूरादिति वक्तुमपिशब्दः। तत्र हेतुमाह- 
सकृदिति। प्रत्यगात्मा सदैवापरोक्षो यस्मादित्यर्थः। यथोक्तात्मनि तयोः संभावनाभावे दृष्टान्तमाह-रवाविति। 
नोदेता नास्तमेतेत्यादिश्रुतेदृष्टान्तसिद्धिः। सूर्यो नोदयमस्तं च गच्छतीति न तत्र रात्र्यहकल्पनेति तदर्थः। 
१४. संचितादिदृष्टान्तार्थकोऽपिशब्दः। १५. कुड्यादिप्रतिबन्धाभावे। १६. उपजीव्यतयेति-शरीरद्वारा- 
55 श्रयणीयतयेत्यर्थः। कर्मणा शरीरम्‌-ततो ज्ञानमिति। १७. प्रारब्धतो ज्ञानदौर्बल्येऽपि। १८. कि फलं 
प्राप्तम्‌। 


२३४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


न त्वपूर्वा कर्त्तव्या प्राप्तत्वादित्यवोचाम। तस्मात्प्राप्तविज्ञानस्मृतिसंताननियमविध्यर्थानि 
विज्ञाय प्रज्ञां कुर्वीतेत्यादिवाक्यान्यन्यार्थासंभवात्‌। 

अनात्मोपासनमिदमितिशब्दप्रयोगात्‌। यथा *प्रियमित्येतटुपासीतेत्यादौ न प्रियादि- 
गुण एवोपास्य कि तर्हि प्रियादिगुणवत्प्राणाद्येवोपास्यम्‌। तथेहापीतिपरात्मशब्दप्रयोगा- 
दात्मगुणवदनात्मवस्तूपास्यमिति 'गम्यते। वआत्मोपास्यत्ववाक्यवैलक्षण्याच्च। “परेण च 
वक्ष्यत्या“त्मानमेव *लोकमुपासीतेति। तत्र च वाक्य आत्मैवोपास्यत्वेनाभिप्रेतो “द्वितीया- 
श्रवणादात्मानमेवेति। इह तु न द्वितीया श्रुयत इतिपर“शचाऽऽत्मशब्द आत्मेत्येवोपासी- 


तच्छब्दार्थः। आदिपदं ब्रह्मचर्यशमदमादिसंग्रहार्थम्‌। विज्ञायेत्यादिवाक्यानां नियमविध्यर्थत्वमु- 
पसंहरति-तस्मादिति। आदिपदेन प्रकृतमपि *वाक्यं संगुह्यते। तच्छवब्दार्थमेव स्पष्टयति- 
अन्यार्थैति । 

“शाब्दज्ञानादेव पुमर्थसिद्धेस्तस्य'\ *`तदावृत्तेर?तृतीयज्ञानस्य वा विधेयत्वाभावाद्वेदान्ताः शुद्धे 
सिद्धेऽर्थे मानमित्युक्तमिदानीमितिशब्दप्रयुक्तं चोद्यमुत्थापयति-अनात्मेति। आत्मशब्दादूर्ध्वमिति- 
शब्दप्रयोगादात्मशब्दार्थस्योपास्यत्वेनाविवक्षितत्वादात्मगुणकस्यानात्मनोऽव्याकृतशब्दितस्य प्रधानस्यो- 
पासनमस्मिन्वाक्ये विवक्षितमित्यर्थः। उक्तमेवार्थ दृष्टान्तेन स्पष्टयति- यथेत्यादिना । अनात्मोपा- 
सनमेवात्र विधित्सितमित्यत्र हेत्वन्तरमाह-आत्मेति। तदेव** प्रपञ्चयति-परेणेति। ततो वैलक्षण्यं 


नियमित रूप से कर्तव्य होती है, न कि अपूर्वरूप से कर्तव्य होती है। क्योंकि वह पहले से ही प्राप्त है, यह 
हम कह चुके हैं। इसलिए “जानकर प्रज्ञा करे' इत्यादि वाक्य प्राप्त विज्ञान स्मृति के संतान (प्रवाह) को 
नियमविधि के लिए है, क्योंकि अन्य अर्थ सम्भव नहीं है। 

शङ्का-' आत्मेत्येवोपासीत' यह अनात्मा की उपासना का विधान है क्योंकि 'इति' शब्द का 
प्रयोग हुआ है। जैसे ' प्रिय इस रूप से उपासना करे ' इत्यादि वाक्यों में प्रिय आदि गुण ही उपास्य नहीं है। 
फिर क्या? प्रिय आदि गुण वाले प्राण आदि उपास्य है। उसी प्रकार इस वाक्य में भी इतिपरक आत्म 
शब्द का प्रयोग होने से आत्मगुणवाला अनात्मवस्तु उपास्य है, यह बोध होता है। आत्मा में उपास्यत्व का 
कथन करने वाले वाक्यों से विलक्षणता होने से भी यह वाक्य अनात्म-उपासना का विधायक है। आगे 
वाक्य शेष के द्वारा ' प्रकाश रूपी आत्मा को ही उपासना करें' इस प्रकार से आत्मोपासना का विधान 
किया जायेगा। उस वाक्य में ' आत्मानमेव' यह द्वितीया-विभक्ति का श्रवण होने से आत्मा ही उपास्य 


१. बु. उ. ४.१.३.। २. गम्यत इति। आत्मगुणकमात्मवस्त्वेवोपास्यं कि न स्यादित्याशङ्क्य समाहितं 
वार्तिके-'' आत्मैकगुणवत्त्वेन न त्वत्राऽऽत्मैव चिन्त्यते'' ।।९३४।। इति। एकत्र गुणगुणिभावासंभवात्‌ 
आत्मगुणकमनात्मवस्त्वेवोपास्यमित्यर्थः। ३. प्रकूतवाक्यस्येत्यादिः। ४. वाक्यशेषेण । ५. बृ. उ. १-४-१५ । 
६. प्रकाशरूपम्‌। ७. विभक्तिः। ८. तन्न पश्यन्तीति वाक्यादात्मोपास्तेर्निषे धात्‌ पूर्वापरविरोधेनाना- 
त्मोपास्तिरेवात्रेति हेत्वन्तरसमुच्चयार्थश्चकारः। ९. '' आत्मेत्येवोपासीतेति’' वाक्यम्‌। १०. शाब्देति। 
शब्दस्य संसृष्टपरोक्षबोधित्वानियमात्‌ (यथावस्तुप्रकाशकत्वात्‌) असंसृष्टापरोक्षधियः शाब्दत्वोपपत्तेरित्यादिः। 
११. तस्य-शाब्दज्ञानस्य। १२. तदावृत्तेः-तदाऽऽवर्तनस्य तत्‌ स्मृतिसन्तानस्येति यावत्‌। १३. तृतीयं 
ज्ञानम्‌-उपासनाऽभिन्नज्ञानान्तरम्‌। १४. वैलक्षण्यमेवोपपादयति। 


[ १-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २३५ 


तेति। 'अतो नाऽत्मोपास्य आत्मगुणश्चान्य इति त्ववगम्यते। न। वाक्यशेष आत्मन 
उपास्यत्वेनावगमात्‌। अस्यैव वाक्यस्य शेष आत्मैवोपास्यत्वेनावगम्यते। तदेतत्पदनी- 
यमस्य सर्वस्य यदयमात्माऽन्तरतर' यदयमात्मा5ऽऽत्मानमेवावेदिति"। 

प्रविष्टस्य दर्शनप्रतिषेधादनुपास्यत्वमिति चेत्‌। यस्याऽऽत्मनः प्रवेश उक्तस्तस्यैव 
दर्शनं वार्यते “तं न पश्यन्तीति''। प्रकृतोपादानात्‌। तस्मादात्मनोऽनुपास्यत्वमेवेति चेन्न। 
“अकृत्स्नत्वदोषात्‌। दर्शनप्रतिषेधोऽकृत्स्नत्वदोषघाभिप्रायेण नाऽऽत्मोपास्यत्वप्रतिषेधाभि- 
प्रायेण। प्राणनादिक्रियाविशिष्टत्वेन विशेषणात्‌। आत्मनश्चेदुपास्यत्वमनभिप्रेतं प्राण- 


दर्शयति-इह त्विति। वैलक्षण्यान्तरमाह-इतिपरश्चेति। वैलक्षण्यफलमाह-अत इति। शनात्राना- 
त्मोपासनं विवक्षितमिति परिहरति-नेत्यादिना । हेत्वर्थं स्फुटयति-अस्यैवेति । 

आत्मनश्चेदुपास्यत्वं तदा प्रक्रमविरोधः स्यादिति शङ्कते-प्रविष्टस्येति। आत्मनो दर्शन- 
प्रतिषेधं प्रकटयति-यस्येति। तस्यैवेति नियमे हेतुमाह-प्रकृतेति। तच्छब्दस्य प्रकूतपरामर्शि- 
त्वात्प्रविष्टस्य च प्रकृतत्वात्तस्य तेनोपादानादिति हेत्वर्थः। पूर्वपक्षं निगमयति-“तस्मादिति। 
प्राणनादिविशिष्टस्य परिच्छिन्नत्वात्तस्य दृष्टत्वेऽपि पूर्णस्य न दूष्टतेति निषेधश्रुतिपर्यवसानान्नोप- 
क्रमविरोधोऽस्तीति परिहरति-नेत्यादिना। तदेव विशदयति-दर्शनेति। कथमयमभिप्रायभेदः 
श्रुतेरवगम्यते तत्राऽऽह-प्राणनादीति। प्राणन्नेवेत्यादिना क्रियाविशेषविशिष्टत्वेनाऽऽत्मनो विशेष- 
णात्तस्य दृष्टत्वेऽपि नासौ परिपूर्णो दृष्टः १०स्यादिति श्रुतेराशयो लक्ष्यते केवलस्य तु तस्योपास्य- 
त्वमभिसंहितमकृत्स्नत्वदोघाभावादित्यर्थः। उक्तमर्थं व्यतिरेकमुखेन साधयति-आत्मनश्चेदिति। 


रूप से अभिप्रेत है। किन्तु ' आत्मेत्येवोपासीत ' इस वाक्य में द्वितीया विभक्ति का श्रवण नहीं हुआ है और 
' आत्मेत्येबोपासीत' यह इतिपरक आत्म शब्द का प्रयोग हुआ है। इसलिए आत्मा उपास्य नहीं है, 
आत्मगुण वाला अन्य ही उपास्य है, यह बोध होता है। समाधान- नहीं । क्योंकि वाक्यशेष में आत्मा ही 
उपास्य रूप से ज्ञात होता है। (विवरण) इसी वाक्य के शेष में आत्मा ही उपास्य रूप से ज्ञात होता है। 
“जो यह आत्मा है, बह सभी प्राणियों के लिए प्राप्तव्य है' 'यह आत्मा कार्यकरण संघात से भी सन्निकृष्ट 
है' ' आत्मा को ही जाना' इत्यादि वाक्यों में आत्मा ही उपास्य रूप से ज्ञात होता है। 

शङ्का-प्रविष्ट आत्मा के दर्शन का प्रतिषेध होने से वह उपास्य नहीं है, यदि ऐसा कहें तो? 
(विवरण) जिस आत्मा का प्रवेश कहा गया, ' उसे नहीं जान पाते' इस वाक्य से उसके दर्शन का प्रतिषेध 
किया गया है। क्योंकि उस वाक्य में प्रकृत (प्रविष्ट आत्मा) का ही ग्रहण हुआ है। इसलिए आत्मा 
अनुपास्य ही है, यदि ऐसा कहे तो ? समाधान- नहीं । अकृत्स्नत्व (अपूर्णता) दोष से विशिष्ट आत्मा 
के दर्शन का प्रतिषेध किया गया है, अत: उपक्रम के साथ कोई विरोध नहीं है। दर्शन का प्रतिषेध 


१. उपपादितवैलक्षण्यात्‌। २. बृ. उ. १.४.८। ३. बृ.उ. १.४.१०। ४. इतीति। '' आत्मानमेव 
प्रियमुपासीते'' त्युपासनवाक्यं ''स य आत्मानमेव प्रियमुपास्ते न हास्येति '' फलवाक्यं च संग्रहीतुमितिशब्दः। 
५. अकृत्स्नत्वदोषादिति- अकृत्स्नत्वदोषदुष्टस्यात्मनो दर्शनप्रतिषेधान्नोपक्रमविरोध इत्यर्थः। ६. पूर्णात्मना 
व्यावर्तनात्‌। ७. उपक्रमो पसंहारालो चनयाऽनात्मो पास्तिरत्र विवक्षितेति मतं निरस्यति-नात्रेति। 
८. प्रविष्टस्य दर्शनप्रतिषेधात्‌। ९. उक्ततात्पर्यमेव। १०. स्यादितीति। न स उपास्य इतीति शेषः। 


२३६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-७ ] 


नाद्येकेकक्रियाविशिष्टस्या$$त्मनो$कृत्स्नत्वबचनमनर्थक स्यादकृत्स्नो होषोडइत एकेकेन 
भवतीति। अतो5“नेकैकविशिष्टस्त्वात्मा कृत्स्नत्वादुपास्य एवेति सिद्धम्‌। 
यस्त्वात्मशब्दस्येतिपरः प्रयोग आत्मशब्दप्रत्यययोरात्मतत्त्वस्य परमार्थतोऽविषय- 
त्वःज्ञापनार्थम्‌। अन्यथाऽऽत्मानमुपासीतेत्येवमवक्ष्यत्‌। तथा `चार्थादात्मनि शब्दप्रत्य- 
याव“नुज्ञातौ स्याताम्‌। तच्चानिष्टम्‌ '' नेति नेति'' '' विज्ञातारमरे केन विजानीयात्‌'' 
'' अविज्ञातं विज्ञातृ '' '' यतो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य मनसा सह'' इत्यादिश्रुतिभ्यः। 


यत्त्वात्मानमेव लोकमुपासीतेति। तदनात्मोपासनप्रसङ्कनिवृत्तिपरत्वान्न* वाक्यान्तरम्‌। 


“तस्यानुपास्यत्वार्थं तद्ठचनमर्थवदित्याशङ्कय तदुपास्यत्वनिषेधस्याऽऽत्मोपास्यत्वे पर्यवसानमभि- 
प्रेत्याऽऽ-*अतोऽनेकेकेति । 

उपक्रमोपसंहाराभ्यामुपास्यत्वमात्मनो दर्शितमिदानीमितिशब्दप्रयोगादनात्मोपासनमिदमित्युक्त 
प्रत्याह-यस्त्विति। प्रयोगशब्दादुपरिष्टात्सशब्दो द्रष्टव्यः। इतिशब्दस्य यथोक्तार्थत्वाभावे 
दोषमाह-अन्यथेति। न चाऽऽत्मनः '`स्वातन्त्येणानुपास्यत्वार्थमितिशब्दो ऽर्थवा=*पूर्वापरवाक्यवि- 
रोधादिति द्रष्टव्यम्‌। इतिशब्दमन्तरेण वाक्यप्रयोगे दोणमाह-तथेति। तस्य शब्दप्रत्यय- 
विषयत्वमिष्टमेवेति चेत्तत्राऽऽह-तच्चेति । आत्मोपास्यत्ववाक्यवैलक्षण्यादनात्मोपासनमेतदित्युक्तं 
तद्दूषयति-यत्त्विति। 


अकृत्स्नत्व दोष को ध्यान में रखकर किया गया है, न कि आत्मा में उपास्यत्व के प्रतिषेध के अभिप्राय 
से। प्राणन आदि क्रिया से विशिष्ट रूप से (विशेषण देकर) पूर्णात्मा से व्यावर्तन करके दिखाया गया है 
(अतः केवल आत्मा तो उपास्य है, क्योंकि उसमें अकृत्स्नत्व दोष नहीं है) । यदि श्रुति को आत्मा में 
उपास्यत्व अभिप्रेत नहीं होता तो प्राणन आदि एक-एक क्रिया से विशिष्ट आत्मा में अकृत्स्नत्व कथन 
अनर्थक होता ' इस प्राण आदि समुदाय से एक-एक से विशिष्ट आत्मा अकृत्स्न हैं! अत: जो एक-एक 
से हू नहीं बल्कि निखिल क्रिया का अधिष्ठान है वह आत्मा सम्पूर्ण होने से उपास्य है, यह सिद्ध 
होता है । 

जो आत्म-शब्द का इतिपरक (आत्मेति) प्रयोग है, वह प्रयोग आत्मतत्त्व में आत्मशब्द और 
आत्मप्रत्यय की अविषयता का ज्ञापन कराने के लिए है। नहीं तो ' आत्मा की उपासना करें' ऐसा ही 
कहना चाहिए था । तब तो आत्मा में अर्थात्‌ शब्द और प्रत्यय अनुज्ञात हो जाते । किन्तु वह “यह भी नहीं, 
यह भी नहीं' ' अरे मैत्रेयि | विज्ञाता को किसके द्वारा जाने' ज्ञान का विषय न बनकर विज्ञाता' ' जहाँ से 
मन के साथ वाणी भी विषय नहीं बनाकर लौट आती हे' इत्यादि श्रुतियों से विरुद्ध होने से अनभिमत 
होता । जो ' स्वयंप्रकाश आत्मा की ही उपासना करें' यह अनात्म उपासना प्रसङ्ग की निवृत्ति परक होने से 
वाक्यान्तर नहीं है । 


१. निखिलक्रियाध्यासाऽधिष्ठानम्‌। २. ज्ञापनार्थं इति साधीयान्‌ पाठः। ३. तथा चेति। उक्तशब्दस्येति 
शब्दाघटितत्वे चेत्यर्थः। ४. अर्थादिति-आत्मनि शब्दधीगम्यत्वसं भवादित्यर्थः। ५. अभ्युपगतौ । 
६. अनभिमतम्‌। ७. न वाक्यान्तरमिति। आत्मानमेवेत्यादिवाक्यस्यानात्मोपास्तिनिवृत्त्यर्थतया पूर्ववाक्ये- 
नैकवाक्यत्वमेव तस्य प्रकृतवाक्यान्न वाक्यान्तरत्वं प्रकृतवाक्यार्थानुवादित्वादिति भावः। ८. विशिष्टस्य। 
९. प्राणनाद्यन्यतमक्रियाविशिष्टस्यात्मनोऽकृत्स्नत्ववचनात्‌। १०. स्वातन्त्र्येणेति-गुणगुणिभावशून्यत्वेनेत्यर्थः। 
गुणत्वेनैवोपास्यत्वायेति भावः। ११. पूर्वापरेति- आत्मेत्येवोपासीत तदेतत्पदनीयमित्यनयोः पूर्वापरवाक्य- 
योर्विरोधस्योक्तत्वादित्यर्थः । 


[ १-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २३७ 


अनिर्ज्ञातत्वसामान्यादात्मा ज्ञातव्योऽनात्मा च। तत्र कस्मादात्मोपासन एव *यत्न 
आस्थीयत आत्मेत्येबोपासीतेतिः नेतरविज्ञान इति। अत्रोच्यते--तदेतदेव प्रकृतं पदनीयं 
*गमनीयं नान्यदस्य सर्वस्येति निर्धारणार्था षष्ठी। “अस्मिन्सर्वस्मिन्नित्यर्थः। यदयमात्मा 
यदेतदात्मतत्त्वं कि न विज्ञातव्यमेवान्यन्न कि» तर्हि ज्ञातव्यत्वेपि न पृथर्ज्ञानान्तरमपेक्षत 
आत्मज्ञानात्‌। कस्मात्‌। °अनेनाऽऽत्मना ज्ञातेन हि यस्मादेतत्सर्वमनात्मजातमन्यद्यत्तत्सर्व 


“आत्मैव ज्ञातव्यो नानात्मेति `प्रतिज्ञायामत्र हीत्यादिना हेतुरुक्तः संप्रति तदेतत्पदनीयमित्या- 
दिवाक्यापोद्यं चोद्यमुत्थापयति-अनिरज्ञातत्वेति। उत्तरमाह-अत्रेति। निर्धारणामेव स्फोरयति- 
अस्मिन्निति । नान्यदित्युक्तत्वादनात्मनो विज्ञातव्यत्वाभावश्चेदनेन हीत्यादिः*शेषविरोधः स्यादिति शङ्कते 
-कि  नेति। तस्याज्ञेयत्वं निषेधति-नेति। तस्यापि ज्ञातव्यत्वे नान्यदिति वचनमनवकाशमित्याऽऽह- 
कि तर्हीति। तस्य सावकाशत्वं दर्शयति-ज्ञातव्यत्वेऽपीति। आत्मनः सकाशादनात्मनो ऽर्थान्तरत्वा- 
त्तस्याऽऽत्मज्ञानाज्ज्ञातव्यत्वायोगाज्ज्ञातव्यत्वे ज्ञानान्तरमपेक्षितव्यमेवेति शङ्कते-क स्मादिति । उत्तर- 
वाक्येनोत्तरमाह-अनेनेति। आत्मन्यनात्मजातस्य कल्पितत्वात्तस्य तदतिरिक्तस्वरूपाभावात्तज्ज्ञानेनैव 


अनि्ञतत्व (ज्ञानाभाव) की समानता होने से जैसे आत्मा ज्ञातव्य हैं वैसे ही अनात्मा भी ज्ञातव्य 
है। ऐसा होने पर क्यों ' आत्मा इस प्रकार से उपासना करें' इस श्रुति के द्वारा आत्मोपासना में यत्न (हेतु के 
द्वारा सिद्धि) के प्रति आस्था की जा रही है, इतर अनात्म विज्ञान में नहीं ? इस विषय में उत्तर दिया जाता 
है-बह यह प्रकृत आत्मतत्व ही ज्ञातव्य है, अन्य नहीं । ' अस्य सर्वस्य' यह निर्धारण अर्थ में षष्ठी है, 
जिसका अर्थ है इस सम्पूर्ण जगत्‌ में। जो यह आत्मा अर्थात्‌ जो आत्मतत्व है वही विज्ञेय है। क्या अन्य 
अनात्म वर्ग विज्ञातव्य ही नहीं है नहीं। फिर क्या ? अनात्म वर्ग ज्ञातव्य होने पर भी आत्मज्ञान से पृथग्‌ 
ज्ञानान्तर को अपेक्षा नहीं रखते । क्योंकि इस आत्मा के जान लेने पर जो कुछ भी यह सब अनात्म वर्ग है; 
उस सब को जान लेता है। शङ्का- अन्य के ज्ञान से अन्य नहीं जाना जाता। समाधान-इस शंका का 


१. यत्न इति। यत्नत्वं नामात्र प्रतिज्ञातात्मज्ञानस्य हेतुना साधनम्‌ शक्याशक्ययोः शक्योपादानस्य न्याय्यत्वा- 
दनायासलभ्यं कर्म यावज्जीवादि श्रुत्युक्तमत्याज्यमिति भावः पूर्ववादिनः। २. श्रुत्या। ३. आत्मतत्त्वम्‌। 
४. गमनीयमिति-यस्मादनात्मनां ज्ञातत्वाज्ञातत्वयोरभावात्‌ (अज्ञानस्य चिदेकाश्रितत्वात्‌) तेभ्यः सकाशादि- 
दमेवात्मतत्त्वं परं पदमज्ञातं ज्ञातव्यं तज्ज्ञाने सर्वेषां ज्ञेयानां पुरुषार्थानां च समाप्तिः तस्मान्निरतिशयसुखात्म- 
केतरवस्त्वभावेन यथोक्तकर्म त्यक्त्वा तदेवादर्तव्यमित्यर्थः। अत एवायासलभ्येऽप्यात्मज्ञाने यत्नातिरेकः श्रुतेरिति 
शेषः। ५. अस्मिन्निति। सर्वस्मिन्‌ जगति प्रत्यङ्मात्रमेव ज्ञेयं नान्यदित्यर्थनिर्धारणाद्युक्ता तदर्था षष्ठीत्यर्थः, 
सम्बन्धसामान्ये षष्ठीतिमते अस्य प्रत्यक्षादिसंनिधापितस्य सर्वस्य जगतः सम्बन्ध्यात्मतत्त्वं पदनीयमित्यर्थो 
ट्रष्टव्यः। ६. अनात्मनोऽपि ज्ञेयत्वेनान्यदिति वचनमनवकाशं किमित्यर्थः। ७. अनेन हि सर्व वेदेति 
वाक्येऽनेनेति तृतीया इत्थभूतलक्षणे। तथा च वार्त्तिकम्‌ `' अनेनेति तृतीयेयमित्थभूतार्थलक्षणा। इदंधीशब्द- 
गम्यस्य प्रत्यङ्मात्रसतत््वतः'' ।।९८३ ।। इति । इत्थभूतमर्थम्‌ इदंशब्दप्रत्ययविषयमखिलं दूश्यजातं प्रत्यङ्मात्रम्‌ 
स्वभावत्वात्‌ इत्थंभूतलक्षणे युक्ता तृतीयेत्यर्थः। तथा च अनेन सर्वाभिन्नतया ज्ञातेनात्मनेत्यर्थमभिप्रेत्याह- 
इममर्थं लक्षयति गमयतीति तथोच्यते। तत्र हेतुमाह-इदमिति। इदमर्थस्य सर्वस्यानुभवात्मकप्रत्यङमात्र- 
स्वभावत्वात्‌ इत्थंभूतलक्षणे युक्ता तृतीयेत्यर्थः। तथा च अनेन सर्वाभिन्नतया ज्ञातेनात्मनेत्यर्थमभिप्रेत्याह- 
अनेनेति।। ८. शब्दप्रत्ययागम्यं प्रत्यक्‌तत्त्वमेवानुसंधेयम्‌। ९. आत्मेत्येवोपासीतेति वाक्यकृतायामिति 
बोध्यम्‌। १०. वाक्यशेषः । 


२३८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


समस्तं वेद जानाति। नन्वन्यज्ञानेनान्यन्न ज्ञायत इति। अस्य परिहारं 'दुन्दुभ्यादिग्रन्थेन 
वक्ष्यामः। 
»स्कर्थ पुनरेतत्पदनीयमिति। उच्यते--यथा ह वै लोके पदेन रेगवादिखुराङ्कितो 


ज्ञातत्वसिद्धेर्नास्ति ज्ञानान्तरापेक्षेत्यर्थः । “लोकदृष्टिमाश्रित्यानेनेत्यादिवाक्यार्थमाक्षिपति-नन्विति। 

आत्मकार्यत्वादनात्मनस्तस्मिन्नन्तर्भावात्तज्ज्ञानेन ज्ञानमुचितमिति परिहरति-अस्येति। 
सत्योपायाभावादात्मतत्त्वस्य पदनीयत्वासिद्धिरिति शङ्कते-क थमिति । असत्यस्यापि श्रुत्या- 

चायादि'रर्थक्रियाकारित्व*संभवादात्मतत्त्वस्य पदनीयत्वोपपत्तिरित्याह-उच्यत इति। विवित्सितं 


परिहार दुन्दुभि आदि दृष्टान्तो से सम्बन्धित ग्रन्थों के द्वारा आगे कहा जायेगा | 
कैसे यह आत्मा (कल्पित उपायों द्वारा) प्राप्तव्य है। बताते हैं- जैसे लोक में पद के द्वारा, गो 
आदि के खुर से अङ्कित देश को 'पद' इस शब्द से कहते हैं, उस पद के द्वारा, जिसको खोज को 


१. बृ. उ. २.४.७। २. कथमिति । आत्माऽज्ञानजनितत्वात्कल्पितस्तावदाचार्यादिरुपायस्तेनाज्ञानतत्कार्यासंसृष्टं 
सत्यं ब्रह्म न ज्ञातुं शक्यं मिथोविरोधादिति भावः। ३. गवादीति। यथाज्ञातखुराङ्कितदेशहेतुकः खुराङ्कि- 
तदेशज्ञानहेतुको वा नष्टे (अदृश्य) विवक्षिते (अभिमते) गवादौ बोधो जायते स च ताभ्यामस्पृष्टगवादिमात्र- 
विषयः तथा नामरूपादिप्रपञ्चोपायहेतुकोऽप्रपञ्चात्मके भूम्नि प्रतीचि बोधः प्रजायते तथा च कार्यकारणा- 
संबन्धिप्रत्यगर्थप्रज्ञप्त्यर्थं यथा हेत्यादिदृष्टान्त इति द्रष्टव्यम्‌। यद्वा अवस्थाद्वये न वस्तुधीः अज्ञानतत्कार्य- 
विरोधात्‌ स्वापेऽपि न तद्धीः अज्ञानप्रतिबन्धात्ततो मेयत्वासिद्धिरिति चोद्यापनुत्तये दृष्टान्तोऽयम्‌। अत्र पक्षेऽप्ययमर्थः। 
यथा गवादिखुराङ्कितं देशं दृष्ट्वा तदनुरोधेन गतो गवादिकमन्वेषमाणो गवाद्यात्मना साक्षाद्गवादिक 
लभते तथा त्वमर्थस्य प्रतीचः शोधनेन मुमुक्षुः प्रत्यगात्मना ब्रह्म जानातीत्यर्थः। ४. अज्ञप्रसिद्धिम्‌। 
५. अर्थक्रियेति-उपायानामर्थक्रियाकारित्वरूपसत्यत्वं त्यक्त्वा परमार्थसत्यता नोपेयबोधनोपयोगिनी सत्सूपाये- 
ष्वर्थक्रियाकारिषु । ६. कार्यजनकत्वसंभवादित्यर्थः। 


*कथं पुनरित्यादीत्यर्थं एतदन्तभाष्यगतगूढार्थाविष्करणपराणि पञ्चदशवार्तिकानि सन्ति। तथाहि-'' कथं 
पुनरबोधोत्थक्लृप्तोपायेन तत्परम्‌। गम्यते सत्यमित्यस्य परिहत्यै परं वचः ।। परमार्थात्मनाऽसत्यं पदं तदपि 
बोधकम्‌ । स्वार्थस्यैवमुपायत्वमसत्यस्याऽऽत्मनीक्ष्यताम्‌। । उपायसत्यतां मुक्तवा नान्यादृश्युपयुज्यते। सत्यताऽत्र 
ह्युपायानामुपेये कि तयेष्यते।। गवादिखुरबिम्बो वा पदमित्युपदिश्यते। अनन्वितार्थसिद्भ्यर्थं दृष्टान्तोऽयं 
तथा सति।। गवादिबोधनिर्वृत्तिः पदतज्ज्ञानहेतुतः। अनन्वितपदज्ञानगोपिण्डैकावसायिनी । । यथैवं नामरूपादि- 
प्रपञ्चोपायहेतुतः। अप्रञ्चात्मके भूम्नि प्रत्यग्बोधः प्रजायते।। प्रमाणभूमावैकात्म्यं विरोधान्न प्रतीयते। 
तमोऽन्वयाप्रमेयत्वात्तदभावेऽपि नेक्ष्यते।। न हि वस्त्वात्मनैवाऽऽत्ममोहाद्युच्छित्तये क्वचित्‌ । प्रमाणनिरपेक्षं 
सद्दस्त्वलं स्वप्रसिद्धये।। संसारानवतारःस्यान्मानवैफल्यमेव च। इत्येतस्येह चोद्यस्य परिहाराय चोत्तरम्‌। । 
यथा गवात्मना साक्षाद्गां विन्देद्गोपदानुगः। प्रत्यक्चैतन्यसृत्यैवं विन्देत्तत्परमं पदम्‌।। प्रत्यक्तया यदाभाति 
ह्यागमापायिसाक्षितः। देहेन्द्रियमनोधीषु चैतन्याभासरूपकम्‌।। जडेष्वेकमनेकेषु कूटस्थक्षणभङ्गिषु । अनात्मसु 
तथा चा55त्मा संहतेष्वप्यसंहतः। । तस्यावाक्यार्थरूपस्य पदमेतत्प्रचक्षते । पद्यतेऽनेन तद्यस्मात्तेनेदं पदमुच्यते । । 
स्वमहिम्नैव चेत्सिध्येदुपायः परमार्थवत्‌ । स्वतःसिद्धेर्न मिथ्यात्वं तस्य स्यात्परमार्थवत्‌। । परमार्थादभिन्नश्चेन्नि- 


[ १-४-७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २३६ 


देशः पदमित्युच्यते तेन पदेन `नष्ट विवित्सितं पशुं पदेनान्वेषमाणोऽनुविन्देल्लभेत। एव- 
मात्मनि लब्धे सर्वमनुलभतः इत्यर्थः। नन्वात्मनि ज्ञाते सर्वमन्यज्ज्ञायत इति ज्ञाने प्रकृते 


लब्धुमिष्टम्‌। *अन्वेषणोपायत्वं दर्शयितुं पदेनेति पुनरुक्तिः। अनेनेत्यत्र वेदेति ज्ञानेनोपक्रम्यानु- 
बिन्देदिति लाभमुक्त्वा कीर्तिमित्यादिश्रुतौ पुनर्ज्ञानार्थेन विदिनोपसंहारादनुविन्देदिति श्रुतेरुपक्रमोप- 
संहारविरोध* स्यादिति शङ्कते-नन्विति। शङ्कितं विरोधं निराकरोति-नेति। कथं तयोरैकार्थ्य 


जा रही है ऐसे गायब हुए पशु को पद के द्वारा अन्वेषण करने वाला पुरुष प्राप्त कर लेता है। इसी प्रकार 
कल्पित उपायों के द्वारा आत्मा को प्राप्ति होने पर सब कुछ जान लेता है, यह तात्पर्यार्थ है। शङ्का-आत्मा 
को जान लेने पर अन्य सब कुछ जान लिया जाता है, इस प्रकार से ज्ञान के प्रकृत होने पर अप्रकृत 


१. अदृश्यम्‌। २. कल्पितश्रुत्यादिना। ३. जानाति। ४. अन्वेषणमेवोपायोऽस्येति दर्शयितुम्‌ । 
५. आभ्यां सह विरोधः। 


तराममृषात्मता । इत्यादिपूर्वमुक्तं यदनुसंधेयमत्र तदिति'' ।।९९१-१००५।। व्यावर्त्यं चोद्यमनूद्य यथा हेत्यादि- 
वाक्यमवतारयति-कथमिति। आत्माज्ञानजनितत्वात्कल्पितस्तावदाचार्यादिरुपायस्तेनाविद्यातदुत्थासंसृष्टं सत्यं 
ब्रह्म न ज्ञातुं शक्यं मिथो विरोधादिति चोद्यं परिहर्तुं यथा हेत्यादिवाक्यमित्यर्थः।। तद्दय्याकरोति-परमार्थेति । 
गवाश्वादिवर्णात्मक पदं दैवगत्या कल्पितमपि स्वार्थस्य गोत्वादेर्बोधक नहि तदकल्पितं क्रमवतां वर्णानां 
तदभावात्क्रमस्य च तेष्वारोपं विनाऽयोगान्न हि नित्या विभवश्च वर्णाः स्वारस्येन क्रमवन्तस्तथाऽऽत्मन्याविद्य- 
श्रुत्याचायदिस्तद्बाधोपायत्वं द्रष्टव्यमित्यर्थः । । कि चोपायानामर्थक्रियाकारित्वं सत्यत्वं त्यक्त्वा परमार्थसत्यता 
नोपेयबोधनोपयोगिनी तन्न तेषां तादूशी सत्यतेत्याह-उपायेति। अत्र उपेयबोधने। सत्सूपायेष्वर्थक्रियाकारिषु 
तदीयपरमार्थसत्यत्वा भावापराधेनानुपायत्वानुपलम्भादिति हिशब्दार्थः । कार्योत्पत्तावनुपयोगित्वं परमार्थसत्यताया 
व्यनक्ति-उपेय इति।। ननु गवादिपदं स्वार्थं बोधयदध्यस्तमित्यसिद्धं तस्य तं बोधयतस्तेनास्ति संगतिस्तथा 
्रुत्यादेरपि ब्रह्मनोधकत्वेन संगतिः स्यादतस्तदसङ्गत्वहानिरित्याशङ्कय पदशब्दस्यार्थान्तरमाह-गवादीति। 
तदीयखुरबिम्बशब्देन तदङ्कितो देशो गृह्यते। तथाऽपि कथमुपायेन श्रुत्यादिना गम्यमानं ब्रह्मासङ्गमङ्गीकर्तु 
शक्यमित्याशङ्कयाऽऽह-अनन्वितेति। गवादिखुराङ्किते देशे पदशब्दिते सति कार्यकारणासंबन्धिप्रत्यग ्थज्ञप्त्यर्थ 
यथा हेत्यादिदृष्टान्त इत्यर्थः।। विवक्षितार्थसिद्धये दृष्टान्तं विवृणोति-गवादीति। यथा ज्ञातखुराङ्कित- 
देशहेतुकस्तद्धीहेतुको वा नष्टे विवक्षिते गवादौ बोधो जायते स च ताभ्यामस्पृष्टगवादिमात्रविषय इत्यर्थः । 
नान्विते पदतज्ज्ञाने येन गोपिण्डेन तस्मिन्पर्यवसितेति यावत्‌।। दार्ष्टान्तिकमाह-एवमिति। आदिपदं 
क्रियार्थम्‌। प्रत्यकप्रतीचीति यावत्‌ । प्रत्यगाकारत्वाद्वा प्रत्यगिति बोधो विशेष्यते।। कल्पितस्य ज्ञानसाधन- 
त्वसाधनाय ब्रह्मणो द्वैतासंबन्धाय च यथा हेत्यादि व्याख्यातमिदानीमात्मेत्येवोपासीतेतिसूत्रावतितारयिषया 
प्रसञ्जितचोद्योत्तरत्वेन व्याकर्तु चोद्यमनुद्रवति-प्रमाणेति। अवस्थाद्वये न वस्तुधीरज्ञानतत्कार्यविरोधात्तदभावो 
मानाभावः स्वापस्तत्रापि न तद्धीरज्ञानप्रतिबन्धात्तन्मेयत्वासिद्धेरित्यर्थः।। मा भूदात्मधीः स तु स्वयमेव 
स्वाज्ञानतज्जे निवर्तयिष्यति बोधात्मत्वात्तस्मादप्रतिबन्धात्तस्मिन्प्रमाऽपि सदा स्यादित्याशङ्कध सामान्यन्यायमाह 
-न हीति। शुक्त्यादिवस्तुस्वरूपेणैव प्रमाणानपेक्षं सत्स्वाविद्यातज्जापनुत्तये स्वज्ञप्तये वा न क्वचिदपि 
देशादौ शक्तं दृष्टम्‌। किन्तु प्रमाणमपेक्ष्यैव यथोक्तकार्याय पर्याप्तमित्यर्थः।। शुक्त्यादौ जडे मानापेक्षा- 
यामप्यात्मनि स्वप्रकाशे पदपेक्षां विना स्वरूपबोधादबोधादिध्वस्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-संसारेति। यथेत्याद्यु- 


२४० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-७] 


१कथं लाभोऽप्रकृत उच्यत इति। न। *ज्ञानलाभयोरेकार्थत्वस्य विवक्षितत्वात्‌र। *आत्मनो 
ह्यलाभोऽज्ञानमेव। “तस्माज्ज्ञानमेवाऽऽऽत्मनो लाभो नानात्मलाभवदप्राप्तप्राप्तिल क्षण 
आत्मलाभो “लब्धुलब्धव्ययोर्भेदाभावात्‌“। 


ग्रामादौ *तदेकत्वाप्रसिद्धेरि त्याशङ्कयाऽऽह- आत्मन इति । ग्रामादावप्राप्ते प्राप्तिरेव लाभो न ज्ञानमात्रं 
तथाऽत्रापि कि न स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-नेत्यादिना | 


(जिसका प्रकरण नहीं है) लाभ को कैसे कहा जा रहा है। समाधान-नहीं। ज्ञान और लाभ अर्थ वाले 
शब्दों में एकार्थत्व विवक्षित होने से उक्त विरोध नहीं है। आत्मा का अलाभ ' अज्ञान' ही है इसलिए ज्ञान 
ही आत्मा का लाभ है, अनात्मलाभ के समान अप्राप्त की प्राप्ति स्वरूप आत्मालाभ नहीं है, क्योंकि 
लब्धा (प्रत्यग्‌) और लब्धव्य (ब्रह्म) में भेद का अभाव है। 

जहाँ पर आत्मा के लिए अनात्मा प्राप्तव्य होता है, वहाँ पर आत्मा लब्धा (प्राप्त करने वाला) 
और अनात्मा लब्धव्य (प्राप्त करने योग्य) होता है। बह अप्राप्त अनात्म लाभ उत्पाद्य आदि क्रिया से 
व्यवहित होता हुआ कारक विशेष के उपादान के द्वारा क्रिया विशेष को उत्पन्न करके प्राप्तव्य होता है। 


१. कथमिति। वेदेति ज्ञानार्थे शब्दे प्रकृते सति मध्ये विन्देदिति लाभार्थेन शब्देनोक्त्वा पुनर्य एवं वेदेति 
ज्ञानार्थेन शब्देन कथमुपसंहियत इति शङ्कितुराशयः। २. ज्ञानलाभार्थकशब्दयोः। ३. नोक्तविरोध 
इति शेषः। ४. आत्मनि लाभस्य ज्ञानमात्रत्वं दृष्टान्तेन साधयति-आत्मन इति। ५. उक्तदृष्टान्तात्‌। 
६. नित्यलब्धैकस्वरूपस्य स्वकण्ठाभरणवत्‌। ७. प्रत्यग्ब्रह्मणो:। ८. नहि प्रत्यगब्रह्मणोरभेदे ज्ञाना- 
दन्यो लाभस्तत्रास्तीत्यर्थः। ९. एकार्थत्वानुपलम्भात्‌। 


त्तरत्वेनाऽऽदत्ते-इत्येतस्येति। पूर्वोक्तस्य सोपस्कारमनूदितस्य चोद्यस्यात्र परिहारायानन्तरवाक्यमित्यर्थः। 
तस्योक्तार्थेन वक्ष्यमाणार्थस्य समुच्चयार्थशचकारः।। परिहारं स्फुटयितुं वाक्यं व्याचष्टे-यथेति। गवादिखु- 
राङ्कितं देशं दृष्ट्वा तदनुरोधेन गतो गामन्विष्यमाणस्तद्रूपेणाध्यक्षतो लभते तथा प्रत्यक्चैतन्यस्य त्वमर्थस्य 
सूत्या शोधनया तद्रूपेण मुमुर्क्ष्रह्म जानातीत्यर्थः।। त्वमर्थं विविच्याऽऽह-प्रत्यक्तयेति। देहादिषु बाह्येष्वा- 
गमापायवत्सु यत्प्रत्यक्त्वेन तत्साक्षित्वेन चान्वयव्यतिरेकाभ्यां भाति तदेतत्पदमिति संबन्धः। साक्षित्वे 
चिदाभासस्य द्वारत्वद्योतनार्थं विशिनष्टि-चैतन्येति।। साक्ष्यावैलक्षण्ये कथं साक्षित्वं तत्राऽ5ह-जडेष्विति। 
अजडमित्यध्याहारः। तथाऽपि भिन्नत्वे देहादिवदसाक्षित्वमित्याशङ्कयाऽऽह-एकमिति। सक्रियत्वेनासाक्षित्व- 
माशङ्कयाऽऽह-कूटस्थमिति। प्रत्यक्तया यदाभातीत्युक्तं प्रत्यक्त्वं व्यनक्ति-अनात्मस्विति। सावयवत्वाद्दे- 
हादिवददप्रत्यक्त्वमाशङ्कयाऽऽह-संहतेष्विति।। शोधितं त्वमर्थमुक्त्वा तस्य ब्रह्मैक्यं प्रति पदत्वं प्रतिजानीते- 
तस्येति। ब्रह्मणस्तदर्थस्याखण्डस्य प्रत्यक्त्वेन शोधितं प्रत्यक्चैतन्यं हेतुरित्यर्थः। कथं त्वमर्थस्तदर्थस्य पदमि- 
त्याशङ्क्य करणव्युत्पत्त्येत्याह-पद्यत इति। शोधितेन हि त्वमर्थेन तदर्थः स्वरूपतया ज्ञायते पदार्थज्ञानाधी- 
नत्वाद्वाक्यार्थज्ञानस्येत्यर्थः।। प्रत्यकचितो ब्रह्मधीहेतोर्याथार्थ्यवदाचार्यदेरपि तद्धीहेतोस्तदद्भावान्न तन्मिथ्यात्वं 
युक्तमित्याशङ्कत्याऽऽचार्यादि स्वतोऽन्यतो वा सिध्यतीति विकल्प्याऽऽद्यमनुवदति-स्वमहिम्नेति। सदा स्वतः 
सिद्धेः स चैतन्यवन्न जडः स्यादिति दूषयति-परमार्थवदिति। परतः सिद्धौ तस्य मिथ्यात्वं स्यादाध्यासिक- 
संबन्धादृते दृशा तदसिद्धेरिति द्वितीयं प्रत्याह-मिथ्यात्वमिति। कि चोपायः परमार्थादभिन्नो भिन्नो वा नाऽऽद्य 
इत्याह-परमार्थवदिति। स्वरूपेणोपायस्य त्वया सत्यत्वेष्टेस्तदभिन्नोपगमाच्चेत्यतिशयस्तन्मृषार्थाभावाद्वस्त्व- 
न्तराभावाच्च तदद्वयमिति भावः।। न द्वितीयो भेदस्याप्रामाणिकत्वान्न च कुर्वतोऽकुर्वतश्चोपायत्वमतः 
सर्वस्योपायस्याद्वये चिदात्मनि कल्पितत्वमव्याकृतविचारादावुक्तमत्रोपायासत्यत्वे हेतुत्वेन ज्ञेयमित्याह-इत्यादीति । । 


[शहत बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २४१ 


ध्यत्र ह्यात्मनोऽनात्मा लब्धव्यो भवति तत्राऽऽत्मा लब्धा लब्धव्योऽनात्मा। स 
चाप्राप्त उत्पाद्यादिक्रियाव्यवहितः कारकविशेषोपादानेन क्रियाविशेषमुत्पाद्य लब्धव्यः। 
स त्वप्राप्तप्राप्तिलक्षणो ऽनित्यो मिथ्याज्ञानजनितकामक्रियाप्रभवत्वात्स्वप्ने पुत्रादिलाभवत्‌। 
३अयं तु तद्विपरीत “आत्मा । आत्मत्वादेव नोत्पाद्यादिक्रियाव्यवहितः। 

नित्यलब्धस्वरूपत्वेऽपि सत्यविद्यामात्रं व्यवधानम्‌। यथा “स्वरूपेण गृह्यमाणाया 
अपि शुक्तिकाया विपर्ययेण *रजताभासाया अग्रहणं विपरीतज्ञानव्यवधानमात्रं तथा ग्रहणं 


ज्ञानलाभशब्दयोरर्थभेदस्तर्हि कुत्रेत्याशङ्कयाऽऽह-यत्र हीति । *अनात्मनि लब्धृलब्धव्ययो- 
जञतृज्ञेययोश्च भेदे क्रियाभेदात्फलभेदसिद्धिरित्यर्थः । नन्वात्मलाभोऽपि ज्ञानाद्धिद्यते लाभत्वादनात्म- 
लाभवदित्याशङ्कघ “ज्ञानहेतुमात्रानधीनत्वमुपाधिरित्याह-स चेति। अप्राप्तत्वं व्यक्तौ करोति- 
उत्पाद्येति। तद्व्यबधानमेव साधयति-कारकेति। किचानात्मलाभोऽविद्याकल्पितः कादाचित्कत्वात्सं- 
मत*वदित्याह-स त्विति। किचासावविद्याकल्पितोऽप्रामाणिकत्वात्संप्रतिपन्नवदित्याह- मिथ्येति । 
१शप्रकृते विशेषं दर्शयति-अयं त्विति। वैपरीत्यमेव स्फोरयति-आत्मत्वादिति । 

आत्मनर “तहिं नित्यलब्धत्वान्न तत्रालब्धत्वबुद्धिः स्यादित्याशङ्कयाऽऽह- नित्येति । आत्मन्य- 
लाभोऽज्ञानं लाभस्तु ज्ञानमित्येतद्दुष्टान्तेन स्पष्टयति-यथेत्यादिना । शुक्तिकायाः-* स्वरूपेण गृह्यमा- 
णाया अपीति योजना। आत्मलाभोऽविद्यानिवृत्तिरेवेत्यत्रोक्तं वक्ष्यमाणं च 'श्गमक दर्शयति- 


जैसे स्वप्न में पुत्र आदि का लाभ मिथ्या होता है, इसी प्रकार वह अप्राप्त को प्राप्ति स्वरूप 
अनात्मलाभ मिथ्या ज्ञान से जनित काम और क्रिया से उत्पन्न होने से अनित्य होता है। किन्तु यह 
आत्मलाभ तो उससे विपरीत सदा प्राप्त आत्म रूप ही है। आत्मस्वरूप ही होने से यह उत्पाद्य आदि क्रिया 
से व्यवहित नहीं है। 
उस आत्मा के नित्य प्राप्त स्वरूप होने पर भी अविद्या मात्र का ही व्यवधान होता है, अत: उसमें 
अलब्धत्व बुद्धि होती है। जैसे स्वरूपतः गृहीत होती हुई भी विपरीत रजताकार रूप से प्रतीत होने वाली 
शुक्तिका का अग्रहण विपरीत ज्ञान से व्यवधान मात्र है, ठीक वैसे ही ज्ञानमात्र ही शुक्तिका का ग्रहण है 
क्योंकि ज्ञान विपरीत ज्ञान रूपी व्यवधान का अपोह (निवृत्ति) के लिए ही होता है। इसी प्रकार यहाँ भी 
आत्मा का अलाभ, अविद्या मात्र व्यवधान है। इसलिए विद्या से अविद्या का अपोहन मात्र ही लाभ है। 
इससे भिन्न कभी भी सम्भव नहीं है। इसलिए आत्मलाभ होने पर ज्ञान से भिन्न साधनों की अनर्थकता 


१. अनात्मवर्गे। २. सचेति- अनात्मभूतग्रामादिलाभो गमनादिक्रियां विनाऽप्राप्त इत्यर्थः। ३. आत्मलाभः। 
४. आत्मेति-स्वतः सदातन इत्यर्थः। तथा चोक्तानुमाने जडत्वं कादाचित्कत्वं चोपाधिरिति भावः। 
५. इदंत्वेनेत्यर्थः। ६. रजताकारायाः। ७. अनात्मनीति। यत्र मैत्रो लब्धा ग्रामादि च लभ्यं स एव 
च ज्ञाता घटादि च ज्ञेयं तत्र ज्ञानलाभार्थक्रिययोर्भेदात्‌ ज्ञानलाभयोः फलयोर्भेदोऽतोऽविद्योत्थाऽनात्मसु 
तच्छब्दयो भिन्नार्थतेत्यर्थः। ८. ज्ञानहेत्वित्यादि। ज्ञानरूपो यो हेतुस्तन्मात्रानधीनत्वमित्यर्थः। क्रियाव्या- 
वर्तको मात्रशब्दः। ९. शुक्तिरजतादिवत्‌। १०. प्रकृत इति। आत्मलाभोऽप्यविद्याकल्पितो लाभत्वाद- 
नात्मलाभवदित्याशङ्क्ेत्यादिः। ११. उत्पाद्यादिक्रियाव्यवधानाभावे। १२. इदंत्वेन। १३. युक्तिक- 
लापरूपम्‌। 


२४२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-७] 


ज्ञानमात्रमेव विपरीतज्ञानव्यवधानापोहार्थत्वाज्ज्ञानस्य। एवमिहाप्यात्मनोऽलाभोऽविद्यामा- 
त्रव्यवधानम्‌। *तस्माद्विद्यया तदपोहनमात्रमेव लाभो नान्यः कदाचिदप्युपपद्यते। 'तस्मा- 
दात्मलाभे :ज्ञानादर्थान्तरसाधनस्याऽऽनर्थक्यं वक्ष्यामः। तस्मान्निराशङ्कमेव ज्ञानलाभयो- 
रेकार्थत्वं विवक्षन्नाह- - “ज्ञानं प्रकृत्यानुविन्देदिति। विन्दतेर्लाभार्थत्वात्‌। 
“गुणविज्ञानफलमिदमुच्यते--यथाऽयमात्मा नामरूपानुप्रवेशेन *ख्यातिं गत आत्मे- 
त्यादिनामरूपाभ्यां प्राणादिसंहतिं च श्लोक प्राप्तवानित्येवं यो वेद स कीर्ति ख्यातिं 
शलोकं च संघातमिष्टैः सह विन्दते लभते। “यद्वा यथोक्तं वस्तु यो वेद मुमुक्षुणामपेक्षितं 
कीर्तिशब्दितमैक्यज्ञानं तत्फलं श्लोकशब्दितां मुक्तिमाप्नोतीति मुख्यमेव फलम्‌। । ७।। 


तस्मादिति। अविरोधमुपसंहरति-तस्मादित्यादिना। तयोरेकार्थत्वेऽपि कथमनुविन्देदिति मध्ये 
प्रयुज्यते तत्राऽऽह-विन्दतेरिति। 

आदिमध्यावसानानामविरोध“मुक्त्वा कीर्तिमित्यादिवाक्यमवतार्य व्याकरोति-गुणेत्यादिना । 
इतिशब्दादुपरिष्टाद्यथेत्यस्य संबन्धः । *ज्ञानस्तुति'` श्चात्र विवक्षिता * *ज्ञानिनामीदूक्फलस्यानभिलषित 
त्वादिति द्रष्टव्यम्‌ । ।७।। 


का आगे कथन करेंगे। इसलिए ज्ञान और लाभ में समानार्थता आशङ्का से रहित है, इसी एकार्थता की 
विवक्षा से कहते है- 'ज्ञान' से प्रकरण का आरम्भ करके लाभार्थक ' अनुविन्देद्‌' इस शब्द से उपसंहार 
किया। क्योंकि ' विद्‌ लाभे' धातु लाभार्थक है। 
आत्मविज्ञान का यह गौण फल कहा जाता है- जैसे यह आत्मा नाम-रूप के अनुप्रवेश के द्वारा ख्याति 
को प्राप्त हुआ, अर्थात्‌ ' आत्मा' इत्यादि नाम-रूपों के द्वारा ख्यात हुआ और प्राण आदि संघात रूपी 
समुदाय को प्राप्त हुआ, इस प्रकार से जो जानता है वह साधक भी कीर्ति यानी ख्याति और श्लोक यानी इष्ट 
पुरुषों के साथ संगति को प्राप्त करता है। अथवा जो यथोक्त वस्तु को जानता है, बह मुमुक्षु के लिए अपेक्षित 
कीर्ति शब्दित ऐक्यज्ञान और श्लोकशब्दित ज्ञान के फल मुक्ति को प्राप्त करता है, यह मुख्य फल है।।७।। 


१. आत्मालाभस्याज्ञानानतिरेकात्‌। २. प्रदर्शितरीत्या ज्ञानलाभयोरैक्यात्‌। ३. शब्दयोः। ४. ज्ञानं 
प्रकृत्येति। अनेन हीति ज्ञानार्थेन विदिनोपक्रम्य अनुविन्देदिति लाभार्थेन विदिना मध्ये लाभमुक्त्वा भूयोफल- 
वाक्ये ज्ञानार्थेन विदिनोपसंहतिमाहेति योज्यम्‌। ५. इदं गौणं विज्ञानस्य फलम्‌। ६. ख्यातिं गत इति। 
तदुक्तं वार्तिके-' ` अप्रख्यातो यथैवाऽऽत्मा व्याकृते ख्यातिमेयिवान्‌। एवं तदवबोधान्ना ख्यातिमेत्यविनश्वरीम्‌। । 
यथाऽऽत्मा संहतिं प्रापद्वयाकृतः करणादिभिः। एवं विद्वानवाप्नोति पुत्रामात्यादिसंहतिम्‌ '' ।।१०२०-१०२२।। 
इति। अव्याकृते नामरूपाभ्यामप्रख्यातोऽपि व्याकृते जगति ताभ्यामाख्यातस्तथा यथोक्तात्मज्ञानादधिकृतो नरो 
नित्यसिद्धां ख्यातिमेतीत्यर्थः। ७. न हि संभवन्त्यां मुख्यफलोक्तौ स्तुतिकल्पना युक्तेत्यभिप्रेत्याऽऽह- 
यद्वेति। ८. उपपाद्य। ९. ननु नोक्तं फलमात्मज्ञानानुकूलं तस्य निरतिशयफलोपायत्वादित्यत आह- 
ज्ञानस्तुतिरिति। तदुक्तं वार्तिके-'' उक्तज्ञानप्रवृत्त्यर्थमर्थवादोऽयमिष्यते'' ।।१०२२।। इति। १०. फलवाक्ये । 
११. ननु ब्रह्म वेदेत्यादिवत्‌ फलविवक्षयैवायं वादः कि न स्यादत आह-ज्ञानिनामिति। तदुक्तम्‌-'' निरेषणानां 
नेदूग्धि संसार प्रजिहासताम्‌। फलं युक्तं प्रवृत्त्यङ्गमर्थवादो भवेदतः'' ।।१०२३।। इति। एषणात्रयविनिर्मुक्तानां 
तदन्तस्थं संसारं त्यक्तुमिच्छतां तदन्तर्भूतं ख्यात्यादिफलं नोचितमित्यर्थः। फलविवक्षाऽयोगे वाक्यस्य 
ज्ञानस्तुत्यर्थत्वं फलतीत्याह- प्रवृत्तीति । । 


[ १-४-८] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २४३ 


तदेतत्प्रेयः पुत्रात्प्रेयो वित्तात्प्रेयो 5न्यस्मात्स- 
र्वस्मादन्तरतरं यदयमात्मा। स योऽन्यमात्मनः 
प्रियं ब्रु वाणं ब्रूयात्प्रिय% रोत्स्यतीतीश्वरो ह 


वह यह आत्मतत्त्व पुत्र से अधिक प्रिय है, धन से अधिक प्रिय है और अन्य सबसे भी अधिक 
पिग्र है; क्योंकि यह आत्मा उनकी अपेक्षा अन्तरतर है। वह जो आत्मप्रियदर्शी है यदि आत्मा से भिन्न 
(अनात्मा) को प्रिय कहने वालो पुरुष से कहे कि “तेरा प्रिय नष्ट हो जायगा' तो वैसा ही हो जायगा 


* १क्कुतश्चाऽऽत्मतत्त्वमेव ज्ञेयमनादृत्यान्यदित्याह-तदेतदात्मतत्त्वं प्रेयः प्रियतरं 


आत्मनः पदनीयत्वे १तस्यैवाज्ञातत्वसंभवो हेतुरुक्तोऽधुना तत्रैव हेत्वन्तरत्वेनोत्तरवाक्यम- 
वतारयति-कुतश्चेति। २अन्यदनात्मेति यावत्‌ “विरक्तस्य पुत्रे प्रीत्यभावात्कथमात्मनस्तस्मात्प्रिय- 


और किस हेतु से ' अन्य वस्तुओं का अनादर करके आत्मा को ही जानना चाहिए! इसे कहते 
है-वह आत्मा पुत्र से भी प्रेय अर्थात्‌ प्रियतर है। 


१. हेत्वन्तरात्‌। २. अनात्मनामज्ञानरूपत्वेनावरणैकरूपतयाऽज्ञानाऽनाश्रयत्वादज्ञातत्वसंभवात्‌। ३. अनात्मा- 
नमिति युक्तम्‌। ४. विरक्तस्यैवात्राधिकारादुपदेश्यत्वम्‌ । 


*कुतश्चेत्याद्याहेत्यन्तं भाष्य तदेतत्प्रेय इत्यादिवाक्यस्य तात्पर्योद्घाटनपरम्‌। तथा च वार्तिकम्‌-'' हेत्वन्त- 
रोपदेशो वा पदनीयत्वमात्मनः। तदेतदितिशास्त्रेण भण्यते तद्बुभुत्सवे'' ।।१०२७।। `| अव्याकृतव्याकरणं 
प्रत्यग्दर्शनसिद्धये । तदन्तरायस्तत्सक्तिस्तन्निवृत्तौ परा श्रुतिः।। शब्दादिबडिशाकृष्टचेतसः प्रत्यगी क्षणे । न सामर्थ्य 
यतस्तेभ्यो व्यावृत्त्यर्थ परा श्रुतिः'' ।।१०२५-२६।। सांख्यमुक्तिनिवृत्त्यर्थमथवाऽस्तृत्तरा श्रुतिः। प्रेयोगिराऽ ऽत्मनो 
यस्मान्निष्ठाऽऽनन्दस्य भण्यते'' ।।१०२८।। इति। आत्मनः पदनीयत्वे तस्यैवाज्ञातत्वसंभवो हेतुरुक्तोऽ धुना 
निरतिशयप्रियत्वं हेत्वन्तरमनेनोच्यते इति भाष्योक्तं तात्पर्यमाह-हेत्वन्तरेति। तद्बुभुत्सवे हेत्वन्तरमात्मानं 
वा जिज्ञासमानायेत्यर्थः।। भर्तृप्रपञ्चोक्तं तात्पर्यान्तरमाहाव्याकृतेति। आत्मज्ञानार्थं सृष्टिरुच्यते तदस्य 
रूपमित्यादि श्रुतेस्तस्यात्मदर्शनस्यान्तरायः प्रतिबन्धस्तत्र सृष्टे जगत्यासक्तिस्तन्निवृत्त्यर्थमुत्तरं वाक्यमित्यर्थः । । 
ननु न तदासक्तिरात्मधीप्रतिबन्धः सहसंभवादित्यत आह-शब्दादीति। शब्दादयो हि दृश्यमानाश्चित्त- 
स्याऽऽकर्षत्वाद्बडिशवदालक्ष्यन्त तत्प्रवणचेतसो न प्रत्यगर्थधीर्युक्ता परावप्रत्यग्दृष्ट्योर्विरो धात्तस्माद्विषयेभ्यो 
मनो व्यावर्त्य प्रतीचि प्रवेशयितुमुत्तरा श्रुतिरित्यर्थः।। प्रकृतिपुरुघाविवेककृतबन्धध्वस्तिमात्रं 
ुक्तिर्नानतिशयसुखव्य सांख्याः। यथाऽऽहुः `` वत्सविवृद्धिनिमित्तं क्षीरस्य यथा प्रवृत्तिरज्ञस्य । 
पुरुषविमोक्षनिमित्तं तथा प्रवृत्तिः प्रधानस्य'' इति।। ` प्राप्ते शरीरभेदे चरितार्थत्वात्प्रधानविनिवृत्तौ । 
ऐकान्तिकमात्यन्तिकमुभयं कैवल्यमाप्नोति ' ' इति च । । तन्नवृत्त्यर्थमिदमिति स्वाभिमतं तात्पर्यान्तरमाह-सांख्येति । 
कथमनया श्रुत्या सर्वस्मात्प्रियतमत्वमात्मनो वदन्त्या सांख्यमुक्तिनिवृत्तिस्तत्राऽऽह-प्रेयोगिरेति। आत्मनः 
प्रियतमत्वोक्त्या तस्मिन्नानन्दस्यावसानं यतोऽनया श्रुत्योच्यतेऽतो दु:खत्रयध्वस्तिमात्रं सांख्यीयं मोक्षं न मृष्यते 
श्रुतिरित्यर्थः । । 


२४४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-८ ] 


तथैव स्यादात्मानमेव प्रियमुपासीत स य 
आत्मानमेव प्रियमुपास्ते न हास्य प्रियं 


प्रमायुकं भवति।।८।। 
क्योंकि वह समर्थ होता है। अतः आत्मरूप प्रियकी ही उपासना करे। जो आत्मरूप प्रियकी ही उपासना 
करता है उसका प्रिय मरणशील नहीँ होता।।८।। 


पुत्रात्‌। *पुत्रो हि लोके प्रियः प्रसिद्धस्तस्मादपि #प्रियतरमिति निरतिशयप्रियत्वं 
दर्शयति। तथा वित्ताद्द्रिरण्यरत्नादेस्तथाऽन्यस्माद्यद्यल्लोके प्रियत्वेन प्रसिद्धं तस्मात सर्व- 


तरत्वमित्याशङ्कयाऽऽह-पुत्रो हीति। प्रियतरमात्मतत्त्वमिति शेषः। लोकदृष्टिमेवावष्टभ्याऽऽह- 
तथेति। वित्तपदेन मानुषवित्तवददैवं वित्तमपि `गृह्यते। विशेषाणामानन्त्यात्प्रत्येकं प्रदर्शनमशक्य- 


लोक में पुत्र प्रिय होता है, यह प्रसिद्ध है। उससे भी अधिक प्रिय ऐसा कहकर श्रुति आत्मा में निरतिशय 
प्रियत्व को दिखाती है। उसी प्रकार हिरण्यरत्न आदि वित्त से और जो-जो भी लोक में प्रिय रूप से प्रसिद्ध 
है उन सभी से यह आत्मा अधिक प्रिय है। 


१. पुत्रो हि लोके प्रिय इति तथा च लोकदृष्ट्याऽऽत्मनस्तस्मात्‌ प्रियतरत्वमुक्तं न तु वीतरागमुमुक्षुदृष्ट्येत्यर्थः । 
२. गृह्यत इति। ननु मानुषं वित्तं धनादि बन्धफलकमत्र वित्तशब्देन गृह्यतां दैवं वित्तं ध्यानाख्यं मुक्तिफलकं 
न तेन ग्राह्ममिति चेन्न। यथा पुत्रकर्मणोर्मनुष्यलोक: पितृलोकश्च फलमेवं देवलोकोऽपरविद्याख्यदैववित्तस्यापि 
फलं “विद्यया देवलोक ' इतिश्रुतेर्न मुक्तिस्तत्फलं प्रतिषेधश्रुतेस्ततस्तदपि ग्राह्मम्‌। तदुक्तं वार्तिके- ‘देवलोकः 
फलं यस्माद्दैवस्यापि न तत्पदमिति'' ।।१०३२।। इति। 


*प्रियतरमितीति। वार्तिकाचार्यस्त्वीयसुन्प्रत्ययस्य तमबर्थकत्वमाहुस्तथाहि-'' ईयसुंस्तमनर्थे स्यात्पुत्रादीनां 
बहुत्वतः। छान्दसत्वात्प्रियतमस्तथाऽऽत्मा संभवत्यपीति'' ।।१०३०।। नहूनामेकस्य निर्धारणे तमपो विधाना- 
दात्मनश्च प्रियत्वे पुत्रादिभ्यो नहुभ्योऽतिशयस्य विवक्षितत्वादिति हेतुमाह-पुत्रादीनामिति। ननु ' द्विवचन- 
विभज्योपपदे तरबीयसुना' विति स्मरणात्तमबर्थत्वं तस्यायुक्तं तत्राऽ5ह-छान्दसत्वादिति। ईयसुनस्तरपा 
समानार्थत्वस्मृतावप्यस्य च्छन्दोगतत्वात्स्वार्थमविवक्षित्वा तमबर्थत्वमेष्टव्यमित्यर्थः । छान्दसत्वेऽपि किमित्यस्या- 
तिशयमात्रमादाय तमबर्थतेष्टा मुख्यसंभवे लक्षणायोगादित्याशङ्कय प्रियतमत्वस्यैवाऽऽत्मनि संभवादन्यस्य 
तादृशो 5 भावात्तस्मिन्ञीयसुनस्तमबर्थत्वमेवेत्याह-प्रियतम इति। अपिरवधारणे। आत्मैव प्रियतमो न 
तथाऽनात्मा तस्मिन्प्रियतमत्वमेव संभवति पुत्राद्यनेकापेक्षया प्रियत्वादिति योजना। 
*सर्वस्मादिति। नन्वात्मनि प्राणादौ च प्रीतेः समत्वात्‌ कथमात्मनः प्रियतमत्वं तत्राहुर्वार्तिकाचार्याः- , 
' 'प्रीतिसाधनहेतुत्वात्प्राणादौ प्रीतिरिष्यते। बन्धकीप्रीतिवन्मुख्या नैवानात्मसु युज्यते।। व्याध्याद्युपप्लुतो 
यस्माद्वक्ति निर्विणणमानसः। अद्यैव मरणं श्रेयो मम दुःखार्दितात्मनः।। प्रतीचि निर्निमित्तैव सर्वावस्था- 
स्वपीष्यते। प्रीतिरग्न्युष्णवत्तस्मादात्मा प्रेयाननात्मनः'' ।।१०३३-१०३५।। इति। उल्लासो मानसः 
प्रीतिस्तस्याः साधनमुत्पादनं तत्र हेतुत्वादिति यावत्‌। बन्धको वारवनिता। वर्धकोति पाठे तु वर्धकी असती 


[ १-४-८ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २४५ 


स्मादित्यर्थ:। तर्तकस्मादात्मतत्त्वमेव सर्वस्मात्प्रियतर न प्राणादीति। उच्यते-अन्तर- 
तर बाह्यात्पुत्रवित्तादेः 'प्राणपिण्डसमुदायो ह्यन्तरोऽभ्यन्तरः संनिकृष्ट आत्मनः। तस्माद- 
प्यन्तरादन्तरतरं यदयमात्मा यदेतदात्मतत्त्वम्‌। यो हि लोके निरतिशयप्रियः स सर्व- 
प्रयत्नेन लब्धव्यो भवति। तथाऽयमात्मा सर्वलौकिकप्रियेभ्यः प्रियतमः। तस्मात्तल्लाभे 
महान्यत्न आस्थेय इत्यर्थः । कर्तव्यताप्राप्तमप्यःन्यप्रियलाभे यत्नमुञ्झित्वा। 

कस्मात्पुन *रात्मानात्मप्रिययोरन्यतरप्रियहानेनेतरप्रियोपादानप्राप्तावात्मप्रियोपादा- 


मित्याशयेनाऽऽह-तथाऽन्यस्मादिति। पुत्रादौ" प्रीतिव्यभिचारेऽपि प्राणादौ तदव्यभिचारादात्मनो न 
प्रियतमत्वमिति शङ्कते-तत्कस्मादिति। पदान्तरमादाय व्याकुर्वन्परिहरति-उच्यत इत्यादिना । 
ऽअन्तरतरत्वे प्रियतमत्वसाधने हेतुरात्मत्वमित्यभिप्रेत्य विशेष्यं व्यपदिशति-यदयमिति। आत्मनो 
निरतिशयप्रेमास्पदत्वेऽपि कुतस्तस्यैव पदनीयत्वमित्याशङ्कय वाक्यार्थमाह-यो हीत्यादिना । पुत्रादिलाभे* 
दारादीनां कर्तव्यत्वेन प्राप्तप्रयत्नविरोधादात्मलाभे प्रयत्नः “सुकरो न भवतीत्याशङ्कयाऽऽह- 
कर्तव्यतेति । 
आत्मनो निरतिशयप्रेमास्पदत्वे युक्ति पृच्छति-कस्मादिति। आत्मप्रियस्योपादानमनुसंधान- 

मितरस्यानात्मप्रियस्य हानमननुसंधानम्‌। विपर्ययोऽनात्मनि पुत्रादावःभिनिवेशेनाऽऽत्मप्रियस्याननु- 


किस हेतु से आत्मतत्त्व सभी से अधिक प्रिय है, प्राण आदि नहीं है ? बताते हैं- बाह्य पुत्र, वित्त आदि की 
अपेक्षा से यह प्राण-पिण्ड समुदाय अर्थात्‌ कार्यकरणसंघात आत्मा के अभ्यन्तर यानी सन्निकृष्ट है। उस 
अभ्यन्तर कार्यकरणसंघात से भी यह आत्मा अधिक अभ्यन्तर यानी संनिकृष्ट है, जो यह आत्मतत्त्व है 
बह। लोक में जो वस्तु निरतिशय प्रिय होती है, वह सम्पूर्ण प्रयत्न से प्राप्तव्य होती है। उसी प्रकार यह 
आत्मा सभी लौकिक प्रिय पदार्थों से भी प्रियतम (सबसे अधिक प्रिय) है। इसलिए उस आत्मा को 
प्राप्ति के लिए महान्‌ यत्न करना चाहिए कर्तव्यता से प्राप्त होने पर भी अन्य अनात्म प्रिय वस्तुओं के 
लाभ में प्रयत्न को छोड़कर भी आत्मा की प्राप्ति के लिए यत्न करना चाहिए। 

किस हेतु से पुनः आत्मा और अनात्मा रूप प्रिय पदार्थों में से कोई एक प्रिय को छोड़कर अन्य प्रिय 
के उपादान (ग्रहण) को प्राप्ति होने पर आत्म प्रिय के उपादान के द्वारा ही अन्य (अनात्म) प्रिय का हान 


१. हेतोः। २. प्राणपिण्डेति। प्राणाः करणानि पिण्डः स्थूलं शरीरं कार्यरूपम्‌ तथा च कार्यकरणसंघात 
इत्यर्थः। तदुक्तं वार्त्तिके-'* वित्तात्पुत्रः प्रियः पुत्रात्पिण्डः पिण्डात्तथेन्द्रियम्‌। इन्द्रियेभ्यः प्रियः प्राण आत्मा 
प्रियतमस्तत'' ।।१०३६।। इति। ३. अनात्मप्रियलाभे। ४. आत्मानात्मरूपप्रियपदार्थयोरित्यर्थ: । 
५. प्रातिकूल्ये सतीति बोध्यम्‌। ६. प्रियतरत्वहेतावन्तरतरत्वे इत्यन्वयः। ७. लाभार्थम्‌। ८. सुकर इति। 
स्वल्पोऽपीति यावत्‌। स्वल्पं हि सुकरं भवतीति। ९. प्रेम्णा । 


प्रसिद्धेव । । प्राणादिषु प्रीतेरमुख्यत्वे लोकप्रसिद्धिमाह-व्याध्यादीति। आदिना दरिद्रताराजपीडादि गृह्यते। 
तस्मात्प्राणादावमुख्या प्रीतिरिति शेषः।। तथैव प्रतीच्यपि प्रीतिरमुख्या स्यादित्याशङ्क्थानुभवविरोधमाह- 
प्रतीचीति। तत्र स्वाभाविको प्रीतिरित्यत्र दृष्टान्तमाह-अग्नीति। प्राणादावात्मनि च प्रीतेरेकरूपत्वाभावे 
फलितमाह-तस्मादिति। । 


२४६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-८] 


नेनैवेतरहानं क्रियते न विपर्यय इति। उच्यते--स यः 'कश्चिदन्यमनात्मविशेषं पुत्रादिकं 
प्रियतरमात्मनः सकाशादब्रुवाणं बरूयादात्मप्रियवादी। किम्‌। प्रियं तवाभिमतं पुत्रा- 
दिलक्षणं रोत्स्यत्यावरणं प्राणसरोधं प्राप्स्यति 'विनङक्ष्यतीति। *स कस्मादेवं ब्रवीति। 
यस्मादीश्वरः समर्थः पर्याप्तोऽसावेवं वक्तुं ह यस्मात्तस्मात्तथैव स्याद्यत्तेनोक्तं प्राणसरोधं 
प्राप्स्यति। यथाभूतवादी हि सः। तस्मात्स ईश्वरो वक्तुम्‌। ईश्वरशब्दः क्षिप्रवाचीति 
केचित्‌। "भवेद्यदि प्रसिद्धिः स्यात्‌। “तस्मादुज्झित्वाऽन्यत्प्रियमात्मानमेव प्रियमुपासीत। 


संधानमिति विभागः। `युक्तिलेशं दर्शयितुमनन्तरवाक्यमवतारयति-उच्यत इति। यः कश्चिदात्म- 
प्रियवादी स “तस्मादन्यं प्रियं बुवाणं प्रति ब्रूयादिति संबन्धः। वक्तव्यं प्रशनपूर्वक प्रकटयति- 
किमित्यादिना । आत्मप्रियवादिन्येवं वदत्यपि पुत्रादिनाशस्तद्वाक्यार्थो नियतो न सिध्यतीत्याशङ्कय 
परिहरति-स कस्मादित्यादिना । हशब्दोऽवधारणार्थः समर्थपदादुपरि संबध्यते। तस्मादेवं वक्तीति 
शेषः। उक्तं सामर्थ्यमनूद्य फलितमाह-यस्मादिति। अथाऽऽत्मप्रियवादिना यथोक्तं सामर्थ्यमेव कथं 
लब्धमित्याशङ्कयऽऽह-यथेति। अतोऽन्यदार्त“मित्यनात्मनो विनाशित्वाद्विनाशिनश्च दुः खात्मकत्वात्त- 
त्प्रियत्वस्य भ्रान्तिमात्रत्वादात्मनस्तद्वैपरीत्यान्मुख्या प्रीतिस्तत्रैवानात्मन्यमुख्येति भावः । *पक्षान्तर- 
मनूद्य वृद्धप्रयोगाभावेन दूषयति-ईश्वरशब्द इति। अनात्मन्यमुख्या प्रीतिरिति स्थिते फलितमाह- 


(त्याग) क्रिया जाता है, विपरीत क्यों नहीं किया जाता है। बताते हैं- बह जो कोई भी पुत्र आदि 
अनात्मविशेष को आत्मा की अपेक्षा अधिक प्रिय बोलता है, उसे आत्मा को प्रिय बोलने वाला पुरुष 
कहे। क्या? आपके द्वारा अभिमत प्रिय रोयेगा अर्थात्‌ प्राण संरोध को प्राप्त करेगा। तात्पर्यं यह है कि 
वह नष्ट हो जायेगा। वह किस सामर्थ्य से ऐसा बोलता है। क्योंकि वह ईश्वर यानी ऐसा बोलने में समर्थ 
है। इसलिए उसके कथनानुसार ही होगा। उसके द्वारा कहे गये प्राण संरोध को वह प्रिय वस्तु प्राप्त 
करेगी । क्योंकि वह यथार्थवादी है, इसलिए वह ऐसा बोलने में समर्थ है। कुछ विद्वान्‌ मानते हैं कि ईश्वर' 
शब्द क्षिप्रवाचक है (अर्थात्‌ वह शीघ्र ही रोयेगा) । यदि प्रसिद्धि होती तो ईश्वर शब्द 'क्षिप्र' वाचक 
होता (किन्तु ऐसी प्रसिद्धि न होने से वह क्षिप्रबाचक नहीं है) । इसलिए अन्य अनात्म प्रिय को छोड़कर 
आत्मरूपी प्रिय को उपासना करें। जो इस आत्मरूपी प्रिय को उपासना करता है, ' आत्मा ही प्रिय है 


१. आत्मप्रियवादित्वस्य दौर्लभ्यद्योतनायेदम्‌। २. विनङ्क्ष्यतीति। स चात्मनोऽन्यः प्रियतयाऽ भीष्टो 
विनश्यन्‌ सन्‌ ते दुःखकृद्भवेदिति शेष। ३. कस्मात्सामर्थ्यात्‌। ४. क्षिप्रवाचीति। तत्पक्षे ईश्वरो रोत्स्यतीति 
क्षिप्रं विनङक्ष्यतीत्यर्थः। तदुक्तम्‌ वार्तिके-' “यस्ते प्रियतयाऽभीष्टः सोऽचिराददुःखकृद्धवेत्‌। यतो नङ्क्ष्यति 
स क्षिप्रं नश्यंश्चासुखकृत्प्रियः'' ।।१०४८।। इति। प्रियस्य नश्यतो दुःखकरत्वं प्रसिद्धमिति वक्तुं चशब्दः। 
५. आनात्मप्रीतेर्गौणत्वात्‌। ६. युक्तिलेशमिति-आत्मत्वस्याऽऽत्मनोऽन्यानपेक्षत्वादनात्मनश्चाऽऽत्मापेक्षत्वात्‌ 
सोऽन्तरतम इति महती युक्तिरपि द्रष्टव्या तथा चोक्तं वार्तिके- ` प्रत्यक्ताऽन्यानपेक्षा हि तदन्यत्तदपेक्षया। 
यतोऽन्तरतमः प्रत्यक्तस्मादेवावगम्यते'' ।।१०४२।। इति। अपेक्षणीयवस्त्वसंभवो हिशब्दार्थः। अनात्मनोऽना- 
त्मत्वादेव स्वातन्त्र्यायोगः। प्रत्यक्त्वस्याऽऽत्मनि स्वाभाविकत्वे फलितमाह-यत इति। ७. आत्मनः। 
८. श्रुत्या। ९. ईश्वरशब्दार्थत्वे पक्षान्तरम्‌ । 


[ १-४-८ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २४७ 


स य आत्मानेव प्रियमुपास्त आत्मैव प्रियो नान्योऽस्तीति *प्रतिपद्यते$न्यल्लौकिक प्रियमप्य- 
प्रियमेवेति निश्चित्योपास्ते चिन्तयति न हास्यैवंविदः 'प्रियं प्रमायुकं प्रमरणशीलं भवति । 
१नित्यानुवादमात्रमेतदात्मविदोऽन्यस्य प्रियस्याप्रियस्य चाभावात्‌। आत्मप्रियग्रहणस्तुत्यर्थ 
वा प्रियगुणफलविधानार्थ वा *मन्दात्मदर्शिनस्ताच्छील्यप्रत्ययोपादानत्‌। । ८ । । 


तस्मादिति। उपास्तिमनूद्य तत्फलं कथयति-स य इति। अनुवादद्योतको हशब्दः । प्रियमात्मसुखं 
तस्यापि लौकिकसुखवन्नाशः सुखत्वादित्याशङ्किते तन्निरासार्थमनुवादमात्रमत्रः विवक्षितमित्याह- 
नित्येति। फलश्रुते*र्गत्यन्तरमाह-आत्मप्रियेति। महद्धीदमा“त्मप्रियग्रहणं यत्तत्रिष्ठस्य* *प्रियं न 
प्रणश्यति तस्मात्तदनुसंधानं कर्तव्यमिति स्तुत्यर्थ फलकीर्तनमित्यर्थ:। पक्षान्तरमाह-प्रियगुणेति । 
यो मन्दः सन्नात्मदर्शी तस्य प्रियगुणविशिष्टात्मोपासने प्रियं प्राणादि न नश्यतीति फलं विधातुं फल- 
वचनमित्यर्थः। नन्वात्मानं प्रियमुपासीनस्य प्रियं प्राणादि विद्यासामर्थ्यान्न नश्यति '*तथा 
च मन्दविशेषणं **मन्दमित्याशङ्कयाऽऽह-ताच्छील्येति । ताच्छील्येऽर्थे विहितस्योकञ्प्रत्ययस्य * श्र॒त्यो- 
पादानात्स्वभावहानायोगाच्च प्रमरणशीलत्वाभावेऽपि प्राणादेरात्यन्तिकमप्रमरणम*रेविवक्षितमित्यर्थः। 


अन्य प्रिय नहीं है' ऐसा निश्चय कर लेता है। ' अन्य लौकिक प्रिय भी अप्रिय ही है' ऐसा निश्चय करके 
उपासना करता है, ऐसे उपासक के लिए प्रिय अर्थात्‌ आत्म सुख मरणशील (विनाशी) नहीं होता। यह 
फलकथन नित्य अविनाशित्व का अनुवादमात्र ही है क्योंकि आत्मवेत्ता के लिए अन्य प्रिय और अप्रिय 
दोनों का ही अभाव है। अथवा आत्मरूपी प्रिय के ज्ञान की स्तुति के लिए यह कथन है। अथवा मन्द 
आत्मदर्शी के लिए प्रिय गुण से विशिष्ट आत्मोपासना के फल प्राणादि के नाश के अभाव का विधान 
करने के लिए यह फलवचन है। यहाँ पर ताच्छील्यप्रत्यय (प्रमायुकशब्द में 'उकञ्‌' प्रत्यय) का ग्रहण 
होने से प्राण आदि का आत्यन्तिक अमरण विवक्षित नहीं है । ।८ । । 


१. निश्चिनोति। २. आत्मसुखम्‌। ३. आत्मसुखस्य स्वरूपत एवाविनाशित्वं न तूपास्त्या तदित्यनुवाद 
एवायम्‌। ४. मन्दात्मदर्शिन इति। एवं चात्र पक्षत्रयप्रदर्शनमधिकारित्रैविध्याभिप्रायेणेति ध्येयम्‌ । 
प्रथमपक्ष उत्तमाधिकारिणि द्वितीयो मध्यमाधिकारिणि तृतीयो मन्दे तेषां क्रमादात्मैव सुख-सुखमात्र-पुत्रादिसुख- 
प्रियकत्वादिति ध्येयम्‌। ५. अत्र विवक्षितमिति। अत्र वाक्ये फलोक्त्या अनुवादमात्रमभिमतम्‌। तथा 
चोक्तानुमाने जन्यत्वमुपाधिरिति भावः। ६. तात्पर्यान्तरम्‌। ७. आत्मरूपस्य प्रियवस्तुनो ग्रहणं ज्ञानम्‌। 
८. आत्मनिष्ठस्य। ९. सुखाम्‌ । १०. तन्नाशाभावे च। ११. मन्दमिति-न युक्तमित्यर्थः। 
प्राणाद्यनाशस्य विद्याफलस्य विदुषः सम्भवादिति तदाशयः। १२. श्रुत्योपादानादिति-तथा च तत्प्रत्ययोक्त- 
मरणशीलस्यामरणशीलत्वं विरुद्धम्‌ । प्रत्ययोपात्तमरणशीलत्वाभावेऽपि (प्रत्ययस्य ताच्छील्यार्थकत्वानभ्यु - 
पगमेऽपि) प्रत्यक्षत एव मरणशीलत्वेन प्रतीयमानप्राणदेर्मरणरूपस्वभावत्यागायोगादमरणशीलत्वमसंभवीत्यर्थ- 
वादमात्रं मन्दाधिकारिंणो रुच्युत्पादनायेत्यर्थः। १३. अविवक्षितमिति-'' प्रमायुकत्वं मर्त्यत्वात्प्राणादेर्न 
तु वार्यते'' इति वार्तिकात्‌।।१०५१।। न हि विरक्तस्य ज्ञानिनो ज्ञानफलं प्राणाद्यनाशित्वमनेनोच्यते। 
न च नाशिनोऽनाशित्वोक्तिर्ज्ञानफलम्‌ मिथ्याज्ञानमूलत्वात्‌। अतोऽन्यदार्तमितिश्रुत्या प्राणदेर्विनाशित्वावगमात्‌ 
अतो मन्दात्मदर्शिन एवेदं फलमिति भाव: । 


२४८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-९] 


तदाहुर्यदब्रह्मविद्यया सर्व भविष्यन्तो मनुष्या 
मन्यन्ते। 'किमु तदब्रह्मावेद्यस्मात्तत्सर्वमभव- 


दिति।।९।। 


बह्म जिज्ञासु लोग यह कहते हैं कि ब्रह्मविद्याके द्वारा मनुष्य ' हम सर्व हो जायेंगे' ऐसा मानते हैं; 
(सो) उस ब्रह्म ने क्या जाना जिससे वह सर्व हो गया 2 ।।९।। 


*सूत्रिता ब्रह्मविद्याऽऽत्मेत्येवोपासीतेतिः शयदर्थोपनिषत्कृत्स्नाऽपि तस्यैतस्य 
सूत्रस्य व्याचिख्यासुः प्रयोजनाभिधित्सयोपोज्जिघांसति-तदिति वक्ष्यमाणमनन्तरवाक्या- 


तदाहुरित्यादेर्गतिन ग्रन्थेन संबन्धं वक्तुं वृत्तं कीर्तयति-सूत्रितेति। तस्यां प्रमाणमाह- 
यदर्थेति। “तहिं सूत्रव्याख्यानेनेव सर्वोपनिषदर्थसिद्धेस्तदाहुरित्यादि वृथेत्याशङ्कयाऽऽह-तस्येति। 
विद्यासूत्रं व्याख्यातुमिच्छन्ती श्रुतिः सूत्रितविद्या'विवक्षितप्रयोजनाभिधानायोपोद्घातं चिकीर्घति। 
प्रतिपाद्यमर्थ बुद्धौ संगृह्य तादर्थ्यैनार्थान्तरोपवर्णनस्य *तथात्वाच्चिन्तां प्रकृतसिद्धयर्थामुपोद्घातं प्रचक्षत 
इति “न्यायादित्यर्थः । यद्ब्रह्मविद्ययेत्यादिवाक्यप्रकाश्यं चोद्यं तच्छब्देनो च्यते “प्रकृतसंबन्धासंभवा- 


“आत्मा इस रूप से उपासना करें' इस वाक्य के द्वारा ब्रह्मविद्या सूत्रित कर दी गयी, सम्पूर्ण 
उपनिषद्‌ जिस ब्रह्मविद्या का शेष है। उस इस सूत्र की व्याख्या की इच्छा वाली श्रुति प्रयोजन का कथन 
करने को इच्छा से उपोद्घात (प्रकृत विषय को सिद्धि के लिए विचार) करती है- 'तद्‌' इस शब्द के 


१. किम्विति-' ` श्रुतौ किशब्दमावर्त्यं चोद्यद्ठयमुदीरयेत्‌। कि तद्‌ब्रह्मेत्येवमेक किमवेदिति चापरम्‌'' इति 
वार्तिकसारे।। २. इति वाक्येनेत्यर्थः। ३. यदर्थेति। यच्छेषी भूतेत्यर्थः। सूत्रितब्रह्मविद्याजनकत्वेनो- 
पनिषदस्तच्छेषत्वमिति ज्ञेयम्‌। ४. तर्हीति-सर्वस्या उपनिषदः सूत्रितविद्याशेषत्वाभ्युपगम इत्यर्थ: । 
५. अभिमतेत्यर्थः। ६. उपोद्घातत्वात्‌। ७. स्मृतेः। ८. पूर्वोपक्रान्तेन सह सम्बन्धेत्यर्थः। 


*सूत्रितेत्याद्युपोज्जिघांसतीत्यन्तभाष्याभिप्रेतार्थाविष्करणपराणि षड्वार्तिकानि सन्ति। तथाहि-'' आत्मेत्यनेन 
वाक्येन ब्रह्मविद्योपसूत्रिता। यदर्थापनिषत्कृत्स्ना वृत्तिस्तस्या भविष्यति।। आत्मेत्येकमिदं सूत्रं कण्डिका- 
द्वयमेव वा। अध्यायो वा समस्तोऽयमध्यायद्वयमेव वा।। अव्याकृतव्याकरणप्रभृतीन्यपरे विदुः। पञ्चैव किल 
सूत्राणि तथाऽपीष्टं न बाध्यते।। अव्याकृतं स एषेह तथाऽऽत्मैवेति चापरः। पदनीयं तथा प्रेयः पदार्थाः 
पञ्च सूत्रिताः।। यथोक्तानां च सूत्राणामाशास्त्रस्य समापनात्‌ । वृत्तिः स्यादुत्तरो ग्रन्थस्तत्र तेषां समन्वयात्‌।। 
व्याचिख्यासुरथेदानीं सूत्रार्थाञ्श्रुतिरञ्जसा। प्रयोजनाभिधित्साया उपोद्‌घाते प्रवर्तते'' ।।१०६३-१०६८।। 
इति। उपसूत्रितेति। विद्यासूत्रस्य सामीप्यादुपशब्दः सूत्रितविद्याजनकत्वेनोपनिषदस्तच्छेषत्वमाह-यदर्थेति। 
तर्हि सूत्रव्याख्यानेनैव सर्वोपनिषदर्थसिद्धेस्तदाहुरित्यादिवृथेत्याशङ्कथाऽऽह-वृत्तिरिति। तदाहुरित्यादियो ग्रन्थो 
भविष्यत्यसौ सूत्रिताया विद्याया वृत्तिरिति योजना।। आत्मेत्येवोपासीतेत्येतदेव सूत्रमुत्तरं सर्वं तद्विवरण- 
मित्युक्तमनुवदति-आत्मेत्येकमिति। तद्धेत्येका कण्डिका तदेतदित्यपरा तदुभयं सूत्रमपरमस्य विवरणमित्याह- 
कण्डिकेति। तृतीयाध्यायः सर्वोप्येक सूत्रमुत्तरं प्रपञ्चस्तस्येत्याह-अध्यायो वेति। तृतीयाध्यायश्चतुर्थाध्यायश्च 
सूत्रमुत्तरं विवरणमित्याह-अध्यायेति।। स्वाभीष्टां सूत्रक्लृप्तिं विकल्पद्ठारोक्त्वा भर्तृप्रपञ्चेष्टं तद्विभागमाह 


[२-४-९] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २४६ 


वद्योत्य' वस्त्वाहुर्ब्राह्मणा' ब्रह्म विविदिषवो जन्मजरामरणप्रबन्धचक्रश्रमणकृतायास- 
दु:खोदकापारमहोदधिप्लवभूतं गुरुमासाद्य तत्तीरमुरत्तितीर्षवो “धर्माधर्मसाधनतत्फललक्षणा- 
त्साध्यसाधन'रूपान्ननिर्विण्णास्तद्विलक्षणनित्यनिरतिशयश्रेयः प्रतिपित्सवः। किमाहुरित्याह- 


दित्याह-तदितीति | ब्राह्मणमात्रस्यः चोद्यकर्तृत्वं व्यावर्तयति-ब्रह्मेति। *उत्प्रे क्षया ब्रह्मवेदनेच्छावत्त्चं 
व्यावर्तयितुं तदेव विशेषणं “विभजते-जन्मेति। जन्म च जरा च मरणं च तेषां प्रबन्धे प्रवाहे 
चक्रवदनवरतं भ्रमणेन कृतं यदायासात्मकं दुःखं तदेवोदक यस्मिन्नपारे संसाराख्ये महोदधौ तत्र 
प्लवभूतं तरणसाधनमिति यावत्‌। तत्तीरं तस्य संसारसमुद्रस्य तीर पर ब्रह्मेत्यर्थः। तेषां 
विविदिषायाः साफल्यार्थं `तत्प्रत्यनीके संसारे वैराग्यं दर्शयति-धर्मेति। *"निर्वेदस्य निरङ्‌कुशत्वं 
वारयति-तदट्विलक्षणेति। उत्तरवाक्यमवतार्य व्याचष्टे-किमित्यादिना। अथ परा यया तदक्षरम- 


द्वारा अनन्तर वाक्य के द्वारा वक्ष्यमाण वस्तु (शंका) को कहते हैं। ब्राह्मण अर्थात्‌ ब्रह्म जिज्ञासु लोग 
जन्म, जरा, मरण के प्रवाह में चक्र के समान भ्रमण से प्राप्त आयास (श्रम) रूपी दुःखात्मक जल से 
युक्त संसार समुद्र में नौका रूपी तरण साधन भूत गुरु को प्राप्त करके संसार समुद्र के तीर परब्रह्म की 
प्राप्ति की इच्छा वाले होकर, तात्पर्य यह है धर्म-अधर्म रूपी जो साधन और उसके फल साध्य-साधन 
रूपी संसार से खिन्न होकर नित्य निरतिशय श्रेयः ( आत्यन्तिक पुरुषार्थ) की इच्छा वाले होकर कहते हैं 
(शंका करते है) | क्या कहते है इसे बताते है- जो ब्रह्मविद्या के द्वारा, ब्रह्म यानी परमात्मा, वह जिसके 


१. अवद्योत्यं वस्त्विति । ब्रह्मधी : सर्वात्मत्वे हेतुरित्यत्र मुमुक्षवो विविदिषवो गुरुसंनिधौ यच्चोद्यमाहुस्तदनन्तर- 
वाक्यप्रकाश्यमत्र यच्छन्दितमित्यर्थः। २. ब्रह्मजिज्ञासवः। ३. प्रेप्सवः। ४. धर्मादिरूपं यत्साधनं तत्फलं 
स्वर्गादि तद्रूपात्संसारात्‌। ५. पूर्वस्यैव विवरणमिदम्‌। ६. जातिमात्रविशिष्टस्य। ७. निर्मूलकल्पनया। 
८. विवृणोति। ९. विविदिषाप्रतिद्ठन्द्रिनि। १०. निर्वेदस्येति-संसारादिव मोक्षादपि वैराग्यं स्यात्‌ 
फलत्वस्योभयत्राविशेषादित्याशङ्कयेत्यादिः। निरङ्कुशत्वम्‌-असङकुचितत्वम्‌। 


-अव्याकृतेति। उक्तविभागस्य तदीयसम्प्रदायावगतत्वद्योतनार्थं किलेत्युक्तम्‌। अस्यामपि कल्पनायामैक्य- 
ज्ञानान्मोक्षस्य न क्षतिरित्यङ्गीकारं सूत्रविभागस्य सूचयति-तथाऽपीति।। तान्येव परोक्तसूत्राणि प्रदर्शयति 
-अव्याकृतमिति। एषेहेति च्छान्दस्या प्रक्रियया सन्धिरनादृतः। अज्ञातमात्मतत्त्वं जगतो निदानं तदेव सृष्टे 
जगति प्रविष्टं तदेव चानात्मनो हित्वा ज्ञातव्यं तस्यैव ज्ञातव्येन पदनीयत्वं तदेव च प्रियतममिति पदार्थ- 
पञ्चकमत्र सूचितमित्यर्थः।। उत्तरग्रन्थस्योक्तसूत्रवृत्तित्वेन प्रवृत्तिमाह-यथोक्तानामिति। सूत्रिताव्याकृता- 
दीनामुत्तरग्रन्थे सम्यगनुगतेरिति हेतुमाह-तत्रेति। उक्तं च-एतेषां यथोपन्यस्तानां वृत्तिस्थानीय उत्तरो 
ग्रन्थ आरभ्यत आ परिसमाप्तेः शास्त्रस्येति।। स्वपरपक्षयोः सूत्रं विभज्य स्वपक्षे तदाहुरित्यादेस्तात्पर्यमाह 
-व्याचिख्यासुरिति। सूत्रप्रवृत्तेरनन्तरमवसरे सत्यात्मेत्यादिसूत्रार्थमात्मज्ञानं तदपक्षितानपि विवेकादीनु- 
पायभेदानञ्जसा व्याख्यातुमिच्छन्ती श्रुतिः सूत्रितज्ञानफलकथनायोपोद्घातं ' चिन्ता प्रकृतसिद्ध्यर्थामुपोद्घातं 
प्रचक्षते' इत्युक्तलक्षणं करोतीत्यर्थः। अथेति सूत्रविभागोक्त्यानन्तर्याक्तिः। आदौ सूत्रं ततो वृत्तिरिति क्रमार्थ- 
मिदानीमित्युक्तम्‌। सूत्रभेदे तदैक्ये च तदर्थज्ञानैक्येऽपि तत्र तत्र तदुक्तिप्रक्रियाभेदं दृष्ट्वा बहूक्तिरिति 
ट्रष्टव्यम्‌ । इच्छार्थस्त्वविवक्षितः। । 


२५० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-४-९] 


यद्ब्रह्मविद्यया ब्रह्म परमात्मा `तद्यया वेद्यते सा ब्रह्मविद्या तया ब्रह्मविद्यया सर्व निरवशेषं 
भविष्यन्तो भविष्याम इत्येवं मनुष्या यन्मन्यन्ते। मनुष्यग्रहणं रेविशेषतोऽधिकारज्ञापना- 
्थम्‌। मनुष्या एव “हि विशेषतोऽभ्युदयनिःश्रेयसःसाधनेऽधिकूता इत्यभिप्रायः`। यथा 
कर्मविषये फलप्राप्तिं “ध्रुवां कर्मभ्यो मन्यन्ते तथा ब्रह्मविद्यायाः सर्वात्मभावफलतप्राप्तिं 
ध्रुवामेवःमन्यन्ते। ¦°वेदप्रामाण्यस्योभयत्राविशेषात्‌। 


धिगम्यत इति श्रुत्यन्तरमाश्रित्याऽऽह-तद्ययेति। मनुष्या यन्मन्यन्ते 'स्तत्र विरुद्ध ' वस्तु भातीति 
शेषः। मनुष्यग्रहणस्य कूत्यमाह-मनुष्येति । ननु देवादीनामपि विद्याधिकारो '३देवताधिकरणन्यायेन 
वक्ष्यते तत्कुतो मनुष्याणामेवाधिकारज्ञापनमित्यत आह-मनुष्या इति। विशेषतः सर्वाविसंवादेनेति 
यावत्‌। **तथाऽपि किमिति *'ते ज्ञानात्मुक्ति `*सिद्धवदब्रुवन्तीत्याशङ्कयाऽऽह-यथेति। उभयत्र कर्म- 
ब्रह्मणोरिति यावत्‌। 


द्वारा प्रत्यक्‌ रूप से बोध कराया जाता है वह ब्रह्मविद्या है। ' उस ब्रह्म विद्या से मोक्षरूपी निरवशेष हो 
जायेंगे' ऐसा मनुष्य जो मानते हैं। यहाँ पर 'मनुष्य' शब्द का ग्रहण ज्ञान और कर्म में विशेषरूप से 
अधिकार का ज्ञापन कराने के लिए है। अभिप्राय यह है कि मनुष्य ही विशेषरूप से अभ्युदय (स्वर्ग 
आदि ऐश्वर्य विशेष) और निःश्रेयस (मोक्ष) के साधनों में अधिकारी है। जैसे कर्मकाण्ड में ध्रुव 
(निश्चित रूप से) कर्मफल की प्राप्ति कर्मो से मानते हैं, बैसे ही ब्रह्मविद्या से भी सर्वात्मभाव रूपी फल 
की प्राप्ति ध्रुव ही मानते हैं क्योंकि वेद का प्रामाण्य दोनों ही काण्डों में समान रूप से है। 


१. तद्ययेति। यया बुद्ध्या तदब्रह्म सच्चिदानन्दाख्यं प्रत्यक्त्वेन साक्षाद्वेद्यते सा वाक्योत्था बुद्धिवृत्तिः ब्रह्मविद्या 
तया ब्रह्मविद्यया सर्व कृत्स्नं भविष्याम इति यन्मनुष्या मन्यन्ते संभावयन्ति तत्र (संभावितेऽर्थे) विद्याफल- 
मधिकृत्य विरोधं चोदयामो इति। अद्वैते वस्तुनि यत्प्रमाणं तत्परिशोधनार्थं मुमुक्षूणां चोद्यं द्रष्टव्यम्‌ । 
२. मोक्षरूपम्‌। ३. विशेषतः-सर्वाविसंवादेन। अधिकारेति-ज्ञानकर्मणोरिति शेष:। ४. तेषामेव 
वेदार्थेऽधिकृतिरिति पूर्वकाण्डे प्रदर्शितमिति हिशब्दार्थः। ५. ज्ञानकर्माख्ये। ६. अभिप्राय इति-अत्र 
मनुष्यग्रहणस्य कृत्यान्तरमाहुर्वार्तिके। तथाहि-''दृष्टार्थतो वा विद्याया मनुष्यग्रहणं कृतम्‌। तावन्मात्रो- 
ऽधिकार्यत्र नाग्निहोत्राधिकारवत्‌ । । प्रत्यबुध्यत यो यस्तदिति चोर्ध्वं प्रवक्ष्यति। नातः कर्माधिकार्यत्र दृष्टार्थ- 
त्वादपेक्ष्यते'' ।।१०८५-१०८६।। इति। विद्यायाः शोकादिनाशाख्यदृष्टफलत्वात्तत्कामी सर्वोऽपि साधारणा- 
धिकारिलक्षणाक्रान्तोऽत्र विद्यायामधिकारी न त्वग्निहोत्रा्यधिकारिनियमवदत्र तन्नियमोऽस्तीति वक्तुमेव 
मनुष्योक्तिरित्यर्थः।। कर्माधिकारिवज्ज्ञाने नापेक्षितो विशिष्टोऽधिकारीत्यत्र मानमाह-प्रत्येति। प्रवक्ष्यतीति 
-विद्याधिकार्यनियममिति शेषः। मनुष्यग्रहणं विशेषतोऽधिकारज्ञापनार्थमित्यादिभाष्यं तर्हि कथमित्याशङ्क्य 
वाक्यशेषविरोधान्नाऽऽदेयमित्याह-नात इति। अतो दृष्टार्थत्वादिति संबन्धः। कर्माधिकारी तद्वद्विशिष्टो- 
ऽधिकारीत्यर्थः। अत्रेति विद्यायामित्यर्थः।। ७. कर्मकाण्डे। ८. अव्यभिचरिताम्‌। ९. एवेति-उभयत्र 
साधनत्वशक्तेरविशेघादित्यर्थः। १०. हेत्वन्तरमाह-वेदेति। ११. मनुष्यमते। १२ मोक्षाख्यफलम्‌ । 
१३. देवताधिकरणम्‌-तदुपर्यपि बादरायणः संभवात्‌ (ब्र.सू. १।३।२६) इत्येवमादि। देवताधिकरणेति- 
प्रमाणान्तरसंवादविसंवादाभावे सति तत्र मन्त्रादौ विग्रहादिरूपोऽर्थः सिध्यति स देवताधिकरणन्यायः। यथा 
“वज्रहस्तः पुरन्दर 'इत्यत्र तात्पर्याविषयीभूतमपि (ऐन्द्रयागप्राशस्त्यविषयत्वात्तात्पर्य॑स्य) देवताविग्रहत्वं 
वञ्जहस्तत्वं च सिध्यति तथा “यो यो देवानामि'त्यादिश्रुतितात्पर्यस्य ब्रह्मविदतद्भावापत्तिविषयत्वेऽपि 
तदविषयभूतोऽपि देवादीनां विद्याधिकारः सिध्यतीति। १४. मनुष्यग्रहणस्योक्ततात्पर्यकत्वेऽपि। १५. ब्राह्मणः। 
१६. निश्चिन्वन्त इव | 


[ १-४-९] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २५१ 


तत्र विप्रतिषिद्धं वस्तु लक्ष्यतेऽतः? पृच्छामः--१किमु तदब्रह्म यस्य विज्ञानात्सर्वं 
भविष्यन्तो मनुष्या मन्यन्ते श्तत्किम“वेद्यस्माद्ठिज्ञानात्तदब्रह्म सर्वमभवत्‌। ब्रह्म च 
“सर्वमिति श्रूयते। *तद्यद्यविज्ञाय किंचित्सर्वमभवत्तथाऽन्येघामप्यस्तु कि ब्रह्मविद्यया। 
अथ विज्ञाय सर्वमभवद्विज्ञानसाध्यत्वात्कर्मफलेन तुल्यमेवेत्यनित्यत्वप्रसङ्गः सर्वभावस्य 
ब्रह्मविद्याफलस्य। अनवस्थादोषश्च तदप्यन्यद्विज्ञाय सर्वमभवत्ततः पूर्वमप्यन्यद्विज्ञाय 


उत्तरवाक्यमुपादत्ते-तत्रेति। मनुष्याणां मतं तच्छब्दार्थः। वस्तुशब्देन “ज्ञानात्फलमुच्यते। 
१आक्षेपगर्भस्य चोद्यस्य प्रवृत्तौ विरोधप्रतिभासो हेतुरित्यतःशब्दार्थः। *“तद्ब्रह्म परिच्छिन्नमपरिच्छिन्नं 
वेति '“कृतो ब्रह्मणि चोद्यते तत्राऽऽह-*`यस्येति। प्रश्नान्तरं करोति-तत्किमिति। ब्रह्म स्वात्मानम- 
ज्ञासीदतिरिक्तं वेति प्रश्नस्य 'शप्रसङ्घ दर्शयति-यस्मादिति। '*सर्वस्य व्यतिरि क्तविषये ज्ञानं प्रसिद्धं 
तत्किं विचारेणेत्याशङ्कयाऽऽह-ब्रह्म चेति। सर्व खल्विदं ब्रह्मेत्यादौ ब्रह्मणः सर्वात्मत्वश्रवणादति- 
रिक्तविषयाभावादात्मानमेवावेदिति “पक्षस्य सावकाशतेत्यर्थः । किंशब्दस्य प्रश्नार्थत्वमुक्त्वाऽऽक्षे- 
पार्थमाह-तद्यदीति। ब्रह्म हि किचिदज्ञात्वा सर्वमभवज्ज्ञात्वा वा नाऽऽद्यो ब्रह्मविद्यानार्थक्यादि- 
त्युक्त्वा द्वितीयमनुवदति-अथेति। स्वरूपमन्यद्वा ज्ञात्वा ब्रह्मणः सर्वापत्तिरिति विकल्प्योभयत्र 
साधारणं दूषणमाह-विज्ञानेति। *१द्वितीये दोषान्तरमाह-अनवस्थेति। *°बहिरेवाऽऽक्षेपं परिहरति- 


मनुष्यों के मत में परस्पर विरुद्ध वस्तु लक्षित होती है, इसलिए विरोधप्रतीति को ध्यान में रखकर 
हम पूछते हैं-वह ब्रह्म क्या है? जिसके विज्ञान से मनुष्य अपने को सर्वात्मक मानते हैं। उस ब्रह्म ने किसे 
जाना ? जिसके विज्ञान से वह सर्वात्मक हुआ। 'ब्रह्म सर्वात्मक है' ऐसा श्रुतियों में कहा जाता है। वह 
ब्रह्म यदि कुछ नहीं जानकर ही सर्वात्मक हो गया, तब तो अन्यों को भी ऐसा ही हो जाय! ब्रह्मविद्या से 
क्या लाभ। अब यदि जानकर सर्वात्मक हुआ, तब तो सर्वात्मकता विज्ञान के द्वारा साध्य होने से कर्मफल 
के ही तुल्य हो गया। ऐसा होने पर ब्रह्मविद्या के फल सर्वात्मकता में अनित्यत्व की प्राप्ति होगी। अपने 
स्वरूप से अन्य को जानकर सर्वात्मक मानने पर अनवस्था दोष होगा। (कैसे ?) वह ब्रह्म अपने से 
भिन्न जो जानकर सर्वात्मक हुआ, उससे पूर्ववर्ती भी अपने से भिन्न को जानकर सर्वरूप हुआ, 


१. मनुष्यसंभावितेऽर्थे ज्ञाने फलात्मक वस्तुविरुद्धं प्रतीयते। अतः-विरोधप्रतीतेः। २. कि तच्चोद्यमि- 
त्याशङ्कथ वाक्यं व्याचष्टे-किमिति। यस्य ब्रह्मणो विज्ञानान्मोक्षः तद्यन्मुमुक्षुवेद्यं तत्‌ कि परिच्छिन्नमुता- 
परिच्छिन्नमिति प्रश्नार्थः। ३. तत्किमिति-यज्ज्ञानादब्रह्म सर्वत्वं गच्छति तत्‌ कि स्वरूपमेव विदित्वा 
सर्व॑ भवत्युतान्यदित्यर्थ:। ४. यदीयात्‌। ५. सर्वमिति-ततश्च तदन्याभाव इति भावः। ६. ब्रह्म। 
७. तुल्यमेवेति-विज्ञानफलमिति शेष:। ८. ज्ञानहेतुकफलम्‌। ९. आक्षेपेत्यादि तथा च आक्षेपगर्भस्य 
चोद्यस्य प्रवृत्तौ विरोधप्रतीतेरेव हेतुत्वादाक्षेपगर्भ चोदयाम इत्यर्थः। कथमन्यथा गुरून्प्रति शिष्याणामाक्षेपगर्भ 
चोद्यं प्रसरेदिति भावः। १०. तद्‌ब्रह्मेति-परिच्छिन्नत्वे ब्रह्मशब्दानर्हत्वम्‌। अपरिच्छिन्नत्वे तु वेद्यत्वानु- 
पपत्तिरित्याक्षेप्तुरभिप्रायः। ११. कुतो ब्रह्मणीति-ब्रह्मशब्दावयवार्थपर्यालोचनयैव ब्रह्मणोऽपरिच्छिन्नत्वनि- 
श्चयाच्चोद्यानुपपत्तिरिति भावः। १२. यस्येतीति-तथा च वेद्यत्वेन परिच्छिन्नत्वशङ्का सावकाशेति भावः 
घटादिवत्‌। १३. अवसरम्‌। १४. प्राणिजातस्य। १५. अतिरिक्तज्ञानपक्षस्य तु लोकत एवेत्युक्तम्‌ । 
१६. द्वितीय इति-प्रथमेऽपि स्वेनैव स्वज्ञाने कर्तृकर्मविरोधो दृषण द्रष्टव्यम्‌ । १७. बहिरेवेति- 
श्रौता क्षेपपरिहारादूनहिरेवेत्यर्थः । 


२५२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१० ] 


ब्रह्म वा इदमग्र आसीत्तदात्मानमेवावेत्‌ । 
अहं ब्रह्मास्मीति। तस्मात्तत्सर्वमभवत्तद्यो 
यो देवानां प्रत्यबुध्यत स एव तदभव- 
त्तथर्घीणां तथा मनुष्याणां तद्धैतत्पश्यन्नृ- 
तत्त्वज्ञान उदय होने से पहले यह अपरोक्ष प्रतीयमान देहस्थ त्वंपदलक्ष्य चैतन्य ब्रह्म ही था; उसने 


अपने को ही जाना कि ' मैं ब्रह्म हूँ', अतः वह सर्व हो गया। उसे देवों में से जिस-जिसने जाना वही तद्रूप 
हो गया। इसी प्रकार ऋषियों और मनुष्यों में से भी (जिसने उसे जाना वह तद्रूप हो गया) । उसे 


ततः पूर्वतरमप्यन्यद्विज्ञायेति। न तावदविज्ञाय सर्वमभवत्‌। शास्त्रार्थवैरूप्यदोषात्‌। फला- 
नित्यत्वदोषस्तर्हिः , नैकोऽपि दोषोऽर्थविशेषोपपत्तेः। । ९ । । 
यदि किमपि विज्ञायैव तद्ब्रह्म सर्वमभवत्पृच्छामः किमु तदब्रह्मावेद्यस्मात्तत्सर्वम- 


न तावदिति। आज्ञात्वैव ब्रह्मणः सर्वभावोऽस्मदादेस्तु ज्ञानादिति शास्त्रार्थ वैरूप्यम्‌। न चास्मदादेरपि* 
तदन्तरेण तद्भावः शास्त्रानर्थक्यात्‌। ज्ञानादब्रह्मणः सर्वभावपक्षे स्वोक्तं दोषमाक्षेप्ता स्मारयति- 
फलेति । “स्वतोऽपरिछिन्नं ब्रह्माविद्यातत्कार्यसंबन्धात्परिछिन्नवद्भाति *तन्निऽवृत्त्यौपाधिकं सर्वभावस्य 
साध्यत्वं न चानवस्था ज्ञेयान्तरानङ्गीकारान्नापि “क्रियाविरोधो *विषयत्वमन्तरेण वाक्यीयबुद्धिवृत्तौ 
स्फुरणादिति परिहरति-नैकोऽपीति। *°एतेन विद्यावैयर्थ्यमपि परिहृतमित्याह-अर्थेति। यद्यपि 
ब्रह्मापरिच्छिन्नं नित्यसिद्धं तथाऽपि तत्राविद्यातत्कार्यध्वंसरूपस्यार्थविशेषस्य ज्ञानादुपपत्तेर्न 
तद्वैयर्थ्यमित्यर्थः।।९।। 

इदानीं प्रश्‍नमनूद्य तदुत्तरत्वेन ब्रह्मेत्यादिश्रुतिमवतारयति-यदीत्यादिना। १*तत्र वृत्तिकृता 
मतानुसारेण ब्रह्मशब्दार्थमाह- ब्रह्मेति | तस्य परिच्छिन्नत्वाज्ज्ञानेन सर्वभावस्य साध्यत्वसंभवादिति 


उससे भी पूर्ववर्ती अपने से भिन्न को जानकर सर्वरूप हुआ-इस प्रकार से अनवस्था दोष होगा। न 
जानकर तो सर्वात्मक नहीं हुआ, क्योंकि ऐसा मानने पर शास्त्रार्थ में वैरूप्य दोष होगा (किसी को ज्ञान 
से सर्वरूपता, किसी को ज्ञान के बिना ही सर्वरूपता-यही शास्त्रार्थ में वैरूप्य दोष है) । (शंका) -ज्ञान 
से सर्वरूपता मानने पर तो मोक्षरूपी फल में अनित्यता दोष होगा। (समाधान)- एक भी दोष नहीं है 
क्योंकि ज्ञान से अविद्या और उसके कार्य का ध्वंसरूपी अर्थविशेष सम्भव है।।९।। 

यदि किसी को जानकर वह ब्रह्म सर्वात्मक हुआ, तब तो हम पूछेंगे कि ब्रह्म ने किसको जाना, 
जिसके विज्ञान से वह सर्वात्मक हो गया। ऐसी शंका होने पर सभी दोषों के स्पर्श से रहित प्रतिवचन 


१. तहींति। ज्ञानात्सर्वभावाभ्युपगम इत्यर्थः। २. तहिं। ३. शास्त्रार्थे वैरूप्यमिति-सर्वभावापत्तिरूपः 
शास्त्रार्थः कस्यचिज्ज्ञानजन्यः कस्यचिच्च तदजन्य इति तत्र विरुद्धधर्मवत्त्वं वैरुप्यमित्यर्थः। ४. ब्रह्मण 
इवेत्यपि शब्दार्थः। आज्ञात्वैव किचिद्ब्रह्मणः सर्व भावोऽभ्युपगम्यतामिति भावः। ५. स्वरूपतः। 
परिच्छिन्नापरिच्छिन्रविषयमाद्यं चोद्यमपवदति-स्वत इति। ६. ज्ञात्वा सर्वमभवदिति पक्षोक्तमाक्षेपं प्रतिक्षिपति- 
तन्निवृत््यौपधिकमिति। ७. कल्पितपरिच्छेदनिवृत्तिप्रयुक्तम्‌। ८. क्रियाविरोध इति-एकस्यां क्रियायामेक- 
स्यैव कर्मत्वकर्तृत्वविरोध इत्यर्थः। ९. फलविषयत्वं विना। १०. वक्ष्यमाणेन। ११. श्रुतिघटकमिति यावत्‌। 


[ १-४-१० ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २५३ 


षिर्वामदेवः प्रतिपेदेऽहं मनुरभवं सूर्यश्चेति। 
तदिदमप्येतर्हि य एवं वेदाहं ब्रह्मास्मीति स 
इद& सर्व भवति तस्य ह न देवाश्च नाभूत्या 
ईशते। आत्मा ह्ोषा& स भवति अथ योऽ- 


न्यां देवतामुपास्ते ऽन्यो ऽसावन्यो ऽहमस्मीति 


आत्मारूप से देखते हुए ऋषि वामदेवने जाना-' मैं मनु हुआ और सूर्य भी' उस इस ब्रह्म को इस समय भी 
जो इस प्रकार जानता है कि मैं ब्रह्म हूँ, वह यह सर्व हो जाता है। उसके पराभव में देवता भी समर्थ नहीं 
होते; क्योंकि वह उनका आत्मा ही हो जाता है। और जो अन्य देवताको ' यह अन्य है और मैं अन्य हूँ” इस 


भवदिति। एवं चोदिते 'सर्वदोघानागन्धितं प्रतिवचनमाह- ब्रह्मापरं सर्व भावस्य 
साध्यत्वोपपत्तेः। न हि परस्य ब्रह्मणः सर्वभावापत्तिर्विज्ञानसाध्या। विज्ञानसाध्यां च 
सर्वभावापत्तिमाह, तस्मात्तत्सर्वमभवदिति। रतस्मादब्रह्म वा इदमग्र आसीदित्यपरं ब्रह्मेह 
भवितुमर्हति। “मनुष्याधिकाराद्वा तद्भावी “ब्राह्मणः *स्यात्‌। सर्व भविष्यन्तो मनुष्या 


हेतुमाह-सर्वभावस्येति। “सिद्धान्ते यथोक्तहेत्वनुपपत्तिं दोषमाह-न हीति। सा तर्हि विज्ञानसाध्या 
मा भूदित्यत आह-विज्ञानेति। हिरण्यगर्भस्य नोपदेशजन्यज्ञानादब्रह्मभावः ' सहसिद्धं “चतुष्टयम्‌' इति 
स्मृतेः स्वाभाविकज्ञानवत्त्वात्तत्सर्वमभवदिति चोपदेशाधीनधीसाध्योऽसौ श्रुतो न चाऽऽसीदित्यतीतकाला- 
*वच्छेदस्त्रिकाले'° तस्मिन्युज्यते। ' 'समवर्ततेति च जन्ममात्रं श्रूयते । कालात्मक तत्संबन्धस्य ` स्वाश्रय- 
पराहतत्वान्मनुष्याणां प्रकृतत्वाच्च नापर ब्रह्मेह ब्रह्मशब्दमित्यपरितोषाद्वृत्तिकारमत हित्वा ब्रह्मेति 
१३ब्रह्मभावी पुरुषो निर्दिश्यत इति भर्तूप्रपञ्चोक्तिमाश्रित्य `“तन्मतमाह-मनुष्येति । `तदेव प्रपञ्चयति 


(उत्तर) श्रुति देती है-' ब्रह्म वा इदमग्र आसीत्‌' इस वाक्य में ' ब्रह्म' शब्द से ' अपर ब्रह्म' (हिरण्यगर्भ) का 
ग्रहण होगा, क्योंकि सर्वरूपता विज्ञान के द्वारा साध्य है। परब्रह्म में सर्वभाव की प्राप्ति विज्ञानसाध्य नहीं है। 
किन्तु यहाँ पर ' उस विज्ञान से वह सर्वरूप हो गया' इस वाक्य से विज्ञान साध्य सर्वभाव की प्राप्ति का 
कथन श्रुति करती है। इसलिए ' ब्रह्म वा इदमग्र आसीत्‌' इस वाक्य में ब्रह्म शब्द का अर्थ ' अपर ब्रह्म ' ही 
होने के योग्य है। अथवा विद्या में मनुष्यों का अधिकार होने से ब्रह्मभावी ( आगे ब्रह्म होने वाला) पुरुष 
ही ब्रह्मशब्द का अर्थ है। “सर्वात्मक होने वाले मनुष्य ऐसा मानते हैं' इस पूर्वमन्त्र में भी मनुष्य ही प्रकृत 


१. उपोदघातो क्तसर्वदोघास्पृष्टम्‌। २. हिरण्यगर्भः। ३. परब्रह्मणः सर्व भावापत्तेर्बिद्यानपेक्षत्वात्‌। 
४. विद्यायां मनुष्यस्यैवाधिकारात्‌। ५. मनुष्यः। ६. ब्रह्मशब्दार्थः। ७. परस्यैव ब्रह्मशब्दार्थत्वपक्षे । 
८. ज्ञानादिचतुष्टयम्‌। ९. सम्बन्धः। १०. त्रिकालस्वरूपे। ११. ननु “' हिरण्यगर्भः समवर्तताग्रे '' 
इति कालसम्बन्धोऽपि तत्र श्रूयत इत्याशङ्कतयाऽऽह-हिरण्यगर्भं इति। १२. आत्माश्रयदोषेण निरस्तत्वात्‌ । 
१३. इदानीमब्रह्मापि भाविवृत्त्या। १४. तन्मतमिति-ज्ञानात्प्राग्वस्तुतोऽब्रह्मैव जीवो ज्ञानादब्रह्मभूयं 
भजतीति तन्मतम्‌। १५. तन्मतमेव । 


२५४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१० ] 


न स वेद यथा पशुरेव& स देवानाम्‌। "यथा 

ह वै बहवः पशवो मनुष्यं भुञ्ज्युरेवमेकेकः 

पुरुषो देवान्भुनक्त्येकस्मिन्नेव पशावादीयमा- 

नेऽप्रियं भवति किमु बहुषु तस्मादेषां तन्न 

प्रियं यदेतन्मनुष्या विद्युः। । ९०।। 
प्रकार उपासना करता है वह नहीं जानता। जैसे पशु होता है वैसे ही वह देवताओं का पशु है। जैसे लोक 
में बहुत-से पशु मनुष्य का पालन करते हैं, उसी प्रकार एक-एक मनुष्य देवताओं का पालन करता है | 
एक पशु का ही हरण किये जाने पर अच्छा नहीं लगता फिर नहुतों का हरण होने पर तो कहना ही क्या 
है? इसलिये देवताओं को यह प्रिय नहीं है कि मनुष्य (ब्रह्मात्मतत्त्व को) जानें।।१०।। 


मन्यन्त 'इति हि मनुष्याः प्रकृतास्तेषां चाभ्युदयनिःश्रेयससाधनेः “विशेषतो ऽधिकार 
इत्युक्तम्‌। `न परस्य ब्रह्मणो नाप्यपरस्य प्रजापतेः। अतो द्वैतेकत्वापरब्रह्मविद्यया कर्म- 
सहितयाऽपरब्रह्मभावमुपसंपन्नो भोज्यादपावृत्तः सर्वप्राप्त्योच्छिन्नरकामकर्मबन्धनः पर- 
ब्रह्मभावी “ब्रह्मविद्याहेतोर्ब्रह्मत्यभिधीयते। दृष्टश्च लोके भाविनीं वृत्तिमाश्रित्य शब्द- 
-सर्वमित्यादिना। “द्वैतेकत्वं सर्वजगदात्मकमपर हिरण्यगर्भाख्यं ब्रह्म तस्मिन्विद्या हिरण्यगर्भोऽह- 
मित्यहंग्रहोपास्तिस्तया समुच्चितया तद्भावमिहैबोपगतो हिरण्यगर्भपदे यद्भोज्यं ततोऽपि दोषदर्शना- 
द्विरक्तः “सर्वकर्मफलप्राप्त्या निवृत्तकामादिनिगडः साध्यान्तराभावाद्विद्यामेवार्थयमानस्तद्वशादब्रह्मभावी 
जीवोऽस्मिन्वाक्ये ब्रह्मशब्दार्थ इति फलितमाह-अत इति। कथं ब्रह्मभाविनि जीवे ब्रह्मशब्दस्य 


है। उन मनुष्यों का ही अभ्युदय और निःश्रेयस के साधन ज्ञान और कर्म में विशेष रूप से अधिकार है, यह 
कहा जा चुका है। परब्रह्म और अपर ब्रह्म प्रजापति का भी कर्म और ज्ञान में अधिकार नहीं है। इसलिए 
पारिशेष्य न्याय से द्वैतरूप और अद्वैत रूप अपर सम्बन्धित कर्म समुच्चित विद्या के द्वारा अपर ब्रह्म भाव 
(हिरण्यगर्भ) को प्राप्त हुआ उपासक भोज्य वर्ग से विरक्त होकर सर्वकर्मा के फलरूप हिरण्यगर्भपद 
की प्राप्ति से काम-कर्म आदि बन्धन से निवृत्त होकर ब्रह्मविद्या को प्राप्ति को इच्छा वाला ब्रह्मभावी जीव 
ही इस मन्त्र में 'ब्रह्म' शब्द के द्वारा कहा जाता है। लोक में भी भाविवृत्ति को लेकर शब्द प्रयोग देखा जाता 


१. यथा हेति-यथा पशुरित्यनेनैवेष्टसिद्धौ कि यथेत्यादिवाक्येनति चेन्नरपशोर्गवादिवैसादृश्यं दर्शयितुमिति 
गृहाण। तदुक्तम्‌ वार्तिके-' एकैकस्वामिको लोके गवादिः पशुरिष्यते। ततोऽप्यतिशयः पुसां सर्वलोकोपका 
रितेति’' ।।१५७२।। २. इतिवाक्येन। ३. ज्ञानकर्मणोः। ४. सर्वाविसंवादेन। ५. ननु परापरब्रह्म- 
णोरन्यतरग्रहणमिह कुतो न स्यात्तयोरपि मनुष्यशब्दप्रयोगसंभवात्‌ (पुरुषशब्दप्रयोगवत्‌) अत आह-नेति। 
परस्य अपरस्य वा ज्ञानानर्थित्वादप्रकृतत्वाच्च नात्र ग्रहणमिति भावः। किच तद्यो यो देवानामित्यादिना 
सर्वेषामविशेषतः पुरुषार्थहेतुतया ब्रह्मविद्योक्ता न हि हिरण्यगर्भादिमात्रस्य तथा च वाक्यशेषादेष ब्रह्मशब्दो 
न तद्वाचीत्यपि द्रष्टव्यम्‌। ६. पारिंशेष्यात्‌। ७. ब्रह्मविद्यारूपाद्धेतोः। ८. द्वैतैकत्वमिति-द्वैतरूपम- 
द्वैतरूपं च। नानारसमित्यर्थः। ९. सूत्रपदप्राप्त्या । 


[ १-४-१० ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २५५. 


प्रयोगो 'यथौदनं पचतीति, शास्त्रे च परिव्राजकः सर्वभूताभय'*दक्षिणामित्यादिस्तथेहेति 
केचिदब्रह्म ब्रह्मभावी पुरुषो ब्राह्मण इति व्याचक्षते । 
तन्न, सर्वभावापत्तेरनित्यत्वदोषात्‌। न हि सोऽस्ति वलोके परमार्थतो* यो निमि- 
त्तवशाद्भावान्तरमापद्यते नित्यश्चेति। तथा ब्रह्मविज्ञाननिमित्तकृता चेत्सर्वभावापत्ति- 
नित्या चेति विरुद्धम्‌। अनित्यत्वे च कर्मफलतुल्यतेत्युक्तो "दोष: । अविद्याकृतासर्वत्व- 
निवृत्तिं चेत्सर्वभावापत्ति ब्रह्मविद्याफलं मन्यसे ब्रह्मभाविपुरुषकल्पना व्यर्था स्यात्‌। 
प्रारब्रह्मविज्ञानादपि सर्वो जन्तुर्त्रह्मत्वान्नित्यमेव सर्वभावापन्नः परमार्थतोऽविद्यया 


प्रवृत्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-दृष्टश्चेति। आदिशब्देन *गृहस्थः °सदूशीं भार्या विन्देतेत्यादि गृह्यते। 
इहेति प्रकूतवाक्यकथनम्‌। 

भर्तृप्रपञ्चव्याख्यानं दूषयति-तन्नेति । ब्रह्मशब्देन परस्मादर्थान्तरस्य ग्रहे तस्य सर्वभावापत्तेः“ 
साध्यत्वादनित्यत्वापत्तेर्न तन्मतमुचितमित्यर्थः । साध्यस्यापि मोक्षस्य *नित्यत्वमाशङ्क च ` यत्कृतकं 
तदनित्यमिति न्यायमाश्रित्याऽऽह-न हीति। सामान्यन्यायं प्रकृते योजयति-तथेति। भवतु 
सर्वभावापत्तेरनित्यत्वं का हानिस्तत्राऽऽह- अनित्यत्वे चेति। किंच जीवस्याब्रह्मत्वं तवाविद्याकृतं 
पारमार्थिक वेति विकल्प्याऽऽद्यमनृद्य दूषयति-अविद्याकृतेति । 

१*तत्रानुवादभागं विभजते-प्रागित्यादिना । ब्रह्मभाविपुरुषकल्पना व्यर्थेत्युक्तं व्यक्तौ करोति 


है, जैसे ' भात पकाता है' इत्यादि प्रयोग । शास्त्र में भी ' परिव्राजक सभी भूतों को अभय दक्षिणा का दान 
दें इत्यादि शब्द प्रयोग भाविवृत्ति का आश्रय करके देखें जाते हैं। ठीक वैसे ही यहाँ पर भी ' ब्रह्मभावी 
ब्राह्मण (ब्रह्मजिज्ञासु) पुरुष ही ब्रह्म है' ऐसी व्याख्या कुछ विद्वान करते हैं। 

यह व्याख्या ठीक नहीं है क्योंकि ब्रह्म शब्द से परब्रह्म से भिन्न अर्थ का ग्रहण होने पर सर्व 
भावापत्ति रूपी मोक्ष साध्य होने से उसमें अनित्यत्वदोष होगा। लोक में ऐसी कोई परमार्थ वस्तु नहीं है जो 
किसी निमित से भावान्तर को प्राप्त हो और नित्य भी हो। उसी प्रकार सर्वभावापत्ति रूपी मोक्ष ब्रह्म 
विज्ञान रूपी निमित से उत्पन्न होकर नित्य भी हो, यह परस्पर विरुद्ध है। मोक्ष के अनित्य होने पर 
कर्मफल को तुल्यता ही होगी, इस प्रकार से अपसिद्धान्त रूपी दोष होगा जो कहा जा चुका है। यदि 
अविद्या के द्वारा को गयी असर्वत्व को निवृत्ति रूपी सर्वभावापत्ति को ब्रह्मविद्या का फल तुम मानते हो, 
तब तो ब्रह्मभावी पुरुष को कल्पना व्यर्थ हो जायेगी । 

(विवरण भाष्य) - ब्रह्मविज्ञान से पहले भी सभी जन्तु ब्रह्मरूप होने से परमार्थ रूप से नित्य ही 
सर्वभावापन्न होते हुए अविद्या से अब्रह्मत्व और असर्वत्व अध्यारोपित होती है, जैसे शुकिका में रजत 


१. तण्डुलं पचतीति प्रयोक्तव्ये। पाकानन्तरभावित्वादोदनस्य। २. दक्षिणामिति दद्यादिति शेषः। 
दक्षिणादानानन्तरं हि परिव्रजनमिति भावः। ३. लोके इति शास्त्रस्याप्युपलक्षणम्‌। ४. प्रथमान्तात्तसिः। 
५. दोषः-अपसिद्धान्तरूपः। ६. गृहस्थ इत्यादि-गार्हस्थ्यस्य भार्यात्वस्य वरिवाहानन्तरभावित्वेऽपि 
प्राग््यबहारः। ७. सदृशीमिति-सादृश्यं प्रति नियतगोत्रत्वकुलीनत्वादिनेति बोध्यम्‌। ८. मोक्षस्य। 
९. ज्ञानातिरिक्तसाध्यस्यानित्यत्वमिति भावः। १०. यत्कृतकमिति-न च ज्ञानातिरिक्तसाध्यत्वमुपाधिरिति- 
वाच्यम्‌। तद्यदि ज्ञानसाध्यभिन्नत्वं तदा पक्षेतरत्वमेव। यदि तु ज्ञानातिरिक्ते न साध्यत्वरूपं तदाऽनादिसा- 
न्तेऽविद्यादौ साध्याव्यापकमिति। ११. तत्रेति-अविद्याकृतेत्यादिपूर्वोक्तौ । अनुवादभागं मन्यसेपर्यन्तम्‌ । 


२५६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१० ] 


त्वब्रह्मत्वमसर्वत्वं चाध्यारोपितं यथा शुक्तिकायां रजतं व्योम्नि वा 'तलमलवत्त्वादि तथेह 
ब्रह्मण्यध्यारोपितमविद्ययाऽब्रह्मत्वमसर्वत्वं च ब्रह्मविद्यया निवर्त्यत इति मन्यसे यदि तदा 
युक्तं यत्परमार्थत आसीत्परं ब्रह्म ब्रह्मशब्दस्य मुख्यार्थभूतं `ब्रह्म वा इदमग्र आसीदित्य- 
स्मिन्वाक्य उच्यत इति वक्तुम्‌। रयथाभूतार्थवादित्वाद्वेदस्य*। न त्वियं कल्पना युक्ता 
ब्रह्मशब्दार्थविपरीतो ब्रह्मभावी पुरुषो ब्रह्मेत्युच्यत इति। श्रुृतहान्यश्रुतकल्पनाया 
अन्याय्यत्वान्महत्तरे प्रयोजनान्तरेऽसति। 

अविद्याकृतव्यतिरे के णाब्रह्त्वमसर्व॑त्व च विद्यत एवेति चेन्न। तस्य 


-तदेति। तस्मिन्पक्षे यदब्रह्मज्ञानात्पूर्वमपि परमार्थतः पर  ब्रह्माऽऽसीत्तदेव प्रकृते वाक्ये ब्रह्मशब्दे- 
नोच्यत इति युक्तं वक्तुं तद्धि ब्रह्मशब्दस्य “मुख्यमाऽलम्बनमिति योजना। “गौर्बाहीक इतिवदमु- 
ख्यार्थोऽपि ब्रह्मशब्दो “निर्वहतीत्याशङ्कयाऽऽह-यथेति। निरतिशयमहत्त्वसंपन्नं वस्तु ब्रह्मशब्देन 
श्रुतमश्रुतस्तु ब्रह्मभावी पुरुषः *श्रुतहान्यश्रुतकल्पना न ₹“न्यायवती तस्मात्तत्कल्पना न युक्तेति 
११व्यावर्त्यमाह-न त्विति । '१अग्निर धीते'ऽनुवाकमित्यादौ श्रुतहान्यश्रुतोपादानं दृष्टमित्याश- 
ङ्क्याऽऽह-महत्तर इति । तत्राग्निशब्दस्य मुख्यार्थत्वे सत्य**न्विताभिधानानुपपत्त्या वाक्यार्थासिद्धेस्तज्ज्ञाने 
प्रयोजने श्रुतमपि हित्वाऽश्रुतं गृह्येत प्रकृते त्वसति प्रयोजनविशेषे श्रुतहान्यादिर्न युक्तिमतीत्यर्थः । मनुष्याधिकारं 


और आकाश में तल (कटाहसादृश्य) और मल आरोपित होते है। उसी प्रकार इस ब्रह्म में अब्रह्मत्व और 
असर्वत्व अविद्या से अध्यारोपित होता है और ब्रह्मविद्या से निवृत्त होता है, यदि ऐसा मानते हो तब तो जो 
परमार्थरूप से ब्रह्म शब्द का मुख्यार्थ भूत परब्रह्म था, वह ही ' ब्रह्म वा इदमग्र आसीत्‌' इस वाक्य में कहा 
जा रहा है ऐसा कहना ठीक है। क्योंकि वेद यथाभूत अर्थ का ही कथन करते हैं। ब्रह्म शब्द के अर्थ के 
विपरीत ब्रह्मभावी पुरुष ' ब्रह्म शब्द से कहा जा रहा है, यह कल्पना युक्त नहीं है। जब तक कोई बहुत 
बड़ा प्रयोजन न हो, तब तक श्रुत अर्थ का परित्याग और अश्रुत अर्थ को कल्पना करना युक्तिसंगत नहीं है। 

यदि कहे कि जीव में आविद्यक नहीं बल्कि पारमार्थिक रूप से अब्रह्मत्व और असर्वत्व विद्यमान 


१. तलम्‌-इन्द्रनीलकटाहकल्पता। २. ब्रह्मेति-तदित्यादिः। ३. मुख्यार्थवादित्वात्‌। ४. यथाभूतार्थ- 
वादित्वाद्वेदस्येति । ब्रह्मशब्दस्य मुख्यार्थोऽस्ति न वाऽऽद्ये अमुख्यं तन्नोपेयम्‌ गौणमुख्यन्यायात्‌। न हि क्वचिच्यज्ञे 
मुख्ये गवि सति बाहीकमालभन्ते। द्वितीये असति मुख्ये नास्ति गौणमित्युक्तं वार्तिके-' मुख्यं ब्रह्म न 
चेदस्ति गौणं स्यात्तद्विना कुतः। मुख्यमग्निं विना गौणं न लोकोऽप्यवगच्छतीति''।।१०९२।। परीक्षकसमु- 
च्चयारथोऽपिशब्दः।। ५. अनाविद्यकमिति यावत्‌। ६. प्रतिपाद्यम्‌। ७. गौर्बाहीक इति। बहिर्भवो 
बाहीकः जाङ्गलिको जनः ग्रामीण इति यावत्‌। स गौः अनड्वान्‌ इति व्यवहियते नागरिकैः । 
८. स्वार्थसमर्पको भवति। ९. श्रृतहान्येति- श्रुतहानिपूर्विकाऽश्रुतकल्पनेत्यर्थः। १०. युक्तिसहिष्णुः। 
११. व्यावर्त्यमिति-वेदस्य यथाभूतार्थवादित्वोक्तिप्रयोजनमित्यर्थः। यद्वा व्यावर्त्य पूर्वोक्तानुवादग्रन्थेन व्यावर्त्य 
खण्ड्यमंशमित्यर्थः। १२. गौण्या माणवकः। १३. ऋकसमुदायोऽनुवाकः। १४. अन्वितेति-मिथोऽन्विता- 
नामग्न्यादिपदार्थानां क थनानुपपत्त्येत्यर्थः । 


[ १-४-१० ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २५७ 


'ब्गह्मविद्ययाऽपोहानुपपत्तः। न हि क्वचित्साक्षाद्वस्तुधर्मस्यापोढ़ी दृष्टा 
कत्री वा ब्रह्मविद्या। अविद्यायास्तु सर्वत्रैव निवर्तिका दृश्यते। तथेहा'प्यब्रह्मत्वमसर्वत्वं 
चाविद्याकूतमेव निवर्त्यतां ब्रह्मविद्यया। न तु पारमार्थिकं वस्तु कर्तु निवर्तयितुं 
वाऽईति ब्रह्मविद्या। तस्मादव्यर्थेवः श्रुतहान्यश्रुतकल्पना। 

ब्रह्मण्यविद्यानुपपत्तिरिति चेन्न। ब्रह्मणि `विद्याविधानात्‌। न हि शुक्तिकायां 
रजताध्यारोपणेऽसति शुक्तिकात्वं ज्ञाप्यते चक्षुर्गोचरापन्नायामियं शुक्तिका न रजत- 


निर्वोढुं ब्रह्मभाविपुरुषकल्पनेत्याशङ्कय महत्तरविशेषणम्‌। यदब्रह्मविद्ययेति' परस्यापि तुल्यमधि 
*कृतत्वं “तस्य चाविद्याद्वाराऽधिकारित्वमविरुद्धमित्यग्रेस्प्ुटौ भविष्यतीति भावः। द्वितीयं 
कल्पमुत्थापयति-अविद्येति। ब्रह्मविद्यावैयर्थ्यप्रसङ्कान्मैवमिति दूषयति-न तस्येति। अनुपपत्तिमेव 
साधयति-न हीति। साक्षादारोपमन्तरेणेति यावत्‌। वस्तुधर्मस्य परमार्थभूतस्य पदार्थस्येत्यर्थः। 
विद्यायास्तर्हिकथमर्थवत्त्वं तत्राऽह-अविद्यायास्त्विति। सर्वत्र शुक्त्यादाविति यावत्‌। 
“विमतमविद्यात्मकं विद्यानिवर्त्यत्वाट्ूजतादिवदित्यभिप्रेत्य दार्ष्टान्तिकमाह-तथेति। *विमतं *“न 
कारक विद्यात्वाच्छुक्तिविद्यावदित्याशयेनाऽऽह-न त्विति। अब्रह्मत्वादेर्वास्तवत्वायोगादयुक्ता 
ब्रह्मभाविपुरुषकल्पनेत्युपसंहरति-तस्मादिति। 

ब्रह्मण्यविद्यानिवत्तिर्विद्याफलमित्यत्र चोदयति-ब्रह्मणीति। न हि सर्वज्ञे प्रकाशैकरसे 
ब्रह्मण्यज्ञानमादित्ये तमोवदुपपन्नमिति भावः । तस्या'*ज्ञातत्वमज्ञत्व'` वाऽऽक्षिप्यते नाऽऽद्य इत्याह- 
न ब्रह्मणीति । न हि तत्त्वमसीति विद्याविधानं विज्ञाते ब्रह्मणि युक्तं पिष्टपिष्टिप्रसङ्घात्‌। '*अतस्तद- 
ज्ञातमेष्टव्यमित्यर्थः। ब्रह्मात्मैक्यमज्ञातं शास्त्रेण ज्ञाप्यते तद्विषयं च श्रवणादि विधीयते `*तेन 


ही है? (समाधान) -नहीं । अब्रह्मत्व आदि को पारमार्थिक मानने पर ब्रह्मविद्या से उसकी निवृत्ति सम्भव 
नहीं है। ब्रह्मविद्या कहीं पर साक्षाद्‌ वस्तु की निवृत्ति करने वाली अथवा उत्पत्ति करने वाली नहीं देखी 
गयी है। किन्तु सर्वत्र बह अविद्या की निवर्तिका देखी जाती है। ठीक वैसे ही अविद्याकृत अब्रह्मत्व और 
असर्वत्व ब्रह्मविद्या से भले निवृत्त हो किन्तु पारमार्थिक वस्तु न तो ब्रह्मविद्या से बनायी जा सकती है और 
न ही हटाई जा सकती है। इसलिए श्रुत अर्थ का परित्याग करना और अश्रुत अर्थ की कल्पना करना व्यर्थ है। 
(शंका)- ब्रह्म में अविद्या सम्भव नहीं है, यदि ऐसा कहे तो ? (समाधान) - नहीं । ब्रह्मविषयक 
विद्या का उपदेश होने से अविद्या का अध्यारोप मानना पड़ेगा । शुक्तिका में रजत का अध्यारोप नहीं होने 
पर “यह शुक्तिका है, रजत नहीं है' इस प्रकार चक्षुः इन्द्रिय के विषय शुक्तिका में शुक्तिकात्व का 
१. ब्रह्मविद्येति। अब्रह्मत्वादवस्तुत्वे ज्ञानान्न ध्वस्तिर्यतो ज्ञानमज्ञानस्यैव निवर्तकमित्युक्तेः उपायान्तराभावाच्च 
तन्निवृत्तिरेव न स्यादित्यपि द्र्ष्टव्यम्‌। २. लोकवत्‌ ब्रह्मणि। ३. अयुक्तैव। ४. ब्रह्मविषयकविद्यो- 
पदेशात्‌। ५. इतिवाक्यावगतमिति शेष:। ६. इतिवाक्यावगतमधिकतत्वं तत्परस्यापि तुल्यमित्यन्वयः 
७. परस्य। ८. अब्रह्मत्वादिकम्‌। ९. ब्रह्मज्ञानम्‌। १०. न कारकमिति-काल्पनिकस्य तु नित्यनिवृत्तस्व- 


रूपत्वेन न तन्निवर्तकत्वं वस्तुतः कारकत्वमिति भावः। ११. अज्ञानविषयत्वम्‌। १२. आज्ञानाश्रयत्वम्‌। 
१३. विद्योपदेशान्यथाऽनुपपत्तेः। १४. शास्त्रज्ञाप्याज्ञातब्रह्मविषयकश्रवणादिविधानेन । 


२५८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१०] 


मिति। तथा सदेवेदं सर्व ब्रह्मैवेदं सर्वमात्मैवेदं सर्वं नेदं द्वैतमस्त्यब्रह्मेति ब्रह्मण्येकत्व- 
विज्ञानं न *विधातव्यं ब्रह्मण्यविद्याध्यारोपणायामसत्याम्‌। न ब्रमः शुक्तिकायामिव 
ब्रह्मण्यतःद्धर्माध्यारोपणं नास्तीति कि तर्हि न ब्रह्म स्वात्मन्यरतद्धर्माध्यारोपनिमित्तम- 
विद्याकर्तृ *चेति। 

भवत्वेवं नाविद्याकर्तृ श्रान्तं च ब्रह्म। कितु नैवाब्रह्माविद्याकर्ता चेतनो भ्रान्तोऽन्य 
इष्यते। “' नान्योऽतोऽस्ति विज्ञाता'' '' नान्यदतोऽस्ति विज्ञातृ'' ' तत्त्वमसि'' ' आत्मान- 
मेवावेत्‌'' '' अहं ब्रह्मास्मि'' “ अन्योऽसावन्योऽहमस्मीति न स वेद'' इत्यादिश्रुतिभ्यः। 


तस्मिन्नज्ञातत्वमेष्टव्यमित्युक्तमर्थं दृष्टान्तेन साधयति-न हीति। “मिथ्याज्ञानस्याज्ञानाव्यतिरेका- 
दब्रह्मण्यविद्याध्यारोपणायां शुक्तौ रूप्यारोपणं दृष्टान्तितमिति द्रष्टव्यम्‌। कल्पान्तरमालम्बते- 
न ब्रूम इति। 

ब्रह्माविद्याकर्तृ न भवतीत्यस्य यथाश्रुतो वाऽर्थस्तदन्यस्तदाश्रयोऽस्तीति वा तत्राऽऽद्यमङ्की 
करोति-भवत्विति। *अनादित्वादविद्यायाः कर्त्रपेक्षाभावाद्विना च द्वारं ब्रह्मणि भ्रान्त्यनभ्युपग- 
मादित्यर्थः। द्वितीयं प्रत्याह-कित्विति। ब्रह्मणोऽन्यश्चेतनो नास्तीत्यत्र श्रुतिस्मृतीरुदाहरति- 


ज्ञापन नहीं कराया जाता। उसी प्रकार ब्रह्म में अविद्या का अध्यारोप नहीं होने पर “यह सब कुछ सद्‌ ही 
है' “यह सब कुछ ब्रह्म ही है' “यह सब कुछ आत्मा ही है' ' ब्रह्म से भिन्न यह द्वैत नहीं है' इन वाक्यों के 
द्वारा ब्रह्म में एकत्वविज्ञान का उपदेश नहीं करना चाहिए। (शङ्का)- हम यह नहीं कहते कि शुक्ति का 
(सीपी) में रजत के अध्यारोप के समान ब्रह्म में अतदधर्म (अविद्या) का अध्यारोप नहीं है। फिर क्या ? 
हम यह कहते हैं कि ब्रह्म अपने में अतद्धर्म अध्यारोप (भ्रान्ति) का निमित्त (अज्ञानी) नहीं है और ब्रह्म 
अविद्या का कर्ता (यानी न जानने वाला) नहीं है क्योंकि ब्रह्म सर्वज्ञ है। 

(समाधान)- मानते हैं कि ब्रह्म अविद्या का कर्ता और भ्रान्त नहीं है। किन्तु ब्रह्म से भिन्न 
अविद्या का कर्ता भ्रान्त चेतन हमें अभीष्ट नहीं है। ' उससे भिन्न कोई विज्ञाता नहीं है' “उससे भिन्न कोई 
भी विज्ञातृ (नपुसंकलिङ्ग) नहीं है' ' तुम ब्रह्म हो'' आत्मा को ही जाना ' “मैं ब्रह्म हूँ" “वह अन्य है में अन्य 
हूँ-ऐसा भेद करने वाला नहीं जान सकता' इत्यादि श्रुतियों से सिद्ध होता है कि ब्रह्म से भिन्न 


१. उपदेष्टव्यम्‌। २. अज्ञातत्वमिति यावत्‌। ३. अतद्धर्मो भ्रान्तत्वम्‌। तदारोपे च निमित्तं भवत्यज्ञत्वं 
तद्ब्रह्मणि न। ब्रह्म न भ्रान्तमिति यावत्‌। ४. अविद्याकर्तृ चेति-न ब्रह्म स्वात्मन्यन्यत्र वाऽविद्यां करोति 
सर्वज्ञत्वादित्यर्थः। ननु सर्वकतृंत्वात्तदविद्यामपि करिष्यत्यन्यथा तदयोगादित्याशङ्कयाऽऽह वार्तिके- 
“नहि धीपूर्वकारी सन्निशेषानर्थदायिनीम्‌। प्रतीच्यविद्यां विसृजेद्याऽन्यत्राऽपि न काम्यते'' ।।१२१९।। इति। 
प्रतीचि-स्वात्मनि। विसृजेत्‌-कुर्यात्‌ परमात्मेत्यर्थः। ५. ननु दृष्टान्ते शुक्तौ मिथ्याज्ञानमारोप्यते न तु 
तद्धेत्वज्ञानम्‌। दारष्टन्ति ब्रह्मणि तु आज्ञानारोपणमिष्टं न तु मिथ्याज्ञानमतो विषमोऽयं दृष्टान्त इत्यत आह- 
मिथ्येति। ६. अनादित्वादिति। तस्या हि कार्यत्वे कारणं वाच्यं निष्कारणकार्यायोगात्‌ न चात्मा तथा 
कौटस्थ्यात्‌ न चाविद्यैव तथा एकत्रकार्यकारणत्वायोगात्‌। तद्भेदस्य चासिद्धत्वादतोऽकार्यत्वात्तस्या ब्रह्म न तां 
करोतीति। ननु तस्या ब्रह्मातिरेकात्‌ कार्यत्वमिति चेन्न अनिर्वचनीयत्वान्नातिरिकोऽपीति। ७. अज्ञत्वरूपं द्वारम्‌। 


[ १-४-१०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २५६ 


स्मृतिभ्यश्च--'' समं सर्वेषु भूतेषु'' '' अहमात्मा गुडाकेश'' ' शुनि चैव श्वपाके च,'' 
' “सस्तु सर्वाणि भूतानि'' * यस्मिन्सर्वाणि भूतानि '' *इति च मन्त्रवर्णात्‌। 

नन्वेवं शास्त्रोपदेशा*नर्थक्यमिति। बाढमेवम्‌, अवगतेऽस्त्वैवाऽऽनर्थक्यम्‌। अवगमा- 
नर्थक्यमपीति चेन्न। अनवगमनिवृतेदृंष्टत्वात्‌। तन्निवृत्तेरप्यनुपपत्तिरेकत्व* इति चेन्न। 


नान्योऽतोऽस्तीत्यादिना । ब्रह्मणो ऽन्योऽचेतनोऽपि नास्तीत्यत्र मन्त्रद्वयं पठति-यस्त्विति। 
ब्रह्मणोऽन्यस्याज्ञस्याभावे “दोषमाशङ्कते-नन्विति। किमिदमानर्थक्यमवगतेऽनवगतेः वा 
चोद्यते तत्राऽऽद्यमङ्गी करोति-बाढमिति। द्वितीये नोपदेशानर्थक्यमवगमार्थत्वादिति द्रष्टव्यम्‌। 
उपदेशवदवगमस्यापि स्वप्रकाशे वस्तुनि नोपयोगोऽस्तीति शङ्कते-अवगमेति। अनुभवमनुसृत्य परिहरति 
-नानवगमेति । सा वस्तुनो भिन्ना चेद“द्वैतहानिरभिन्ना चे ज्ञानाधीनत्वासिद्धिरिति शङ्कते- तन्निवृत्ते- 
रिति । अनवगमनिवृत्तेदूश्यमानतया स्वरूपापलापायोगा* `त्प्रकारान्तरासंभवाच्च ''पञ्चमप्रकारत्वमेष्ट- 


कोई चेतन नहीं है। “सभी भूतो में जो सम है' ' हे गुडाकेश ! मैं ही आत्मा हूँ” ' कुत्ते में और चाण्डाल में 
पण्डित जन सम (ब्रह्म) का दर्शन करने वाले होते हैं' इत्यादि स्मृतिवाक्यों से ' किन्तु जो सभी भूतों को ' 
“जिस विज्ञानदशा में सभी भूत' इस मन्त्रवर्ण से भी यही सिद्ध होता है। 

(शङ्का) - ब्रह्म से भिन्न चेतन को न मानने पर शास्त्र का उपदेश अनर्थक होगा। (समाधान) - 
यह आप सत्य कहते हो, ज्ञान हो जाने पर भले ही शास्त्र अनर्थक हो जाय। (शङ्का)- स्वप्रकाश ब्रह्म में 
ज्ञान भी अनर्थक है, यदि ऐसा कहो तो? (समाधान)- यह कथन ठीक नहीं है क्योंकि ज्ञान होने पर 
अज्ञान की निवृत्ति देखी गयी है। (शङ्का)- एकत्व मानने पर अज्ञान की निवृत्ति भी अनुपपन्न (असंभव) 


१. इति च मन्त्रवर्णादिति-' पुरुष एवेदं सर्वम्‌’ 'ब्रह्मैवेदं सर्वम्‌' ' आत्मैवेदं सर्व' मित्यादिश्रुतीः समुच्चेतुं 
चकारः। एतेन ब्रह्मणः सर्वज्ञत्वेनाज्ञत्वायोगात्तदन्यदज्ञमिति पक्षो मानविरोधेन निरस्तः। तथा च वार्त्तिंके- 
“नानुभूते: प्रमाणाद्वा तदन्यद्वस्तु लभ्यते'' ।।१२२४।। इति। न हि ब्रह्मणोऽन्यद्वस्त्वनुभूतेरवगम्यते तथाभूतानु- 
भूतेरप्रसिद्धत्वान्नापि मानान्तरात्तद्धी््रह्मणोऽन्यत्राज्ञातत्वाभावेन मानप्रवृत्ययोगात्‌ (अज्ञाते हि प्रवर्तमानं मानं 
सफलं मानत्ववच्च) अतो न तदन्यदज्ञमस्तीति तदर्थः। २. आनर्थक्यमिति-न च ब्रह्मण्यनर्थनिवृत्त्यर्थमुप- 
देशोऽर्थवान्‌ तस्य नित्यमुक्तत्वात्‌। अन्यस्यासंभवो मानयुक्तिभ्यां सम्पन्नः। अतः शास्त्रारम्भे वैयर्थ्यं फलित- 
मित्याशयः। ३. सत्यमेव। ४. अद्वैतवादे। ५. शास्त्रारंभानर्थक्यरूपं दोषम्‌। ६. स्वप्रकाशे ब्रह्मणि। 
७. आत्मनः। ८. अद्वैतहानिरिति-सा च न सती ब्रह्मवज्ज्ञानसाध्यत्वायोगात्‌ अद्वैतहानेश्च नाप्यसती 
खपुष्पवज्ज्ञानसाध्यत्वासंभवात्‌ अनिर्वचनीया ज्ञाने सत्त्वासत्त्वयोरभावेन तत्प्रतियोगिकनिवृत्तौ सत्त्वासत्त्व- 
योरसंभवाच्च नाप्युभयरूपासदसदात्मकत्वस्यैकत्रविरोधेनासंभवादुक्तदोषापरिहाराच्च । नाप्यनिर्वचनीया अज्ञाना- 
तिरिक्ता निर्वचनीयस्याज्ञानाधीनसत्ताकतयाऽज्ञानस्थितिमन्तरा तन्निवृत्तेरनिर्वचनीयत्वायोगात्‌ तत्‌ स्थितौ च 
तन्निवृत्तिव्याघातादिति भावः। ९. ज्ञानाधीनत्वासिद्धिरिति-वस्तुस्वरूपाया आज्ञाननिवृत्तेर्नित्यसिद्धत्वेन 
ज्ञानसाध्यत्वानुपपत्तिरित्यर्थः। १०. प्रकारान्तरासंभवादिति। प्रदर्शितरीत्योक्तप्रकारचतुष्टयायोगादित्यर्थः । 
११. पञ्चमेति-सा हि न भिन्ना नाभिन्ना यथोक्तदोषाद्‌ भिन्नाभिन्नत्वं चैवात्र विरुद्धम्‌ भिन्नाभिन्नविलक्षणत्वं 
चानिर्वचनीयधमौ नाविद्यामन्तरेण निर्वहत्यतो निरुक्तप्रकारचतुष्टयाद्विलक्षणप्रकारकत्वम्‌। 


२६० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१० ] 


दृष्टविरोधात्‌। दृश्यते होकत्वविज्ञानादेवानवगमनिवृत्ति:। दृश्यमानमप्यनुपपन्नमिति 
ब्रुवतो दृष्टविरोधः स्यात्‌। न च दृष्टविरोधः केनचिदप्यभ्युपगम्यते। न च दृष्टेऽनुपपन्नं 
नाम दृष्टत्वादेव। `दर्शनानुपपत्तिरिति चेत्तत्राप्येषैव युक्तिः । 

“पुण्यो वै पुण्येन कर्मणा भवति'' ''तं विद्याकर्मणी समन्वारभेते '' '' मन्ता 
बोद्धा कर्ता “विज्ञानात्मा पुरुषः '' इत्येवमादिश्रृतिस्मृतिन्यायेभ्यः परस्माद्विलक्षणो ऽन्यः 
संसार्यवगम्यते। तद्विलक्षणश्च परः ''स एष “नेति नेति '' “ अशनायाद्यत्येति'' '' य 


व्यमिति मत्वाऽऽह-न दृष्टेति। दृष्टमपि युक्तिविरोधे त्याज्यमित्याशङ्कयाऽऽह-दृश्यमानमिति। 
दृष्टविरुद्धमपि कुतो नेष्यते तत्राऽऽह-न चेति। ऽअनुपपन्नत्वमङ्गीकृत्योक्तं तदेव नास्तीत्याह-न 
चेति । युक्तिविरोधे दृष्टिराभासी* भवतीति शङ्कते-दर्शनेति। दृष्टिविरोधे युक्तेरेवाऽऽभासत्वं स्यादिति 
परिहरति-तत्रापीति। अनुपपन्नत्वं हि “सर्वस्य दृष्टिबलादिष्ट दृष्टस्य त्वनुपपन्नत्वे न किञ्चिन्नि- 
मित्तमस्तीत्यर्थः। 

ब्रह्मभाविपुरुषकल्पनां निराकृत्य स्वपक्षे शास्त्रस्यार्थवत्त्वमुक्तं संप्रति प्रकारान्तरेण `पूर्वपक्षयति 
-पुण्य इति । आदिशब्देन ' योऽयं विज्ञानमयः प्राणेषु ' इत्याद्या श्रुतिर्गह्वाते। ' कुरु कमैव तस्मात्त्वम्‌ ' 
इत्याद्या स्मृति: न्यायो मिथो विरुद्धयोरेकत्वायोगः। विलक्षणत्वमन्यत्वे हेतुः । जीवस्य परस्मादन्य- 
त्वेऽपि न तस्य ततोऽन्यत्वमित्याशङ्कयाऽऽह-तद्विलक्षणश्चेति । परस्य तद्विलक्षणत्वं श्रुतितो दर्शयित्वा 


है, यदि ऐसा कहो तो ? (समाधान)- नहीं क्योंकि अनुभव के साथ विरोध होगा। एकत्व के विज्ञान से 
अज्ञान को निवृत्ति देखी गयी है। प्रत्यक्षसिद्ध वस्तु में अनुपपत्ति (युक्ति के द्वारा विरोध) नहीं होती 
क्योंकि प्रत्यक्ष हुआ है। (शङ्का)- एकत्व मानने पर दर्शन ही असंभव होगा, यदि ऐसा कहे तो? 
(समाधान)- वहाँ पर यही युक्ति (प्रत्यक्ष प्रमाण से विरोध) संभव है। 

(शङ्का)- ' पुण्य कर्मों से पुण्यात्मा होता है' “उपासना और कर्म उसका अनुगमन करते हैं' 
विज्ञानमय (बुद्धिप्रधान) जीव ही मनन करने वाला, जानेवाला और कर्ता है' इत्यादि श्रुति, स्मृति और 
न्याय (युक्ति) से परमात्मा से विलक्षण संसारी का ज्ञान होता है। वह यह परमात्मा यह भी नहीं, यह भी 
नहीं! ' भूख-प्यास का अतिक्रमण करता है' “जो आत्मा पापरहित, जरारहित और मृत्युरहित है' 


१. अनुभूते। २. युक्तिविरोधे सतीत्यादिः। ३. विद्याकर्मणी-उपासनकर्मणी। पूर्वप्रज्ञा चेति श्रुतिशेषः। 
तं मृतम्‌। समन्वारभेते अनुगच्छतः। पूर्वप्रज्ञा वासना। ४. बुद्धिप्रधानो जीवः। ५. निषेधाधिष्ठानम्‌। 
६. न दृष्टविरोधादित्यादिना यदुक्तं तदज्ञाननिवृत्तेरनुपपन्नत्वाभ्युपगमवादेन । इदानीमनवगमनिवृत्तेरनुपपन्नत्वमेव 
नास्ति दृष्टिवशादनुपपत्तिनिरासादित्याशयेनाह-अनुपपन्नत्वमिति। ७. अकिञ्चित्करी भवति। ८. सर्व- 
निष्ठम्‌। ९. पूर्वपक्षयतीति-ननृक्तरीत्या पूर्वपक्षस्याक्षिप्तत्वात्‌ पुनस्तदुद्भावनमफलमिति चेन्न ब्रह्मभावी 
जीवो ब्रह्मेतिपक्षनिरासस्य दार्ढ्यार्थं पुनरपि पूर्वपक्षाय यत्नः। न च तन्निरासो यया युक्त्या दूढी भवति सैव 
वाच्या। निरस्तपक्षोत्थापनं त्वकिचित्करमिति वाच्यम्‌। वक्ष्यमाणवाक्यानि जीवपरयोर्भेदपराणीत्युत्पन्नभ्रम- 
निवृत्तये निरस्तस्यापि तस्योत्थापनं वाक्यीयसम्यगर्थे जिज्ञासूनां बुद्धिस्थैर्ये तात्पर्यादिति भावः। 


[ १-४-१० ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २६१ 


आत्माऽपहतपाप्मा विजरो विमृत्युः '' एतस्य वा अक्षरस्य प्रशासने '' इत्यादिश्रुतिभ्यः। 
कणादाक्षपादादितकशास्त्रेषु च संसारिविलक्षण ईश्वर उपपत्तितः साध्यते। संसारदुःखा- 
पनयार्थित्वप्रवृत्तिदर्शनात्स्पफुटमन्यत्वमीश्वरात्संसाररिणो' ऽवगम्यते। '' 'अवाक्यानादरः '' 
“न मे पार्थास्ति'' इतिश्रुतिस्मृतिभ्यः। ' ' सोऽन्वेष्टव्यः स विजिज्ञासितव्यः'' ' ‘तं 
विदित्वा न ?लिप्यते '' ' ब्रह्मविदाष्नोति परम्‌ '' '' एकधैवानुद्रष्टव्यमेतत्‌*'' ' ˆ यो वा एतदक्षरं 
गार्ग्यविदित्वा'' '' तमेव धीरो विज्ञाय'' ' प्रणवो धनुः शरो ह्यात्मा ब्रह्म तल्लक्ष्यमुच्यते '' 
इत्यादि'कर्मकर्तृनिर्देशाच्च। 


तत्रैवोपपत्तिमाह-कणादेति। श्षित्यादिकमु्पलब्धिमत्कर्तृकं कार्यत्वादघटवदित्याद्योपपत्तिः। 
तयोर्मिथो भेदे हेत्वन्तरमाह-संसारेति। जीवस्य स्वगतदु:खध्वंसे दुःखं मे मा भूदित्यर्थित्वेन 
प्रवृत्तिूष्टा नेशस्य साऽस्ति दुःखाभावादतो भेदस्तयोरित्यर्थः । इतश्चेश्वरस्य न प्रवृत्तिईतुफलयोरभा- 
वादित्याह-अवाकोति। मिथो भेदे श्रौतं लिङ्कान्तरमाह-सोऽन्वेष्टव्य इति । 


'इसी अक्षर के प्रशासन में ' इत्यादि श्रुतियों से जीव से विलक्षण परमात्मा सिद्ध होता है। कणाद, गौतम 
आदि से सम्बन्धित तक शास्त्रों में युक्ति के द्वारा संसारी से विलक्षण ईश्वर सिद्ध किया जाता है। संसार 
दुःख का अपनय करने की कामना से प्रवृति देखें जाने से संसारी से ईश्वर का भेद स्पष्टरूप से जानने में 
आता है। “सभी इन्द्रियों से रहित और भ्रान्ति से शून्य ' 'हे पार्थ मेरे लिए कोई कर्तव्य नहीं है' इत्यादि 
श्रुतियों स्मृतियों से ईश्वर में प्रवृति का अभाव देखा गया है। “उसका अन्वेषण करना चाहिए, उसे ही 
विशेष रूप से जानना चाहिए! “उसको जानकर पापकर्म से लिप्त नहीं होता ' ' ब्रह्मज्ञानी परतत्व को प्राप्त 
कर लेता है' ' उसे एक प्रकार से ही जानना चाहिए ' ' हे गर्गि! जो उस अक्षरतत्व को नहीं जानकर ' ' धीर 
पुरुष उसे ही जानकर ' ' प्रणव ही धनुष है, आत्मा बाण है, ब्रह्म उसका लक्ष्य है' इत्यादि श्रुतियों में कर्म 
और कर्ता के भेद से क्रमशः जीव और ईश्वर का निर्देश होने से दोनों में भेद सिद्ध होता है। 


१. अवगम्यत इति-अभेदे क्वचित्प्रवृत्तिरन्यत्र नेति वैधर्म्यायोगादिति भावः। २. अवाकीति-वागुप- 
लक्षितसकलेन्द्रियशून्यः अनादर इति। आदरः-संभ्रमस्तच्छून्य इत्यर्थः। अभ्रान्त इति यावत्‌। ३. लिप्यते 
कर्मणा पापकेनेति शेषः। ४. एतदप्रमेयं ध्रुवमिति श्रुतिशेषः। ५. कर्मकर्तृनिर्देशाच्चेति-कर्मकर्तृ भेदेन 
जीवेश्वरयोर्निदेशादित्यर्थः। निरुक्तश्रुतिस्मृतिवाक्यकदम्बे प्रायो जीवस्य कर्तृत्वेनेश्वरस्य च कर्मत्वेन निर्देशादिति 
विवेक:। ६. उपलब्धिमत्कर्तृकमिति। ज्ञानवत्कर्तृकमित्यर्थः। न च जीवानामेवादृष्टद्वारा क्षित्यादिकर्तृत्वं 
तेषां तदुपकरणोपादानादिसाक्षात्कारविरहित्वादतः संसारिभ्यो विलक्षणस्तत्कर्तेति भावः। 


२६२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१०] 


मुमुक्षो श्च गतिमार्गविशेषदेशोपदेशात्‌। असति भेदे कस्य कुतो गतिः स्या'त्तदभावे 
च दक्षिणोत्तरमार्गविशेषानुपपत्तिर्गन्तव्यदेशानुपपत्तिश्चेति। भिन्नस्य तु परस्मादात्मनः 
सर्वमेतदुपपन्नम्‌। कर्मज्ञानसाधनोपदेशाच्च। भिन्नश्चेदब्रह्मणः संसारी स्याद्युक्तस्तं प्रत्यभ्यु- 
दयनिःश्रेयससाधनयोः कर्मज्ञानयोरुपदेशो `नेश्वरस्याऽऽप्तकामत्वात्‌। तस्माद्युक्तं ब्रह्मेति 
ब्रह्मभावी पुरुष उच्यत इति चेन्न। ब्रह्मोपदेशानर्थक्यप्रसङ्घात्‌। संसारी चेदब्रह्मभाव्य- 
ब्रह्म सन्विदित्वाऽऽत्मानमेवाहं ब्रह्मास्मीति सर्वमभवःत्तस्य संसार्यात्मविज्ञानादेव सर्वात्म- 
भावस्य फलस्य सिद्धत्वात्परब्रह्मोपदेशस्य ध्रुव'मानर्थक्यं प्राप्तम्‌। 


तत्रैव लिङ्गान्तरमाह-मुमुक्षोश्चेति। गतिर्देवयानाद्या। तस्या मार्गविशेषोऽर्चिरादिर्देशो 
गन्तव्यं ब्रह्म तेषामुपदेशास्तेऽर्चिषमभिसंभवन्ती*त्यादयस्तथाऽपि कथं भेदसिद्धिस्तत्राऽऽह-असतीति । 
मा भूद्गतिरित्याशङ्कयाऽऽह-तदभावे चेति। कथं "तर्हि गत्यादिकमुपपद्यते तत्राऽऽह-भिन्नस्येति। 
जीवेश्वरयोर्मिंथो भेदे हेत्वन्तरमाह-कर्मेति। भेदे सत्युपपन्ना भवन्तीति शेषः। तदेव स्फुटयति- 
भिन्नश्चेदिति। तद्भेदे प्रामाणिकेऽपि कथं ब्रह्मभाविपुरुषकल्पनेत्याशङ्कयोपसंहरति-तस्मादिति । 
ब्रह्मभाविनो जीवस्य ब्रह्मशब्दवाच्यत्वे ब्रह्मोपदेशस्याऽऽनर्थक्यप्रसङ्घान्नैवमिति दूषयति- नेत्यादिना । 
प्रसङ्गमेव प्रकटयति-संसारी चेदिति। 


इसके अतिरिक्त मुमुक्षु के लिए गति (देवयान आदि), मार्ग विशेष (अर्चिरादि) और देश 
गन्तव्य (ब्रह्म) का उपदेश होने से भेद मानना पड़ेगा। भेद नहीं होने पर किसकी कहाँ से गति होती । गति 
को नहीं मानने पर दक्षिणायन और उत्तरायण मार्ग विशेष की अनुपपत्ति और गन्तव्य देश की अनुपपत्ति 
( अयुक्तता) होगी । परमात्मा से भिन्न जीव को मानने पर यह सब समञ्जस होगा। कर्म और ज्ञान के 
साधनों का उपदेश होने से भी दोनों में भेद मानना पड़ेगा । यदि ब्रह्म से संसारी भिन्न हो तभी जीव के लिए 
अभ्युदय और निःश्रेयस के साधन कर्म और ज्ञान का उपदेश सम्भव होगा, ईश्वर के लिए साधनों का 
उपदेश सम्भव नहीं है क्योंकि वह आप्तकाम है। इसलिए जीव और ईश्वर का भेद दृढ़ होने से 'ब्रह्म' 
शब्द से ब्रह्मभावी पुरुष कहा जा रहा है, यह मानना युक्त है यदि ऐसा कहें तो ? (समाधान)- यह कथन 
ठीक नहीं है क्योंकि तब तो ब्रह्म के उपदेश के अनर्थक होने की प्रसक्ति होगी। ब्रह्मभावी संसारी पुरुष 
यदि अब्रह्म होता हुआ ही अपने को ही ' में ब्रह्म हूँ' ऐसा जानकर सर्वात्मक हो गया, तब तो उस जीव में 
संसारी आत्मा के विज्ञान से ही सर्वात्मभाव फल के सिद्ध हो जाने से ध्रुवरूप से परब्रह्म उपदेश की 
अनर्थकता प्राप्त होगी । 


१. तदभाव इति-गत्यनङ्गीकारे धूमाद्युपलक्षित दक्षिणमार्गस्येष्टादिकारिण  प्रत्युक्तिवज्ज्ञानिनं प्रत्यर्चिरा- 
द्युपलक्षितोत्तरमार्गस्योक्तिर्विरुध्येतातो गतिर्दुरपहनवेति भावः। अस्तु तर्हि गतिः सा च सकर्तृकत्वाद्गन्तारम- 
पेक्षतां ततो विलक्षणगन्तव्यलाभस्तु कुतस्तत्राह-गन्तव्येति। तस्या हि कर्तृकर्मणोरपेक्षा तुल्या तयोर्भेदाभावे 
नैव सा सिध्येदित्यभिप्रायः। २. अथैतानि परस्यैव विधास्यन्ते तत्कथं भेदस्तत्राह-नेति। न तावदीश्वर- 
स्याभ्युदयार्थं साधनं विधेयं तस्य बन्धान्तर्गतस्वर्गाद्चभ्युदयसंबन्धायोगात्‌ नित्यमुक्तत्वात्‌ कैवल्यं तु तस्य नित्य- 
सिद्धं न साधनायत्तमतो न तं प्रति साधनद्वयविधिः जीवं प्रति च सोऽस्ति तद्भेदस्तयोरित्यर्थः। ३. प्रामाणिक- 
जीवब्रह्मभेदस्यातिदूढत्वात्‌। ४. तर्हीति शेषः। ५. आनर्थक्यमिति- ब्रह्म वा इदमि 'त्यत्र यद्ब्रह्मशब्दितं 
तज्ज्ञानादेव मुक्तिरिहेष्टा तदात्मानमेवेत्यादिश्रुतेरतो जीवोऽब्रह्म चेज्जीवज्ञानादेव तत्सिद्धेः सत्यज्ञानादिब्रह्मो- 
पदेशो वृथा स्यादित्यर्थः। ६. इत्यादय इति। अतो गन्तृगन्तव्यभेदसिद्धिरिति शेषः। ७. अभेदेऽनुपपन्नत्वे । 


[ १-४-१० ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २६३ 


१तद्विज्ञानस्य `क्वचिःत्पुरुषार्थसाधने*ऽविनियोगात्संसारिण एवाहब्रह्मास्मीति 
ब्रह्मत्वसंपादनार्थ “उपदेश इति चेत्‌। अनि्ञाति हि ब्रह्मस्वरूपे कि संपादयेदहं ब्रह्मा- 
स्मीति। निर््ञातःलक्षणे हि ब्रह्मणि शक्या संपत्कर्तुम्‌? न '' अयमात्मा “ब्रह्म '' ` यत्साक्षा- 
दपरोक्षादब्रह्म”'' '' य आत्मा" '' ' ' तत्सत्यं स आत्मा '' “ ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌'' इति प्रकृत्य 
*“१०तस्माद्वा एतस्मादात्मनः '' इति सहस्त्रशो ब्रह्मात्मशब्दयोः सामानाधिकरण्यादेकार्थत्व- 
मेवेत्यवगम्यते। अन्यस्य ह्यान्यत्वे संपत्क्रियते ''नैकत्वे। '' ¦ इदं सर्व यदयमात्मा '' १ इति च 


विधिशेषत्वेन ब्रह्मोपदेशोऽर्थवानिति चेत्तत्र कि कर्मविधिशेषत्वेनोपास्तिविधिशेषत्वेन वा 
तदर्थवत्त्वमिति विकल्प्याऽऽद्यं दूषयति-तद्विज्ञानस्येति। अविनियोगाद्विनियोजकः'श्रुत्याद्यभावादिति 
शेषः। कल्पान्तरमादत्ते-संसारिण इति। उपदेशस्य ज्ञानार्थत्वात्तदनपेक्षत्वाच्च '“संपत्तेस्तस्य कथं 
तादर्थ्यमित्याशङ्कयाऽऽहः`-अनि्ञाते हीति। व्यतिरेकमुक्त्वाऽन्वयमाचष्टे-नि्ञातेति। पदयोः 
सामानाधिकरण्येन जीवब्रह्मणोरभेदावगमान्न संपत्पक्षः संभवतीति समाधत्ते-नेत्यादिना । कथमेकत्वे 
गम्यमानेऽपि '°संपदोऽनुपपत्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-अन्यस्य हीति। एकत्वे हेत्वन्तरमाह-इदमिति । 


(शङ्का) - ब्रह्मविज्ञान का किसी भी पुरुषार्थ (स्वर्गादि) के साधन में विनियोग न होने से मैं 
ब्रह्म हूँ" इस प्रकार से संसारी में ही ब्रह्मरूप से संपद्‌-उपासना के लिए ब्रह्म ज्ञान का उपदेश किया गया 
है, यदि ऐसा कहे तो? ब्रह्म स्वरूप निर्ज्ञात न होने पर 'मै ब्रह्म हूँ” इस प्रकार से किसका संपादन करें । 
ब्रह्म-स्वरूप के ज्ञात होने पर ही संपदुपासना की जा सकती है। (समाधान)- यह कथन ठीक नहीं है। 
“यह आत्मा ही ब्रह्म है' जो साक्षाद्‌ अपरोक्ष ब्रह्म है' “जो आत्मा सर्वान्तर है' 'वह सत्य है, वह आत्मा है' 
“ब्रह्मविद्‌ (ज्ञानी) परम ब्रह्म को प्राप्त कर लेता है' इस प्रकार से ब्रह्म का प्रतिपादन आरम्भ करके ' उस 
इस आत्मा से आकाश को उत्पत्ति हुई' इत्यादि मन्त्र में हजारों बार ब्रह्म और आत्म शब्दों का सामानाधिकरण्य 
प्रयोग होने से दोनों शब्दों में एकार्थता का ही ज्ञान होता है। एक का दूसरे से भेद 
होने पर संपद्‌-उपासना को जाती है, एकत्व (अभेद) होने पर नहीं । 'यह सब कुछ आत्मा ही है' यह वाक्य 


१. तत्‌-ब्रह्म। २. क्वचित्‌ अग्निहोत्रादौ । ३. स्वर्गसाधने। ४. असंबन्धात्‌। ५. उपदेश इति-जीवे 
एवाहं ब्रह्मास्मीत्येवं यदब्रह्मत्वसम्पादनं तदर्थ एव सत्यज्ञानादिवाक्येन ब्रह्मज्ञानोपदेश इत्यर्थः। ६. स्वरूपे। 
७. अथर्व0। ८. यजु0। ९. साम0। १०. तस्माद्वा एतस्मादात्मन इति-ब्राह्मणमन्त्रप्रतिपादिता- 
दित्यर्थः। आत्मनः प्रतीचः। अत्र तदेतच्छब्दाभ्यां मन्त्रब्राह्मणोक्तं ब्रह्म परामृश्य आत्मन इति प्रत्यक्सामाना- 
धिकरण्येनाभिहितमिति तयोरभेद इति भावः। ११. नैकत्व इति-अन्यत्वे मनोगगनादावन्यस्य ब्रह्मणः 
संपद्दृष्टा नत्वद्वये निष्प्रपञ्चे ब्रह्मणि सा युक्तेत्यर्थः। १२. नन्वद्वयमेवासिद्ध सामानाधिकरण्यस्य वेदाः, 
प्रमाणमितिवदन्यथासिद्धेरत आह-इदमिति। १३. इति चेति। दृष्टान्तार्थशचकारः। '“ आत्मा वा अरे द्र्ष्टव्य'' 
इति प्रकृतात्मनो ब्रह्मत्ववदिदं सर्वमिति श्रुतिरद्वयत्वमाह। अतः संपदनवकाशेत्यर्थः। १४. श्रुतिलिङ्गादि- 
प्रमाणाभावात्‌। १५. संपदुपास्तेः। १६. ब्रह्मज्ञानाभावे ब्रह्मत्वसंपत्तेरभाव इति व्यतिरेकमाहेत्यर्थः । 
१७. संपदुपास्तेः । 


२६४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१०] 


प्रकृतस्यैव द्रष्टव्यस्याऽऽत्मन एकत्वं दर्शयति। तस्मान्नाऽऽत्मनो ब्रह्मत्वसंपदुपपत्तिः। 

न चाप्यन्यत्प्रयोजनं ब्रह्मोपदेशस्य गम्यते ब्रह्म वेद ब्रह्मैव भवति'' ` अभयं वै 
जनक प्राप्तोऽसि '' '' अभयं हि वै ब्रह्म भवति'' इति च तदापत्तिश्रवणात्‌। 'संपत्तिश्चेत्त- 
दापत्तिर्न स्यात्‌। नह्यन्यस्यान्यभाव *उपपद्यते। वचनात्संपत्तेरपिः तद्भावापत्तिः स्यादिति 
चेन्न। संपत्तेः प्रत्ययमात्रत्वात्‌। विज्ञानस्य च मिथ्याज्ञाननिवर्तकत्वव्यतिरेकेणाकारक- 
त्वमित्यवोचाम। न च वचनं वस्तुनः सामर्थ्यजनकम्‌। ज्ञापकं “हि शास्त्रं न कारकमिति 


एकत्वे फलितमाह"-तस्मादिति। 

*किंच संपत्तिपक्षे “तदापत्तिः “फलमन्यद्वेति विकल्प्य द्वितीयं प्रत्याह-न चेति। आद्यं दूषयति 
-संपत्तिश्चेदिति। तं यथा यथेत्यादिवाक्यमाश्रित्य शङ्कते-वचनादिति। संपत्तेरमानत्वान्न 
तद्बलादन्यस्यान्यत्वमित्याह-नेति। तस्या मानत्वेऽप्येवंः '°मानस्याकारकत्वात्‌। न च सूत्राद्युपास- 
नादप्यन्यस्यान्यत्वं `° स्थितस्य नष्टस्य वा*'ऽनुपपत्तेः। *श्रुतिश्च न *`पूर्वसिद्धः“सूत्रादिभावाभिधायिनी 
१ब्तत्साटूश्याप्त्या तद्भाबोपचारादतो ब्रह्मभावः स्वतः सिद्धो न सांपादिक इत्याह-विज्ञानस्येति। 
अथान्यस्यान्यभावे यथोक्तं बचनमेव** शक्त्याधयकमित्याशङ्कयाऽऽह-न चेति । ब्रह्मोपदेशानर्थक्य- 


प्रकृत द्रष्टव्य आत्मा में ही एकत्व को दर्शाता है। इसलिए आत्मा में ही ब्रह्म रूप से संपद्‌ सम्भव नहीं है। 

ब्रह्म उपदेश का अन्य प्रयोजन भी जानने में नहीं आ रहा है। “ब्रह्म को जानने वाला ब्रह्म ही हो 
जाता है' “हे जनक ! आप उस अभय तत्व को प्राप्त कर लिए हो' ' अभय ब्रह्म स्वरूप ही हो जाता है' इन 
वाक्यों के द्वारा ब्रह्मभावापत्ति का श्रुति में कथन होता है। यदि संपद्‌ पक्ष का ग्रहण होगा तो तद्भावापत्ति 
नहीं होगी, क्योंकि अन्य को अन्यभावापत्ति संभव नहीं है। (शङ्का) -शास्त्रवचन के बल से हिरण्यगर्भाभाव 
की प्राप्ति के समान ब्रह्मभावापत्ति भी हो जाय, यदि ऐसा कहे तो ? (समाधान)-यह कथन ठीक नहीं है 
क्योंकि संपद्‌-उपासना प्रत्यय (ज्ञान) मात्र है। विज्ञान में मिथ्याज्ञान निवर्तकत्व को छोड़कर कारकत्व 
नहीं होता, ऐसा हम पहले कह चुके हैं। वचन वस्तु में सामर्थ्य का जनक नहीं होता है। ' शास्त्र तो ज्ञापक 
ही होता है, कारक नहीं होता' ऐसा सिद्धान्त है। 'वह यह इस शरीर में प्रविष्ट हुआ' इत्यादि 


१. संपत्पक्षश्चेदाश्रीयते। २. उपपद्यत इति। अन्यत्र संपदुपास्तेश्चित्तशुद्धिमात्रफलकत्वादिति भावः। 
३. हिरण्यगर्भभावापत्तिवदितिदृष्टान्तार्थोऽपिः। ४. शास्त्राणामादित्यवदर्थज्ञापकत्वं सर्वसंप्रतिपन्नमिति 
हिशब्दार्थः। ५. ब्रह्मात्मनोरेकत्वादित्यर्थः। ६. तयोरभेदेऽपि भेदं कल्पयित्वा संपत्प्रवर्ततामित्याशयेन शङ्कते- 
किचेति। ७. ब्रह्मत्वापत्तिः। ८. ब्रह्मोपदेशस्य फलम्‌। ९. एवमिति-अन्यस्यान्यत्वाभावः। १०. ज्ञापक 
हि मानं न कारकम्‌। ११. उपासितुः। १२. सूत्रत्वानुपपत्तेः। १३. 'त यथा यथेति’ श्रुतिः। १४. पूर्व- 
सिद्धसूत्रेति-उपास्यमानवर्तमानसूत्रव्यक्त्यभेदाभिधायिनी नेत्यर्थः। तथाभिधाने हि स्यादन्यस्यान्यत्वम्‌। 
१५. सूत्ररूपता। १६. कथं तर्हि तदेव भवतीति तत्राऽ5ह-तत्सादृश्येति। तथा च तत्सदृशो भवतीत्येव तदर्थः। 
तत्सदृशाकारत्वं चास्मिन्नेव कल्पे तल्लोकवासिनः कल्पान्तरादौ वा हिरण्यगर्भभाविन इति भावनातारतम्यानुसारेण 
कल्पनीयमिति भावः। १७. “ब्रह्म वेद ब्रह्मैव भवती 'तिवचनं “तं यथा यथे'त्यादिकमेव वा युक्तम्‌। 


[ १-४-१० ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २६५ 


स्थितिः। स एष इह प्रविष्ट इत्यादिवाक्येषु च परस्यैव प्रवेश इति 'स्थितम्‌। 'तस्माद्‌- 
ब्रह्मेति न ब्रह्मभाविपुरुषकल्पना साध्वी । 

रढृष्टार्थबाधनाच्च सैन्धवघनवदनन्तरमबाह्ममेकरसं ब्रह्मेति विज्ञानं सर्वस्यामुप- 
निषदि प्रतिपिपादयिषितो ऽर्थः काण्डद्वयेऽप्यन्तेऽवधारणादवगम्यत “इत्यनुशासन“मेतावदरे* 
°खल्वमृतत्वमिति। तथा सर्वशाखोपनिषत्सु च ब्रह्मैकत्वविज्ञानं निश्चितोऽर्थः। “तत्र यदि 
संसारी ब्रह्मणोऽन्य आत्मानमेवावेदिति कल्प्येत, इष्टस्यार्थस्य बाधनं स्यात्‌। “तथा च 


प्रसङ्गान्न ब्रह्मभाविपुरुषकल्पनेत्युक्त्वा तत्रैव हेत्वन्तरमाह-स एष इति। 

ब्रह्मोपदेशस्य संपच्छेषत्वे दोषान्तरमाह-इष्टार्थेति। १*तदेव विवृण्वन्निष्टमर्थमाचष्टे- 
सैन्धवेति। यथोक्तं वस्तु `*तात्पर्यगम्यमस्यामुपनिषदीत्यत्र हेतुमाह- काण्डट्रयेऽपीति। मधुकाण्डाव- 
सानगतमवधारणं दर्शयति-इत्यनुशासनमिति। मुनिकाण्डान्ते व्यवस्थितमुदाहरति-एतावदिति । 
न केवलमुपदेशस्य संपच्छेषत्वे बृहदारण्यकविरोधः कि तु सर्वोपनिषद्विरोधोऽस्तीत्याह-तथेति। 
इष्टमर्थमित्थमुक्त्वा तद्‌बाधनं निगमयति-तत्रेति । ननु बृहदारण्यके *`ब्रह्मकणिडकायां जीवपरयो- 
भेंदोऽभिप्रेत उपसंहारे त्वभेद इति व्यवस्थायां तद्विरोधः शक्यः समाधातुमित्यत आह-तथा चेति। 


वाक्यों में परमात्मा का ही प्रवेश सिद्धान्त रूप से व्यवस्थापित हुआ है। इसलिए सिद्धान्त के साथ विरोध 
होने से 'ब्रह्म' शब्द से ब्रह्मभावी पुरुष की कल्पना समीचीन नहीं है। 

अभीष्ट अर्थ का बाध होने से भी ब्रह्म-उपदेश को संपद्‌-उपासना का शेष नहीं माना जा 
सकता। (विवरण भाष्य) 'नमक के डले के समान ब्रह्म छिद्ररहित अबाह्य एकरस है' यह विज्ञान ही 
सभी उपनिषदों का तात्पर्य विषयीभूत अर्थ है। “यह ही सब वेदों का उपदेश है' ' अरे मैत्रेयि ! संन्यास के 
सहित आत्मज्ञान ही अमृतत्व का साधन है'। उसी प्रकार सभी शाखाओं की उपनिषदों में ब्रह्मैकत्वज्ञान 
ही निश्चित हुआ अर्थ है। ऐसा होने पर यदि ' ब्रह्म से भिन्न संसारी ने अपने को जाना' ऐसी कल्पना होगी 
तो इष्ट अर्थ का बाध होगा। तब तो उपक्रम-उपसंहार में विरोध होने से शास्त्र असमञ्जस रूप से 


१. सिद्धान्तितम्‌। २. उक्तसिद्धान्तविरोधात्‌। ३. अभिमतार्थबाधापत्तेः। ४. इत्थंसर्ववेदोपदेशः। 
५. ससंन्यासमात्मज्ञानम्‌। ६. बृ. उ. ४-५-१५। ७. अमृतत्वसाधनम्‌। ८. तत्रेति-सर्वोपनिषत्सु 
ब्रह्मैकत्वविज्ञानस्येष्टत्वे सतीत्यर्थः। ९. तथा चेति-उपक्रमोपसंहारयोस्त्वदिच्छया भिन्नार्थत्वनष्टार्थबाधने 
चेत्यर्थः। १०. बाधनमेव। ११. तात्पर्यविषय:। १२. “ब्रह्म वा इदमग्र' इति प्रकृतकण्डिकायामित्यर्थः। 


२६६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१०] 


शास्त्रमुपक्रमोपसंहारयोर्विरो धाद*समञ्जसं कल्पितं स्यात्‌। व्यपदेशानुपपत्तेश्च। यदि 
चाऽऽत्मानमेवावेदिति संसारी कल्प्येत, ब्रह्मविद्योतिव्यपदेशो न स्यात्‌। आत्मानमेवा- 
वेदिति 'संसारिण एव वेद्यत्वोपपत्तेः। 

आत्मेति वेदितुरन्यदुच्यत इति चेन्न। अहं ब्रह्मास्मीति शविशेषणात्‌। अन्यश्चे- 
वेद्यः स्यादयमसाविति वा विशेष्येत नत्वहमस्मीति। अहमस्मीति विशेषणादात्मानमेवा- 
वेदिति चावधारणान्निश्चितमात्मैव ब्रह्मेत्यवगम्यते। तथा च सत्युपपन्नो ब्रह्मविद्याव्य- 


ब्रह्मभाविपुरुषकल्पनायामुपदेशानर्थक्यमिष्टार्थबाधश्चेत्युक्तमिदानी ब्रह्मेत्यादिवाक्ये ब्रह्मशब्देन 
परस्याग्रहणे तद्विद्याया ब्रह्मविद्येति संज्ञानुपपत्तिं दोषान्तरमाह-व्यपदेशानुपपत्तेश्चेति। 

*अत्रो क्तब्रह्मशब्दाथद्ठित्तुजी वादन्यस्तदात्मानमित्यत्राऽऽत्मशब्देन परो गृह्यते तद्विद्या च 
ब्रह्मविद्येति संज्ञासिद्धिरिति शङ्कते-आत्मेतीति। वाक्यशेषविरोधान्ैवमित्याह-नाहमिति। तदेव 
प्रपञ्चयति-अन्यश्चेदिति। “यथोक्तावगमे भफलितमाह-तथा च सतीति। अत्यन्तभेदे व्यपदेशा- 


कल्पित होगा । ' ब्रह्मविद्या ' इस व्यपदेश (शब्द प्रयोग) की अनुपपत्ति होने से भी यह कल्पना समीचीन 
नहीं है। यदि ' अपने को ही जाना' यहाँ पर संसारी की कल्पना होगी तो ' ब्रह्मविद्या यह शब्द प्रयोग नहीं 
बनेगा। ' आत्मा को ही जाना' इस वाक्य में संसारी में ही वेद्यत्व संभव हो जाने से। 

“आत्मा ' इस शब्द से वेदिता से भिन्न ही कहा जा रहा है, यदि ऐसा कहे तो ? (समाधान) - यह 
कथन ठीक नहीं है क्योंकि ' मैं ब्रह्म हूँ' यहाँ पर ब्रह्म के द्वारा प्रत्यगात्मा को विशेषित किया गया है। यदि 
वेदिता (ज्ञाता) से भिन्न वेद्य होता तो 'यह' ' वह” इस प्रकार से विशेषित किया जाता, न कि 'में हूँ” इस 
प्रकार से। “मैं ब्रह्म हूँ" ऐसा विशेषित किये जाने से और ' अपने को ही जाना' यह अवधारण होने से 
' आत्मा ही ब्रह्म है' ऐसा निश्चित रूप से जानने में आता है। ऐसा होने पर ' ब्रह्मविद्या ' शब्द प्रयोग उपपन्न 


१. असमञ्जसमिति-अविरुद्धार्थनिष्ठत्वेनैक वाक्यत्वे संभवति सति विरुद्धार्थनिष्ठतया तद्‌भेदकल्पनमयु- 
क्तमतश्चोपसंहारवशादुपक्रमेऽप्यद्वयवस्तुप्रतिपाद्यमिति भावः। २. संसारिण एवेति-ननु सास्नादिमति 
गोशब्दवज्जीवज्ञाने ब्रह्मविद्याशब्दस्य रूढिरस्त्वित्याशङ्कयाऽऽह वार्तिके-' “नापि रूढिस्तदन्यस्मिन्नश्वकर्णा- 
दिवद्भवेदिति’' ।।१२६९।। ब्रह्मज्ञानादन्यस्मिञ्जीवज्ञाने ब्रह्मविद्याशब्दस्य न रूढिस्तथाविधवृद्धव्यवहाराभा- 
वादित्यर्थः। अश्वकर्णशब्दः शाल्मलिवृक्षे रूढः।। ३. विशेषणादिति-अत्र वाक्ये प्रतीचो ब्रह्मणा 
विशेषणादित्यर्थः। ननु ब्रह्माऽऽत्मा भवत्वात्मा ततोऽन्यः सर्पस्य रज्ज्वभेदेऽपि (तत्सर्पस्य रज्जुदेश एव 
सत्त्वात्‌) रज्जोस्तदन्यत्वदृष्टेः (सर्पव्यतिरेकेणापि रज्जोस्सत्त्वात्‌) इति चेन्न परस्परविशेषणे तात्पर्यात्‌ । 
तदुक्तं वार्तिके- ` प्रतीचो ब्रह्मवत्प्रत्यःब्रह्मणोऽपि विशेषणमिति '' । ।१२७०।। तयोरन्योऽन्यविशेषणत्वेनान्यो- 
ऽन्यात्मकत्वमुक्तं तत्रैव । तथाहि-'' ब्रह्मता न मदन्यत्र कौटस्थ्यान्मम नाशिषु। ब्रह्मणो नान्यतः प्रत्यक्सा- 
्षात््वाद्ब्रह्मवस्तुनः'' ।।१२७१।। इति। ब्रह्मधर्मस्यात्मनि दृष्टेः कौटस्थ्यात्मकस्य आत्मा ब्रह्म तद्धर्मस्या- 
55परोक्ष्यस्य यत्साक्षादिति ब्रह्मणि श्रुतर््रह्माऽऽत्मेत्यर्थः ।। अन्योन्याभेदे निःसामान्यविशेषं ब्रह्म सिध्यति 
तत्सिद्धौ च तद्ठिद्यायां ब्रह्मविद्येत्युक्तिर्मुख्या स्यान्मिथो भेदे तु न ब्रह्मशब्दो मुख्यो नापि व्यपदेशस्तथेति 
फलितमुक्तं तत्रैवेति द्रष्टव्यम्‌।। ४. अत्र प्रकृतकण्डिकायाम्‌। ५. तयोर्मिथोऽत्यन्ताभेदे निश्चिते। 
६. सिद्धमर्थमिति यावत्‌। 


[ १-४-१०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २६७ 


पदेशो नान्यथा। संसारिविद्या ह्यन्यथा स्यात्‌। न च ब्रह्मत्वाब्रह्मत्वे 'ह्येक'स्योपपन्ने 
्परमार्थतस्तमःप्रकाशाविव भानोर्विरुद्धत्वात्‌। 

न “चोभयनिमित्तत्वे ब्रह्मविद्येति निश्चितो व्यपदेशो युक्तस्तदा ब्रह्मविद्या “संसारि- 
विद्या च स्यात्‌। न च सस्तुनोऽर्धजरतीयत्वं कल्पयितुं युक्तं *तत्त्वज्ञानविवक्षायाम्‌। 
श्रोतुः संशयो हि तथा स्यात्‌। निश्चितं च ज्ञानं पुरुषार्थसाधनमिष्यते '' “यस्य स्यादद्धा 


नुपपत्तिं विशदयति-संसारीति। *जीवब्रह्मणोर्भदाभेदोपगमादभेदेनः ब्रह्मविद्येति व्यपदेशः सेत्स्यती- 
त्याशङ्कथाऽऽह-न चेति। 

स्यातां वा ब्रह्मात्मनोर्भदाभेदौ तथाऽपि भिन्नाभिन्नविद्यायां ब्रह्मविद्येति नियतो व्यपदेशो 
न स्यादित्याह-न चेति। निमित्तं विषयः। भिन्नाभिन्नविषया विद्या ब्रह्मविषयाऽपि भवत्येवेति 
व्यपदेशसिद्धिमाशङ्कयाऽऽह--तदेति। '*उभयात्मकत्वाद्ठस्तुनस्तद्विद्याऽपि * तथेति समुच्चयमाशङ्कयाऽऽह 
-न चेति। अस्तु '*तहिं “वस्तु ब्रह्म वाऽब्रह्म वा *“वैकल्पिकमित्याशङ्कथाऽऽह- श्रोतुरिति। 
संशयितमपि ज्ञानं वाक्यातुत्पद्यते चेत्तावतैव पुरुषार्थः श्रोतुः सिध्यतीत्याशङ्कयाऽऽह-निश्चितं चेति। 


(संभव/युक्तियुक्त) होगा, अन्य प्रकार से नहीं। अन्यथा (अत्यन्त भेद मानने पर) 'संसारिविद्या' ऐसा 
कथन होना चाहिए। एक में परमार्थ रूप से ब्रह्मत्व और अब्रह्मत्व संभव नहीं है क्योंकि विरुद्ध है। जैसे 
एक ही सूर्य में तमः और प्रकाश दोनों परस्पर विरुद्ध होने से संभव नहीं है। 

जीव और ब्रह्म में भेदाभेद निमित्तक भी 'ब्रह्मविद्या' यह निश्चित व्यपदेश युक्त नहीं है। तब तो 
‘ब्रह्मविद्या’ और 'संसारिविद्या' दोनों ही व्यपदेश हो । तत्त्वज्ञान के विवक्षित होने पर वस्तु में अर्धजरतीय 
न्याय (शरीर का आधा हिस्सा मुखमात्र ही वृद्धा का हो, अन्य अङ्ग युवतीसदृश हो जाय, यह कामना ही 
अर्धजरतीयन्याय है) को कल्पना करना ठीक नहीं है। वस्तु का दो स्वरूप मानने पर तो श्रोता को संशय 
हो जायेगा। निश्चित ज्ञान ही पुरुषार्थ के साधन रूप से अभीष्ट है। “जिसको निश्चय है, संशय नहीं है' 


१. अत्यन्तभिन्नत्वो क्तिवदिति दृष्टान्ते हिशब्दः। २. प्रतीचः। ३. परमार्थत इति। यत्र प्रतीचि 
परमार्थतो धर्ममात्रमेवास्थूलादिश्रुत्याऽपास्तं तत्र कुतो विरुद्धभेदाभेदधर्मवत्त्वे तथा चाभेदांशेन संज्ञासाधन- 
मयुक्तमिति भावः। ४. उभयेति-द्वयविषये ज्ञाने स्वीकृतेऽपि व्यपदेशो न घटते तयोर्भिन्नाभिन्नत्वेन 
द्वयोर्विद्याविषयत्वे ब्रह्मविद्येति ब्रह्मणैव विद्याया विशेष्यत्वायोगादित्यर्थः। ५. द्वयोर्विद्याविषयत्वाविशेषात्‌ 
कदाचिद्‌्ब्रह्मविद्या कदाचिज्जीवविद्येति व्यपदेशो किल्पितः स्यादित्यर्थः। ६. तत्त्वज्ञानेति। ब्रह्मात्मवस्तु 
संसारि चासंसारि चेति समुच्चयो न हि युक्तः तत्त्वज्ञानस्य विवक्षितत्वात्‌ विरुद्धस्यातथात्वादित्यर्थः । 
७. श्रोतुरिति-विकल्पाद्वस्तुनो द्वयात्मकत्वे तद्वाक्यात्‌ संशयः श्रोतुः स्यात्‌ ब्रह्म वाऽब्रह्म वा उभयात्मक वा 
वस्त्विति संशयितार्थस्य वाक्यस्य संशयजनकत्वं प्रसिद्धमिति वक्तुं हिशब्दः। ८. निश्चितज्ञानस्य फलवत्त्वे 
श्रुतिं प्रमाणयति-यस्येति। अद्धाऽऽपरोक्ष्यं ब्रह्मणः। ९. तयोरत्यन्तभेदे व्यपदेशायोगेऽपीत्यादिः। 
१०. अभेदांशमादाय। ११. संसार्यसंसार्युभयेत्यर्थः। १२. उभयरूपा। १३. विरुद्धयोः समुच्चयायुक्ततः। 
१४. प्रत्यक्‌। १५. कदाचिद्ब्रह्म कदाचिदब्रह्मेत्यर्थ: । 


२६८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१०] 


न विचिकित्साऽस्ति'' ' ' संशयात्मा विनश्यति'' इति श्रुतिस्मृतिभ्याम्‌। अतो न 
संशयितो वाक्यार्थो वाच्यः `परहितार्थिना। 

ब्रह्मणि वसाधकत्वकल्पनाऽस्मदादिष्विवापेशला* तदात्मानमेवावेत्तस्मात्तत्सर्वम- 
भवदिति चेन्न। शास्त्रोपालम्भात्‌। न ह्यस्मत्कल्पनेयं शास्त्रकृता तु “तस्माच्छास्त्रस्याय- 
मुपालम्भः। न च ब्रह्मण इष्टं चिकीर्षुणा शास्त्रार्थविपरीतकल्पनया “स्वार्थपरित्यागः 
कार्यः। 


श्रोतुर्निश्चितज्ञानस्य फलवत्त्वेऽपि वक्तुः संशयितमर्थं वदतो न काचन हानिरित्याशङ्कयाऽऽह- 
अत इति। निश्चितस्यैव ज्ञानस्य पुमर्थसाधनत्वं न संशयितस्येत्यतःशब्दार्थः। 

जीवपरयोरत्यन्तभेदस्य भेदाभेदयोश्चायोगात्परमेव ब्रह्म ब्रह्मशब्दवाच्यं न जीवस्तद्भा- 
वीत्युक्तं संप्रत्यत्यन्ताभेदपक्षे दोषमाशङ्कृते-ब्रह्मणीति। तदात्मानमेवावेदिति ज्ञातृत्वं ब्रह्मण्युच्यते 
तदयुक्तं तस्य ज्ञानमूर्तित्वादत एव न तत्कर्मत्वमपि। न च स्वकर्तृकर्मकज्ञानान्मुक्तिः परस्य 
क्रियाकारकफलविलक्षणत्वादतो“ न पर ब्रह्म ब्रह्मशब्दितमित्यर्थः। शास्त्रं ब्रह्मणि साधकत्वादि 
दर्शयति तच्चापौरुषेयमदोषं नोपलम्भाह॑ः तथाच तस्मिन्नाविद्यं साधकत्वाद्यविरुद्धमिति समाधत्ते- 
न शास्त्रेति । स चायुक्तस्तस्यापौरुषेयत्वेनासंभावितदोषत्वादिति शेषः । ननु ब्रह्मणो नित्यमुक्तत्वप- 
रिरक्षणार्थ शास्त्रमप्युपालभ्यते नेत्याह-न चेति । शास्त्राद्धि ब्रह्मणो नित्यमुक्तत्वं गम्यते साधकत्वादि 
च तस्य तेनैवोच्यते न '“चार्धजरतीयमुचितं ' तथाच वास्तवं नित्यमुक्तत्वं कल्पितमितरदित्यास्थेयम्‌। 
यदि तस्य नित्यमुक्तत्वार्थं सर्वथैव साधकत्वादि नेष्यते तदा स्वार्थपरित्यागः स्यात्साधकत्वादिना 
विनाऽभ्युदयनिःश्रेयसयोरसंभवात्‌। न च ब्रह्मणोऽन्यश्चेतनोऽचेतनो वाऽस्ति ' नान्योऽतोऽस्ति द्रष्टा ' 
'ब्रहोवेदं सर्वम्‌' इत्यादिश्रुतेः `तस्माद्यथोक्ता व्यवस्थाऽऽस्थेयेत्यर्थः। 


“संशयालु पुरुष विनष्ट हो जाता है' इन श्रुतियों- स्मृतियों से यही सिद्ध होता है। अतः पर ( श्रोता शिष्य) 
के हित को चाहने वाले पुरुष को संशययुक्त वाक्यार्थ नहीं कहना चाहिए | 

हम लोगों के समान ही ब्रह्म में साधकत्व की कल्पना समीचीन नहीं है, “उसने आत्मा को ही 
जाना उससे सर्वात्मक हो गया' इन वाक्यों से कर्तृत्व और कर्मत्व को कल्पना भी ठीक नहीं है, यदि ऐसा 
कहें तो? (समाधान)- यह कथन ठीक नहीं है। अपौरुषेय शास्त्र पर आक्षेप करना ठीक नहीं है। 
(विवरण) - यह कल्पना हमारे द्वारा नहीं की गयी है किन्तु शास्त्र के द्वारा को गयी है। अतः यह शास्त्र 
के ऊपर ही उपालम्भ (आक्षेप) है। ब्रह्म के इष्ट को चाहनेवाला आपके द्वारा शास्त्रार्थ से विपरीत 
कल्पना करके स्वार्थ (अभ्युदय-निश्रेयस) का परित्याग नहीं करना चाहिए। 


१. संशयस्यापि निश्चयवतूफलजनकत्वमाशङ्क्याऽऽह-संशयेति। २. श्रोतृशिष्यहितार्थिना। ३. जिज्ञासुत्व- 
कल्पना। ४. अशोभना। ५. ब्रह्मणि साधकत्वादिकल्पनायाः शास्त्रीयत्वात्‌। ६. ब्रह्मण इष्टमित्यादि- 
ब्रह्मनिष्ठं नित्यमुक्तत्वं परिपालयता। ७. स्वार्थः अभ्युदयनिःश्रेयसरूपः। ८. तत्र ज्ञातृत्वादिकल्पनाऽयोगात्‌। 
९. उपालम्भार्हमित्यर्थः। १०. अर्धजरतीयमिति-शास्त्रोक्तमर्धं तु मन्तव्यं नित्यमुक्तत्वादि, अर्धं च न 
मन्तव्यं साधकत्वादीत्येवमर्धजरतीयं न न्याय्यमित्यर्थः। ११. नित्यमुक्तत्वसाधकत्वादेः शास्त्रीयत्वे । 
१२. तस्मादिति-उक्तव्यवस्थायाः सर्वथा निर्दोषत्वादित्यर्थः। 


[ १-४-१०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २६६ 


न *चैतावत्येवाक्षमा युक्ता भवतः। सर्व हि नानात्वं ब्रह्मणि कल्पितमेव '' 'एक- 
धैवानुद्रष्टव्यम्‌'' ' ' नेह नानाऽस्ति किंचन'' ` यत्र हि द्वैतमिव भवति '' ` एकमेवाद्वितीयम्‌ '' 
इत्यादिवाक्यशतेभ्यः। सर्वो हि लोकव्यवहारो ब्रह्मण्येव कल्पितो न परमार्थः सन्नित्यल्प- 
मिदमुच्यत इयमेव कल्पनाऽपेशलेति। 

र्तस्माद्यत्प्रविष्टं स्त्रष्ट्‌ तदब्रह्म। वैशब्दो*ऽवधारणार्थः । "इदं शरीरस्थं '्यदगृह्यतेऽग्रे 
शप्राक्प्रतिबोधादपि ब्रह्मैवाऽऽसीत्सर्वं चेदम्‌। कित्वप्रतिबो धादब्रह्मास्म्यसर्वं चेत्यात्मन्य- 


किच सर्वस्यापि संसारस्य ब्रह्मण्यविद्ययाऽध्यासात्तदन्तर्भूतं साधकत्वाद्यपि तत्राध्यस्तमित्य- 
भ्युपगमे काऽनुपपत्तिरित्याह-न चेति। तस्य तस्मिन्कल्पितत्वं कुतोऽवगतमित्याशङ्कयाऽऽह- 
एकधेति। उक्तश्रुतितात्पर्यं “संकलयति-सर्वो हीति। सर्वस्य द्वैतव्यवहारस्य ब्रह्मणि कल्पितत्वे 
प्रकूतचोद्यस्याऽऽभासत्वः फलतीत्याह-इत्यल्पमिति । 

१°परपक्ष'?निराकृत्य ` स्वपक्षं दर्शयति-तस्मादिति । *व्तद्व्यतिरेकेण जगन्नास्तीति सूचयति- 
वैशब्द इति। तत्पदार्थमुक्त्वा त्वंपदार्थं कथयति-इदमिति। **तयोर्वस्तुतो भेदं शङ्कित्वा पदान्तरं 
व्याचष्टे-प्रागिति। *“तस्यापरिच्छिन्नत्वमाह-सर्वं चेति। कथं तर्हि विपरीतधीरित्याशङ्कयाऽऽह- 


साधकत्वकल्पना मात्र को लेकर आप में अक्षमा युक्त नहीं है। सम्पूर्ण नानात्व (भेद) ब्रह्म में 
ही कल्पित है। “एक रूप (अद्वितीय रूप) से ही जानना चाहिए! “इस ब्रह्म में नाना नहीं हे' “जिस 
अज्ञानदशा में द्वैत के समान होता है' ' एक अद्वितीय ब्रह्म ही है' इत्यादि सैकड़ों वाक्यों से यह सिद्ध होता 
है। सम्पूर्ण लोकव्यवहार ब्रह्म में कल्पित ही है परमार्थ नहीं है। इसलिए “यह कल्पना ही समीचीन नहीं 
है? यह आप बहुत थोड़ा कहते हो। 

इसलिए जो स्रष्टा प्रविष्ट हुआ, वह ब्रह्म ही था। ' वै' शब्द अवधारण (निश्चय) के लिए है। 
यह जो शरीरस्थ गृहीत होता है, तत्वज्ञान होने से पहले यह सब ब्रह्म ही था। किन्तु अज्ञान से ' मैं ब्रह्म नहीं 
हूँ और सर्वात्मक भी नहीं हूँ” इस प्रकार से आत्मा में अध्यारोपण करने से ' में कर्ता, क्रियावान्‌, फलों 


१. एतावतीति-निमित्तसप्तमी। तथा च साधकत्वकल्पनमात्रनिमित्तेत्यर्थः। अक्षमाऽसहिष्णुता। २. एकधैव- 
अद्वयरूपेणैव । नानात्वस्य कल्पितत्व एवाद्वयरूपेण दर्शनं घटत इति। ३. उक्तन्यायेन ब्रह्मभाविनो जीवस्य 
ब्रह्मशब्दार्थत्वाभावात्‌। ४. सर्व जगद्‌ब्रह्मैव न तदन्यत्‌ ब्रह्मेति यावत्‌। ५. अपरिच्छिन्नं प्रमात्रादि- 
साक्षि त्वंपदलक्ष्यम्‌। ६. अपरोक्षं प्रतीयते। ७. तत्त्वज्ञानोदयात्‌। ८. निष्कृष्य दर्शयति। ९. आनुपपन्नत्वं 
तुच्छत्वमिति यावत्‌। १०. परेष्टं ब्रह्मभाविपुंरूपब्रह्मशब्दार्थम्‌। ११. भर्तृप्रपञ्चपक्षनिरासेनैव तुल्यदोषतया 
वृत्तिकारपक्षोऽपि निरस्त एवेत्यभिप्रेत्याह-परपक्षं निराकृत्येति। १२. स्वेष्टं तम्‌। १३. पूर्वोक्तं ब्रह्म। 
१४. तत्त्वंपदार्थयोः। १५. त्वमर्थस्य । 


२७० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१० ] 


ध्यारोपात्कर्ताऽहं क्रियावान्फलानां च भोक्ता सुखी दुःखी संसारीति चाध्यारोपयति। 
परमार्थतस्तु ब्रह्मैव तद्विलक्षणं सर्व च तत्कथंचिदाचार्येण दयालुना प्रतिबोधितं नासि 
संसारीत्यात्मानमेवावे'त्स्वाभाविकम्‌। अविद्याध्यारोपित'विशेषवर्जितमित्येवशब्दस्यार्थः । 

ब्रूहि कोऽसावात्मा स्वाभाविको यमात्मानं विदितवदब्रह्म। ननु न स्मरस्यात्मानं 
दर्शितो हासौ य इह परविश्य प्राणित्यपानिति व्यानित्युदानिति समानितीति। 
“नन्वसौ गौरसावश्व इत्येवमसौ व्यपदिश्यते भवता नाऽऽत्मानं प्रत्यक्षं दर्शयसि। एवं 
तर्हि द्रष्टा श्रोता मन्ता विज्ञाता स आत्मेति। 


कित्विति। “यथाप्रतिभासं कर्तृत्वादेर्वास्तवत्वमाशङ्कध शास्त्रविरो धान्मैवमित्याह- परमार्थतस्त्विति । 
तद्विलक्षणमध्यस्तसमस्तसंसाररहितमिति यावत्‌। किमु तदब्रह्मेति चोद्यं परिहृत्य "कि तदवेदिति 
चोद्यान्तर' प्रत्याह-तत्कर्थचिदिति। पूर्ववाक्यो क्तमविद्याविशिष्टमधिकारित्वेन व्यवस्थितं ब्रह्म 
नासि “संसारीत्याचार्येण दयावता “कथंचिदबोधितमात्मानमेवावेदिति संबन्धः । `आत्मैव प्रमेय'`स्त- 
ज्ज्ञानमेव प्रमाणमित्येवमर्थत्वमेवकारस्य विवक्षन्नाह-अविद्येति। 

१°प्रकृतमात्मशब्दार्थं * विविच्य वक्तुं पूच्छति-ब्रूहीति। स एष इह प्रविष्ट इत्यत्राऽऽत्मनो 
दर्शितत्वात्प्राणनादिलिङ्गस्य तस्य त्वयैवानुसंधातुं शक्यत्वान्नास्ति वक्तव्यमित्याह-नन्विति। 
आत्मानं प्रत्यक्षयितुं पूच्छतस्तत्परोक्षवचनमनुत्तरमिति शङ्कते-नन्वसाविति। आत्मानं चेत्प्रत्यक्ष- 
यितुमिच्छसि तर्हि प्रत्यक्षमेव तं दर्शयामीत्याह-एवं तर्हीति । 


का भोक्ता, सुखी, दुःखी, संसारी हूँ? यह सब आत्मा में अध्यारोपण करता है। किन्तु परमार्थ रूप से वह 
जीव ब्रह्म ही है, सब सांसारिक धर्म उससे विलक्षण है। वह जीव किसी प्रकार से दयालु आचार्य के द्वारा 
“तुम संसारी नहीं हो' इस प्रकार से प्रतिबोधित किये जाने पर अपने पारमार्थिक आत्मस्वरूप को जान 
लेता है। ' आत्मानमेव' यहाँ पर 'एव' शब्द का अर्थ है अविद्या से अध्यारोपित सभी कर्तृत्व आदि 
विशेषताओं से रहित है। 

(पूर्वपक्षी)- बताओ वह स्वाभाविक (पारमार्थिक) आत्मा कौन है, जिस आत्मा को ब्रह्म ने 
जाना ? (सिद्धान्ती) - क्या तुम्हें स्मरण नहीं है, उसे “जो इस कार्यकरण-संघात में प्रविष्ट होकर प्राणन 
क्रिया करता है, अपानन, व्यानन, समानन, उदानन क्रिया करता है' इस वाक्य में दर्शाया जा चुका है। 
(पूर्वपक्षी) - वह गाय है' 'वह घोड़ा है' इस प्रकार से परोक्ष रूप से आपके द्वारा कथन किया जा रहा है, 
आप प्रत्यक्ष आत्मा का दर्शन नहीं करा रहे हो। (सिद्धान्ती)- तब तो वह आत्मा द्रष्टा, श्रोता, मन्ता, 
विज्ञाता (रूप से प्रत्यक्ष है) । 


१. पारमार्थिकम्‌। २. कर्तृत्वादि। ३. प्राणितीत्यादि-प्राणादयो जड़ा अपि यत्सत्तया चेष्टन्त इति यावत्‌। 
४. नन्वसाविति-यथा कश्चिद्गामश्वं वा प्रत्यक्षं दर्शयामीत्युक्त्वा यश्चलत्यसौ गौः यो धावत्यसावश्व इति 
चलनादिलिङ्गैर्व्यपदिशेत्‌। एवमात्मानं प्रत्यक्षं दर्शयामीत्युक्त्वा प्राणनादिलिङ्गैरसवात्मा व्यपदिश्यत इति 
प्रतिज्ञाहानिरूपं निग्रहस्थानं ते प्राप्तमित्याशयः। ५. प्रतीत्यनुरोधात्‌। ६. स्वरूपमन्यद्वा। ७. किन्तु 
सर्वधर्मशून्यं चिदानन्दैकरसं ब्रह्मैवासि। ८. दयातिरिक्तकारणाभावेन। ९. आत्मैवेति-आत्माज्ञानमेवा- 
नात्मज्ञानम्‌। आत्मज्ञानमेवानात्मज्ञानम्‌। अतो नाऽनात्माऽऽत्मव्यतिरेकेणास्तीत्यर्थः। स्पष्टं चैतद्वार्तिके । 
१०. नाऽनात्मा। ११. वेद्यत्वेनोपस्थितम्‌। १२. अनात्मना पृथक्कृत्य । 


[ १-४-१०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २७१ 


श्नन्वत्रापि दर्शनादिक्रियाकर्तुः स्वरूपं न प्रत्यक्षं दर्शयसि। न हि गमिरेव गन्तुः 
स्वरूपं छिदिर्वा छेत्तुः। एवं तर्हि दृष्टेद्र॑ष्टा श्रुतेः श्रोता मतेर्मन्ता विज्ञातेर्विज्ञाता 
स आत्मेति। 

नन्वत्र को विशेषो द्रष्टरि। यदि दृष्टेर्द्रष्टा यदि वा घटस्य द्रष्टा सर्वथाऽपि 
द्रष्टैव द्रष्टव्य एव तु भवान्विशेषमाह दृष्टेर््रष्टेति। द्रष्टा तु यदि दृष्टेर्यदि वा घटस्य द्रष्टा 
द्रष्टैब। न, विशेषोपपत्तेः। `अस्त्यत्र विशेषो यो दृष्टेद्रष्टा स दृष्टिश्चेद्भवति नित्यमेव 
पश्यति दृष्टि न कदाचिदपि दृष्टिर्न दृश्यते द्रष्टा “तत्र द्रष्टुदूंष्ट्या नित्यया भवितव्यम्‌। 


नेदं प्रतिज्ञानुरूपं प्रतिवचनमिति चोदयति-नन्वत्रेति । प्रत्यक्षत्वाद्र्शनादिक्रियायास्तत्कर्तुः 
स्वरूपमपि तथेत्याशङ्कयाऽऽह-न हीति। यदि दर्शनादिक्रियाकर्तृस्वरूपोक्तिमात्रेण जिज्ञासा 
नोपशाम्यति तर्हि दृष्ट्यादिसाक्षित्वेनाऽऽत्मोक्त्या तुष्यतु भवानित्याह-एवं तर्हि दृष्टेरिति। 

पूर्वस्मात्प्रतिवचनादस्मिन्प्रतिवचने द्रष्ट्विषयो विशेषो नास्तीति शङ्कते-नन्विति। 
विशेषाभावं विशदयति-यदीत्यादिना। घटस्य द्रष्टा दृष्टेद्रष्टेति विशेषे प्रतीयमाने तदभावोक्ति- 
व्याहतेत्याशङ्कथाऽऽह-द्रष्टव्य एवेति। “तथा द्रूष्टर्यपि विशेषो भविष्यतीत्याशङ्कयाऽऽह- द्रष्टा 
त्विति। वृत्तिमदन्तःकरणावच्छिन्नः सविकारो घटद्रष्टा कूटस्थचिन्मात्रस्वभावः संनिधिसत्तामात्रेण* 
बुद्धितद्वृत्तीनां द्रष्टेति विशेषमङ्गीकृत्य परिहरति-नेत्यादिना। एतदेव स्फुटयति-अस्तीति । 
सप्तमी द्रष्टारमधिकरोति। दृष्टेद्र॑ष्टुस्तावदन्वयव्यतिरेकाभ्यां “विशेषं विशदयति-यो दृष्टेरिति। 
भवतु दृष्टिसद्धावे द्रष्टुः सदा तदद्रष्टूत्वं तथाऽपि कथं “कूटस्थदूष्टित्वमित्याशङ्कयाऽऽह-तत्रेति । 


(शङ्का)- इस उत्तर में भी आप दर्शन आदि क्रिया के कर्ता के स्वरूप को प्रत्यक्ष नहीं दिखाते 
हो। गमन क्रिया ही गन्ता का स्वरूप नहीं होता अथवा छेदन क्रिया (काटना) ही काटने वाले का स्वरूप 
नहीं होता। (समाधान) -तब तो वह आत्मा दृष्टि (चक्षुर्जनितरूपाकारान्तःकरणवृत्ति) का द्रष्टा, श्रुति 
( श्रोत्र इन्द्रिय जनित शब्दाकार अन्तःकरण को वृत्ति) का श्रोता, मति (मनोवृत्ति) का मनन करने वाला, 
विज्ञाति (बुद्धिवृत्ति) को जानने वाला है। 

(शङ्क)- इस उत्तर में द्रष्टा सम्बन्धी क्या विशेष आपने बताया। यदि दृष्टि का द्रष्टा हो अथवा घट 
का द्रष्टा हो, सभी प्रकार से वह द्रष्टा ही है, ' दृष्टि का द्रष्टा' इस शब्द के द्वारा आप द्रष्टव्य (दर्शनविषय) में 
ही भेद बता रहे हो न कि द्रष्टा में। द्रष्टा चाहे दृष्टि का हो अथवा घट का हो, वह द्रष्टा ही है। (समाधान)- यह 
कथन ठीक नहीं है। द्रष्टा में विशेष सम्भव है। द्रष्टा विषयक विशेष है। जो दृष्टि का द्रष्टा है, वह जब-जब 
दृष्टि होती है तब-तब दृष्टि को जानता है। द्रष्टा के द्वारा दृष्टि नहीं दिखती, ऐसा कभी भी नहीं होता । इस प्रकार 
से साक्षात्‌ दृष्टि का द्रष्टा मानने पर द्रष्टा की दृष्टि नित्य ही होनी चाहिए। यदि द्रष्टा की दृष्टि अनित्य होगी, तब 

१. प्रतिवचने। २. द्रष्टरि। ३. नित्यमेवेति-दृष्टिसत्ताकाल इति यावत्‌। तथाच यदा दृष्टिस्तदा 


्रष्टेत्यन्वय उक्तः। अग्रे व्यतिरेकः। ४. द्रष्टुः साक्षाद्दृष्टिद्रष्ट्त्वे सति। ५. द्रष्टव्यवत्‌। ६. सद्भावेन। 
७. घटादिद्रष्टूप्रमातृसकाशाद्विशेषम्‌। ८. स्वरूपभूतदृष्टेः कौटस्थ्यं कथम्‌। 


२७२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१० ] 


अनित्या चेदद्रष्टुर्दूष्टिस्तत्रः दृश्या या दृष्टि: सा कदाचिन्न दृश्येतापि यथाऽनित्यया 
दृष्ट्या घटादि वस्तु। न च 'तद्वददृष्टेट्रष्टा कदाचिदपि न पश्यति दृष्टिम्‌ । 

कि द्वे दृष्टी द्रष्ट्रर्नित्याऽदूश्याऽन्याऽनित्या दृश्येति। बाढम्‌। प्रसिद्धा तावद“नित्या 
दृष्टिरन्धानन्धत्वदर्शनात्‌। नित्यैव चेत्सर्वोऽनन्ध एव स्यात्‌। द्रष्टुस्तु नित्या दृष्टिः 
“न हि द्रष्टुर्दृष्टेर्विपरिलोपो विद्यते'' इति श्रुतेरनुमानाच्च। अन्धस्यापि “घटाद्याभा- 
सविषया स्वप्ने दूष्टिरुपलभ्यते। सा :तर्हीतरदूष्टिनाशे न नश्यति सा द्रष्टुर्दुष्टिस्तया- 
ऽविपरिलुप्तया नित्यया दृष्ट्या स्वरूपभूतया स्वयंज्योतिःसमाख्ययेतरामनित्यां दृष्टि 


नित्यत्वमुपपादयति-अनित्या चेदिति। उक्तपक्षपरामर्शार्था सप्तमी। कादाचित्के द्रष्टु दृश्यत्वे 
दृष्टान्तमाह-यथेति। घटादिवददूष्टिरपि कदाचिदेव द्रष्टा दृश्यते न सर्वदेत्यनिष्टापत््यभावमा- 
शङ्कयाऽऽह-न चेति। विकारिणश्चित्तस्याद्रष्ट्त्वं “क्रमद्रष्ट्त्वमन्यथा द्रष्ट्त्वं च दृष्ट तत्साक्षिणो 
व्यावर्तमानं तस्य निर्विकारत्वं गमयतीति भावः। 

दृष्टिद्वयं प्रमाणाभावादश्लिष्टमिति शङ्कते-किमिति। तदुभयमङ्गीकरोति-बाढमिति। 
तत्रानित्यां दृष्टिमनुभवेन साधयति-प्रसिद्धेति। उक्तमर्थं युक्त्या व्यक्तोकरोति-नित्यैवेति। 
संप्रति नित्यां दृष्टिं श्रुत्या समर्थयते-द्रष्टुरिति। तत्रैवोपपत्तिमाह-अनुमानाच्चेति। तदेव 
विवृणोति-अन्धस्यापीति। जागरिते चक्षुरादिहीनस्यापि पुंसः स्वप्ने वासनामयघटादिविषया 
दृष्टिरुपलब्धा या च सा तस्मिन्काले चक्षुरादिजनितदूष्ट्यभावेऽपि स्वयमविनश्यन्त्यनुभूयते सा 
द्रष्टुः स्वभावभूता दृष्टिनिंत्यैवैष्टव्या। विमतं नित्यमव्यभिचारित्वात्परेष्टात्मवदिति प्रयोगोप- 
पत्तेरित्यर्थः। नन्वात्मा दृष्टिस्वभावश्चेत्कथं दृष्टेद्रष्टेत्युक्तमत आह-तयेति। नित्यत्वे हेतुः- 
अविपरिलुप्तयेति। नित्यद्वयं परिहर्तु स्वरूपभूतयेत्युक्तम्‌। तस्या दृष्ट्यन्तरापेक्षां वारयति- 
स्वयमिति। उक्तमविपरिलुप्तत्वं व्यनक्ति-इतरामिति। आत्मा दृष्टेद्र॑ष्टेति स्थिते फलितमाह- 


तो दृश्यस्वरूपा जो दृष्टि होगी वही कभी दिखेगी, कभी नहीं दिखेगी। जैसे अनित्य दृष्टि के द्वारा घट 
आदि वस्तु कभी दिखते हैं, कभी नहीं। घट आदि के समान ही दृष्टि का द्रष्टा कभी-कभी दृष्टि को 
नहीं देखता, ऐसी बात नहीं (अतः द्रष्टा की स्वरूपभूता दृष्टि नित्य है) । 

(शङ्का) - क्या द्रष्टा की दो दृष्टि है, नित्य अदृश्य दृष्टि अन्य है और दृश्य अनित्य दृष्टि उससे 
भिन्न है। (समाधान)- सत्य कहते हो। सबसे पहले तो अनित्य दृष्टि प्रसिद्ध ही है क्योंकि अन्धत्व और 
अन्धत्व का अभाव दोनों देखा जाता है। यदि केवल नित्य ही दृष्टि होती तो कोई भी अन्धा न होता। 
किन्तु द्रष्टा की दृष्टि नित्य है, 'द्रष्टा की स्वरूपभूता दृष्टि का विनाश नहीं होता है' इस श्रुति और 
अनुमान से यह सिद्ध होता है। अन्धे को भी घटादि मिथ्या वस्तु को विषय करने वाली दृष्टि स्वप्न में 
उपलब्ध होती है। स्वप्नकाल में बह दृष्टि चक्षुःआदि जनित दृष्टि का नाश होने पर नष्ट नहीं होती, वह 
द्रष्टा कौ स्वरूपभूता दृष्टि है। उस स्वयंज्योतिः संज्ञक स्वरूपभूता अविनाशी नित्य दृष्टि के द्वारा स्वप्न 


१. द्रष्टुः दृष्टेरनित्यत्वे। २. घटादिवत्‌ । ३. स्वरूपभूता। ४. अनित्येति-नश्यतीत्यन्धत्वम्‌ । 
५. घटादिरूपमिथ्यावस्तुविषया। ६. स्वप्नसमये। ७. द्रष्टृदृष्टेरनित्यत्वपक्षे। ८. घटदर्शनकाले न 
पटदर्शनमिति क्रमिक तद्दर्शनं वृत्त्या। ९. विमतमिति-द्रष्टव्यादीनां द्रष्ट्रादिरूपं प्रकृतं ब्रह्मात्मतत्त्वम्‌। 
नित्यत्वं त्रिकालाबाध्यत्वम्‌। अव्यभिचारित्वं सर्वानुगतत्वम्‌। 


[ १-४-१०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २७३ 


स्वप्नबुद्धान्तयो 'र्वासनाप्रत्ययरूपां नित्यमेव पश्यन्दृष्टे द्रष्टा भवति। एवं च सति 
दृष्टिरेव स्वरूपमस्याग्न्यौष्ण्यवन्न काणादादीनामिव दूष्टिव्यतिरिक्तोऽन्यश्चेतनो द्रष्टा। 

*तदुब्रह्माऽऽत्मानमेव नित्यदृग्रूपमध्यारोपितानित्यदृष्ट्यादिवर्जितमेवावेद्विदितवत्‌। 
ननु विप्रतिषिद्धम्‌ '' न विज्ञातेर्विज्ञातारं विजानीयाः '' इति श्रतेर्विज्ञातुर्विज्ञानम्‌। 
न, रएवं विज्ञानान्न विप्रतिषेधः। “एवं दृष्टेद्र॑ष्टेति विज्ञायत एव। अन्यज्ञानानपे- 
क्षत्वाच्च। न च द्रष्टुर्नित्यैव दृष्टिरित्येवं विज्ञाते द्रष्ट्विषयां दृष्टिमन्यामाकाङः क्षते" । 
निवर्तते हि द्रष्ट्विषयदृष्ट्याकाङ क्षा `तदसंभवादेव। न ह्यविद्यमाने* विषय आकाङक्षा 


एवं चेति। “अन्यश्चेतनोऽचेतनो वेति शेषः। 

नित्यदृष्टिस्वभावमात्मपदार्थः ' “परिशोध्य श्रुत्यक्षराणि योजयति-तदब्रह्मेति। वाक्यशेष- 
विरोधं चोदयति-नन्विति। कि कर्मत्वेनाऽऽत्मनो ज्ञानं विरुध्यते कि वा साक्षित्वेनेति वाच्यं 
नाऽऽद्योऽनभ्युपगमादित्याह-नेति। न द्वितीय इत्याह-एवमिति। *१तदेव स्पष्टयति-एवं दृष्टेरिति । 
१२्तर्हि तद्विषयं ज्ञानान्तरमपेक्षितव्यमिति कुतो विरोधो न प्रसरतीत्याशङ्कयाऽऽह-अन्यज्ञानेति। 
न विप्रतिषेध इति पूर्वेण संबन्धः । संगृहीतमर्थ विवृणोति-न चेति। नित्यैव स्वरूपभूतेति शेषः। 
विज्ञातत्वं वाक्यीयबुद्द्रिवृत्तिव्याप्यत्वम्‌। अन्यां दृष्टि '२स्फुरणलक्षणाम्‌। आत्मविषयस्फुरणाका- 
ङक्षाभावं प्रतिपादयति-निवर्तते हीति। आत्मनि स्फुरणरूपे स्फुरणस्यान्यस्यासंभवेऽपि कुतस्तदा- 
काङक्षोपशान्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-न हीति। किं च द्रष्टरि दृश्याऽदूश्या वा दृष्टिरपेक्ष्यते नाऽऽद्य 


में वासनारूपा प्रीतभासिक दृष्टि और जाग्रदवस्था में व्यावहारिक प्रत्ययरूपा दृष्टि को नित्य देखता 
हुआ दृष्टि का द्रष्टा होता है। ऐसा होने पर यह सिद्ध होता है कि अग्नि की उष्णता के समान दृष्टि ही 
द्रष्टा का स्वरूप है। वैशेषिक मतानुयायिओं के समान दृष्टि से व्यतिरिक्त अन्य चेतन द्रष्टा नहीं है। 
(अधिकारी रूप से स्थित) उस ब्रह्म ने अध्यारोपित अनित्य दृष्टि आदि से रहित नित्य दृग्‌-रूप 
आत्मा को ही जाना। (शङ्का) - 'विज्ञाति (बुद्धिवृत्ति) के विज्ञाता को न जानौं (अर्थात्‌ ज्ञान का विषय 
नहीं बना सकते) ' इस श्रुति से विज्ञाता का विज्ञान होना विरुद्ध है। (समाधान) - नहीं, साक्षिरूप से ब्रह्म 
का विज्ञान होने से कोई विरोध नहीं है। इसी प्रकार साक्षिरूप से दृष्टि का द्रष्टा जाना ही जाता है। 
अन्यज्ञान को अपेक्षा न होने से कोई विरोध नहीं है। ' द्रष्टा को स्वरूपभूता नित्या दृष्टि' इस प्रकार 
विज्ञात होने पर (वृत्तिव्याप्ति का विषय बनने पर) द्रष्टा-विषयक अन्य दृष्टि (फलव्याप्ति) को 
आकाङ्क्षा द्रष्टा नहीं करता । स्फुरण रूप आत्मा में द्रष्ट विषयक दृष्टि को आकाङ्क्षा निवृत्त हो जाती 
है क्योंकि आत्मा में अन्य स्फुरण संभव ही नहीं है। असंभावित विषय में किसी को भी कोई 


१. वासनेति-स्वप्ने वासनारूपा प्रातिभासिकोम्‌। बुद्धान्ते जागरिते प्रत्ययरूपां व्यावहारिकोमित्यर्थः । 
२. अधिकारितया स्थितम्‌। ३. साक्षित्वेन। ४. उक्तविधया। ५. द्रष्टा। ६. तदसंभवादिति- 
तस्मिन्‌ स्फुरणरूप आत्मनि स्फुरणान्तरासंभवादित्यर्थः। ७. असंभाविते। ८. भट्टमते चिदचिद्रूपत्वादात्मनः 
चेतन इत्युक्तं नैयायिकमते अचेतनतयाऽचेतन इति। ९. त्वमर्थम्‌। १०. निर्णीय। ११. एवं ज्ञानम्‌। 
१२. आत्मनि साक्षित्वेनापि विज्ञानस्वीकारे। १३. फलरूपाम्‌। 


२७४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१० ] 


कस्यचिदुपजायते। न च दृश्या दृष्टिद्रेष्टारं 'विषयीकर्तुमुत्सहते। यतस्तामाकाङ क्षेत। 
न च स्वरूपविषयाकाङःक्षा स्वस्यैव। 'तस्मादज्ञानाध्यारोपणनिवृत्तिरेवा55त्मानमेवा- 
वेदित्युक्तं नाऽऽत्मनो विषयीकरणम्‌। 

तत्कथमवेदित्याह-अहं १दृष्टे `द्रष्टाऽऽत्मा ब्रह्मास्मि भवामीति। ब्रह्मेति 
यत्साक्षादपरोक्षात्सर्वान्तर आत्माऽशनायाद्यतीतो नेति नेत्यस्थूलमनण्वित्येवमादिलक्षणं 
“तदेवाहमस्मि नान्यः संसारी यथा भवानाहेति। तस्मादेवं विज्ञानात्तदब्रह्म' सर्वमभवत्‌। 
अब्रह्माध्यारोपणापगमात्तत्कार्यस्यासर्वत्वस्य निवृत्त्या सर्वमभवत्‌। “तस्माद्युक्तमेव 


इत्याह-न चेति। आदित्यप्रकाश्यस्य रूपादेस्तत्प्रकाशकत्वाभावादिति भावः। न द्वितीय इत्याह- 
न चेति । आत्मनो वृत्तिव्याप्यत्वेऽपि स्प्लुरणव्याप्यत्वानङ्गीकरणान्न वाक्यशेषविरोधो ऽस्तीत्युपसंहरति 
-तस्मादिति । 

“वाक्यान्तरमाकाङक्षापूर्वकमादत्ते-तत्कथमिति। तदक्षराणि व्याचष्टे- दृष्टेरिति । इतिपद- 
मवेदित्यनेन संबध्यते। ब्रह्मशब्दं व्याचष्टे-ब्रह्मेतीति। ब्रह्माहंपदार्थयोर्मिथो विशेषणविशेष्य- 
भावमभिप्रेत्य वाक्यार्थमाह-तदेवेति। आचार्योपदिष्टेऽर्थे स्वस्य निश्चयं दर्शयति-यथेति। 
इतिशब्दो वाक्यार्थज्ञानसमाप्त्यर्थः। इदानीं फलवाक्यं व्याचष्टे-तस्मादिति। सर्वभावमेव व्याकरोति 
-अब्रह्मेति। *ब्रह्मैवाविद्यया संसरति विद्यया च मुच्यत इति पक्षस्य निर्दोषत्वमुपसंहरति- 


आकाङ्क्षा नहीं होती। दृश्यस्वरूपा दृष्टि द्रष्टा का प्रकाशन करने में समर्थ नहीं है, जिससे कि उसको 
आकाङ्क्षा करें। स्वरूपभूत दृष्टि विषयक आकाङ्क्षा स्व को ही सम्भव नहीं है। इसलिए ' आत्मा को 
ही जाना' इस वाक्य के द्वारा अज्ञान के अध्यारोपण को निवृत्ति ही कहा गया, आत्मा का विषयीकरण 
नहीं कहा गया (अर्थात्‌ वृत्तिव्याप्ति को स्वीकार किया गया, फलव्याप्ति को नहीं) । 

उस ब्रह्म ने किस प्रकार से जाना, इसे बताते हैं-' में दृष्टि (चाक्षुषी वृत्ति) का द्रष्टा (साक्षी) 
आत्मा ब्रह्मस्वरूप हूँ' इस प्रकार से जाना। 'ब्रह्म' शब्द का अर्थ है- जो साक्षात अपरोक्ष, सर्वान्तर, आत्मा, 
भूख-प्यास आदि से रहित, नेति-नेति, अस्थूल, अनणु इत्यादि लक्षण वाला है, वहीं में हूँ। अन्य संसारी नहीं 
हूँ, जैसा कि आप (पूर्वपक्षी) कहते हैं। इसलिए इस प्रकार के विज्ञान से वह ब्रह्म सर्वात्मक हो गया । अब्रह्म 
के अध्यारोपण का अपगम (निवृत्ति) हो जाने से उस अध्यारोप के कार्य असर्वत्व की निवृत्ति हो जाने से वह 


१. प्रकाशयितुम्‌। २. आत्मनः स्वेतरज्ञानानपेक्षत्वात्‌। ३. चाक्षुष्या वृत्तेः। ४. साक्षी। ५. “अहं 
ब्रह्यास्मी 'त्यत्राऽस्मीतिपदमहंब्रह्मपदयोः सामानाधिकरण्यार्थम्‌। तथाहि-अस्मीति वर्तमानोपदेशात्‌ ऐक्यस्य 
सदा सत्त्वमुच्यते नाभूतभवनम्‌ असंभवादतो भिन्नप्रवृत्तिनिमित्तानां शब्दानामैक्यार्थ्यं सामानाधिकरण्यमिति 
न्यायेनाहंब्रह्मपदयोरैक्यवृत्तितया तत्सिद्ध्यर्थमिदंपदमिति। तदेव दर्शयति-तदेवाहमस्मीति। ६. ब्रह्म 
सर्वमभवदिति। ब्रह्म ब्रह्मैवाभवदित्यर्थः। स्वतो ब्रह्मैवाविद्यातत्कार्याभ्यामब्रह्मवदधिगत विद्यया तन्निवृत्तौ 
स्वाभाविक ब्रह्मैवाभवदित्यर्थः। सर्वशब्दस्य ब्रह्मपर्यायत्वाद्ब्रह्मभाव एव ज्ञानफलमुच्यते। यथा रज्ज्वविद्या- 
जनितभुजङ्गादीनां रज्जुरेव तत्त्वं तथा ब्रह्माविद्याप्रसूतप्रपञ्चस्य ब्रह्ममात्रतया प्रपञ्चविषयः सर्वशब्दः 
ब्रह्मशब्दस्य पर्याय इति। ७. ब्रह्मविद्यायाः सर्वात्मभावापत्तिफलकत्वात्‌। ८. ' अहं ब्रह्मास्मीति’ वाक्यम्‌। 
९. “ब्रह्म वा इद' मित्यनया श्रुत्या सर्वत्रैक एव जीवो विवक्षित इत्येकजीववादस्यैव श्रौतत्वं सूचयन्नाह 
-ब्रह्मैवेति । 


[ १-४-१०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २७५ 


मनुष्या मन्यन्ते यद्ब्रह्मविद्यया सर्व भविष्याम इति। यत्पृष्टं किमु तदब्रह्मावेद्यस्मा- 
त्तत्सर्वमभवदिति तन्न्रिर्गीतं ब्रह्म वा इदमग्र आसीत्तदात्मानमेवावेदहं ब्रह्मास्मीति 
तस्मात्तत्सर्वमभवदिति। 

तत्तत्र यो यो देवानां मध्ये प्रत्यबुध्यत प्रतिबुद्धवानात्मानं यथोक्तेन विधिना स 
एव प्रतिबुद्ध आत्मा तदब्रह्माभवत्तथर्घीणां तथा मनुष्याणां च मध्ये। देवानामित्यादि 
*लोकदूष्ट्यपेक्षया न `ब्रह्मत्वबुद्धयोच्यते। पुरः पुरुष आविशदिति सर्वत्र ब्रह्मैवानुप्र- 
विष्टमित्यवोचाम। अतः शरीराद्युपाधिजनितलोकदृष्ट्यपेक्षया देवानामित्याद्युच्यते । 


तस्माद्युक्तमिति । वृत्तं कीर्तयति-यत्पृष्टमिति। 

यथाऽग्निहोत्रादि मनुष्यत्वादि*जातिमन्तमःर्थित्वादिविशेषणवन्तं चाधिकारिणमपेक्षते न तथा 
ज्ञानमिति वक्तुं तद्यो यो देवानामित्यादिवाक्यं तदक्षराणि व्याचष्टे-तत्तत्रेति। यथोक्तेन 
विधिनाऽन्वयादिकूतपदार्थपरिशोधनादिनेत्यर्थः। ज्ञानादेव मुक्तिर्न* साधनान्तरादित्येवकारार्थः। 
विवक्षितमधिकार्यनियमं प्रकटयति-तथेत्यादिना। यो यः प्रत्यबुध्यत स एव तदभवदिति पूर्वेण 
संबन्धः । ब्रह्मैवाविद्यया संसरति मुच्यते च विद्ययेत्युक्तत्वाद्देवादीनां विद्याविद्याभ्यां बन्धमोक्षोक्ति- 
“स्तद्विरुद्धेत्याशङ्कयाऽऽह-देवानामित्यादीति। तत्त्वदृष्ट्यैव भेदवचने का हानिरित्याशङ्कयाऽऽह- 
पुर इतिः । आविद्यक *“भेदमनूद्य तत्तदात्मना स्थितब्रह्मचैतन्यस्यैव विद्याविद्याभ्यां बन्धमो क्षोक्तेर्न 


सर्वात्मक हो गया । इसलिए मनुष्य लोग ठीक ही मानते हैं कि हम ब्रह्मविद्या के द्वारा सर्वात्मक हो जायेंगे । 
जो यह पूछा गया कि ब्रह्म ने क्या जाना, जिससे वह सर्वात्मक हो गया ? उसका निर्णय हो गया कि ज्ञान 
के पहले यह सब कुछ नामरूपात्मक जगत्‌ ब्रह्म ही था। उसने स्वयं को ही जाना मै ब्रह्म हूँ'। इसलिए 
वह सर्वात्मक हो गया। 

ऐसा होने पर जो-जो देवताओं के मध्य में आत्मा को यथोक्त विधि से जाना वह प्रतिबुद्ध 
(ज्ञानी) आत्मा ही वह ब्रह्म हो गया। उसी प्रकार ऋषियों के मध्य में और मनुष्यों के मध्य में भी ऐसा ही 
जानना चाहिए। ' देवताओं के बीच में' यह वचन अज्ञानी लोगों की दृष्टि से कहा गया है, तत्त्वदूष्टि से 
नहीं । “वह आत्मा सभी शरीरों में प्रविष्ट हो गया' इस श्रुति से सिद्ध होता है कि सर्वत्र ब्रह्म ही अनुप्रविष्ट 
हुआ, ऐसा हम पहले ही कह चुके हैं। अतः शरीर आदि उपाधि से जनित लोक दृष्टि को अपेक्षा से ही 
“देवताओं के बीच में' इत्यादि कहा गया। किन्तु परमार्थ में तो उन-उन देवादि शरीरों में ज्ञान से पहले 


१. अज्ञलोकदृष्ट्येति यावत्‌। २. तत्त्वदृष्ट्या। ३. सर्वत्र ब्रह्मण एवं प्रवेशात्‌। ४. जात्यभिमानवन्तम्‌। 
५. अर्थित्वादीति। `` अर्थी दक्षो द्विजोऽहं बुध इति मतिमान्‌ कर्मसूक्तोऽधिकारीति'' स्वाराज्यसिद्धयुक्तानि 
विशेषणानि वेदितव्यानि। ६. अर्थित्वादिविशेषणस्य साधारणत्वेऽपि मनुष्यत्वादिविशेषणमनियतमिति 
वक्तुमित्यर्थः। ७. साधनान्तराभावात्‌ ज्ञानादेव मुक्तिरित्याशयेनाह-न साधनेति। कर्मोपासनादिक 
सर्वमाविद्यकमिति न मोक्षसाधनमविद्याकार्यस्याविद्याविरोधित्वासंभवादुपजीव्यत्वात्तस्या इत्येवकारसामर्थ्या- 
न्निश्‍्चितं ब्रह्मविद्यायास्त्वाविद्यकत्वेऽपि विषयसामर्थ्यदिवाविद्यानिवर्तकत्वेन मोक्षसाधनत्वं निरणाय्याकरे । 
८. एकस्यैव ब्रह्मणो जीवत्वे देवादिभेदानुपपत्तेरित्यर्थः। ९. तथाच तात्त्विकभेदे उक्तश्रुतिविरोध एव हानिः। 
अनिष्टमिति यावत्‌। १०. देवादिभेदम्‌। 


२७६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१० ] 


परमार्थतस्तु तत्र तत्र ब्रह्मैवाग्र आसीत्प्राकप्रतिबोधाद्वेवादिशरीरेष्वन्यथैव 'विभाव्यमानम्‌। 
तदात्मानमेवावेत्तथैव च सर्वमभवत्‌। 

अस्या ब्रह्मविद्यायाः सर्वभावापत्तिः फलमित्येतस्यार्थस्य 'द्रढिम्ने मन्त्रानुदाहरति 
श्रुतिः२। कथम्‌। तदब्रह्मेतदात्मानमेवाहमस्मीति पश्यन्नेतस्मादेव ब्रह्मणो दर्शनादृषि- 
र्वामदेवाख्यः प्रतिपेदे ह प्रतिपन्नवान्किल। स एतस्मिन्ब्रह्मात्मदर्शनेऽवस्थित एतान्मत्रा- 
न्ददर्श-अहं मनुरभवं सूर्यश्चेत्यादीन्‌। तदेतद्ब्रह्म पश्यन्निति ब्रह्मविद्या *परामृश्यते । 


पूर्वापरविरोधोऽस्तीति फलितमाह-अत इति। अविद्यादृष्टिमनूद्य तत्त्वदृष्टिमन्वाचष्टे-परमार्थ- 
तस्त्विति। प्रबोधात्प्रागपि तत्र तत्र देवादिशरीरेषु परमार्थतो ब्रह्मैवाऽऽसीच्चेदौपदेशिक "ज्ञानमन- 
्थकमित्याशङ्कयाऽऽह- अन्यथैवेति । *नानाजीववादस्य तु नावकाश:” “प्रक्रमविरोधादित्याशयेना55ह 
-तदिति । तथैवेत्युत्पन्नज्ञानानुसारित्वपरामर्शः। 

*तद्धैतदित्यादिवाक्यमवतार्य व्याकरोति-”अस्या इति। मन्त्रोदाहरणश्रुतिमेव प्रश्नद्वारा 
व्याचष्टे-कथमित्यादिना । ज्ञानान्मुक्तिरित्यस्यार्थवादोऽयमिति द्योतयितुं किलेत्युक्तम्‌। आदिपदं 
समस्तवामदेवसूक्तग्रहणार्थम्‌। *१तत्रावान्तरविभागमाह-तदेतदिति। शतृप्रत्ययप्रयोगप्राप्तमर्थ 


ब्रह्म ही था, पर ज्ञान से पहले देव आदि शरीरों में अन्यथा (अनात्मधर्म से विशिष्ट रूप से) प्रतीयमान 
था। उसने आत्मा को ही जाना और उस ज्ञान के माहात्म्य से सर्वात्मक हो गया। 

“इस ब्रह्मविद्या का फल सर्वभावापत्ति है' इसी अर्थ को दृढ़ता के लिए श्रुति मन्त्रों का उदाहरण 
दे रही है। कैसे ? उस ब्रह्म से अभिन्न इस आत्मा को ' में हूँ” इस प्रकार से जानते हुए ऋषि वामदेव ने इस 
ब्रह्म के दर्शन से ही जाना। वह ऋषि वामदेव ब्रह्मात्मज्ञान में अबस्थित होकर इन मन्त्रों को देखें- ' मैं ही 
मनु हुआ और सूर्य भी' इत्यादि को। “उस आत्म-अभिन्न ब्रह्म को देखते हुए' इस वाक्य के द्वारा 
ब्रह्मविद्या का प्रदर्शन किया जाता है। “मैं ही मनु और सूर्य हुआ' इत्यादि वाक्यों के द्वारा ब्रह्मविद्या 


१. विभाव्यमानमिति-अध्यस्तसमस्तानात्मधर्मविशिष्टतयैव प्रतीयमानमित्यर्थः। २. ननु ब्रह्मविद्या सर्व- 
भावापत्तिफलेति श्रुत्यर्थे श्रुतेरेव निश्चायकत्वात्कि मन्त्रैरित्याशङ्कयाऽऽह-द्रढिम्न इति । ज्ञानं देवादीन्नाधिकरोति 
विहितसाधनत्वात्कर्मादिवदित्याशङ्कथ मन्त्रब्रह्मणविरोधान्मैवमित्यभिप्रेत्याह-मन्त्रानिति। ३. ब्राह्मणवाक्यम्‌। 
अतो मन्त्रोदाहतिरर्थवतीति भावः। तदुक्तं वार्तिके-'' श्रृत्युक्तार्थस्य वा स्थेम्ने मन्त्रोदाहतिरिष्यते । 
प्रमाणान्तरसंवादात्पुंसां विश्वासधीर्यतः'' ।।१४४४।। इति। ४. प्रदर्श्यते।। ५. ज्ञानं विनापि ब्रह्मत्वादेव। 
६. “तद्यो यो देवानामिति'' जीवानां बहुत्वावगमान्नानाजीववाद एव श्रौतः स्यादित्याशङ्कामपनुदन्नाह- 
नानाजीवेति। ७. “ब्रह्म वा इदमग्र आसीदि'त्येकत्वेनैवोपक्रमादेक एव जीवः। ८. प्रक्रमविरोधादिति- 
“तद्यो यो देवानामि ''त्यादेस्त्वर्थवादत्वं मन्त्रस्य उपसंहारटीकायां वक्ष्यत इति भावः। ९. तद्धैतदिति। 
यथाऽग्निहोत्रादिकर्म मनुष्यत्वादिजातिमन्तमधिकारिणमपेक्षते न तथा ज्ञानमिति पूर्वत्र नि्णीतमिदानीं विमतं 
विशिष्टाधिकार्यपेक्षं विशिष्टपुमर्थहेतुत्वात्‌ कर्म॑वदित्याशङ्कामपनुदन्नित्यादिः। १०. अस्या इतीति। 
जन्मान्तरानुष्ठितान्तरङ्गबहिरङ्गसा धनसंस्कृतबुद्धेर्वामदेवस्य यथोक्तसंस्कारात्‌ ब्रह्मज्ञानं जातमतो न तस्य 
मनुष्यत्वादिजातिमदधिकार्यपेक्षेति भाव इति शेषः। ११. तत्रेति-प्रकृतवाक्ये। अवान्तरविभागं त्रिविध- 
मवान्तरविभागमित्यर्थः । 


[885१७ | बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २७७ 


अहं मनुरभवं सूर्यश्चेत्यादिना सर्वभावापत्तिं ब्रह्मविद्याफलं परामृशति। पश्यन्सर्वात्मभावं 
फलं प्रतिपेद इत्यस्मात्प्रयोगाद'ब्रह्मविद्यासहायसाधनसाध्यं मोक्षं दर्शयति। भुञ्जानस्तृ- 
प्यतीति यद्वत्‌ । 

सेयं ब्रह्मविद्यया सर्वभावापत्तिरासीन्महतां देवादीनां वीर्यातिशयान्नेदानीमैदंयु- 
गीनानां विशेषतो मनुष्याणामल्पवीर्यत्वादिति स्यात्कस्यचिदबुद्धिस्तदव्युत्थापनायाऽऽह-- 
तदिदं प्रकृतं ब्रह्म यत्सर्वभूतानुप्रविष्टं `दूष्टिक्रियादिलिङ्गमेतरह्ण॑तस्मिन्नपि वर्तमानकाले 
यः कश्चिदःव्यावृत्तबाह्यौत्सुक्य आत्मानमेवैवं वेदाहं ब्रह्मास्मीति अपोह्यो“पाधिजनि- 
तश्चान्तिविज्ञानाध्यारोपिता“न्विशेषान्संसारधर्मानागन्धितमनन्तरमबाह्मं ब्रह्मैवाहमस्मि 


कथयति-पश्यन्निति । “ लक्षणहेत्वोः क्रियायाः '' (पा0 सू0 ३।२।९२६) इति हेतौ शतृप्रत्ययविधा- 
नान्नैरन्तर्य च सति हेतुत्वसंभवात्प्रकृते च प्रत्ययबलाद्‌ब्रह्मविद्यामोक्षयोैरन्तर्यप्रतीतेस्तया साधनान्त- 
रानपेक्षया लभ्यं मोक्षं दर्शयति श्रुतिरित्यर्थः। १अत्रोदाहरणमाह- भुञ्जान इति। भुजिक्रियामा- 
त्रसाध्या हि तृप्तिरत्र प्रतीयते तथा पश्यन्नित्यादावपि ब्रह्मविद्यामात्रसाध्या मुक्तिर्भातीत्यर्थः। 
तद्धैतदित्यादि व्याख्याय तदिदमित्याद्यवतारयितुं शङ्कते-सेयमिति । ऐदंयुगीनानां कलिकाल- 
वर्तिनामिति यावत्‌। उत्तरवाक्यमुत्तरत्वेनावतार्यं व्याकरोति-तद्व्युत्थापनायेति। तस्य “ताटस्थ्यं 
वारयति-यत्सर्वभूतेति। प्रविष्टे प्रमाणमुक्तं स्मारयति-दृष्टीति। व्यावृत्तं बाह्येषु विषयेषूत्सुक 
साभिलाषं मनो यस्य स तथोक्तः। एवंशब्दार्थमेवाऽऽह-अहमिति। तदेव ज्ञानं विवृणोति- 
अपोह्येति। यद्वा मनुष्योऽहमित्यादिज्ञाने परिपन्थिनि कथं ब्रह्माहमिति ज्ञानमित्याशङ्कयाऽऽह- 
अपोह्येति। अहमित्यात्मज्ञानं सदा सिद्धमिति न तदर्थ प्रयतितव्यमित्याशङ्कयाऽऽह-संसारेति । 


के फल सर्वभावापत्ति का प्रदर्शन किया जाता है। ' उस ब्रह्म को जानते हुए सर्वात्मभाव रूपी फल को 
प्राप्त किया' इस प्रयोग से ब्रह्मविद्या रूपी इतर की अपेक्षा न रखने वाले साधन से साध्य मोक्ष को श्रुति 
प्रदर्शित करती है। ' भोजन करते हुए तृप्त होता है' इस प्रयोग के समान। 

महान्‌ देवादि में अत्यधिक सामर्थ्य होने से ब्रह्मविद्या के द्वारा बह सर्वभावापत्ति हुई थी, किन्तु 
कलिकाल में होने वाले में विशेषरूप से मनुष्यों में अल्प सामर्थ्य होने के कारण यह सर्वभावापत्ति संभव 
नहीं है, ऐसी बुद्धि किसी को भी हो सकती है; उस बुद्धि का व्युत्थापन (निवारण) करने के लिए श्रुति 
कहती है-वह यह प्रकृत ब्रह्म, जो सभी भूतों में अनुप्रविष्ट, दृष्टि आदि क्रियाओं से ज्ञापित होने वाला 
(साक्षी) है, उसको इस वर्तमान काल में भी बाह्य विषयों की उत्सुकता से रहित जो कोई भी पुरुष मै 
ब्रह्म हूँ” इस प्रकार से आत्मा को ही जानता है। अर्थात्‌ उपाधि (अज्ञान) से जनित भ्रान्ति विज्ञान से 
अध्यारोपित सभी कर्तृत्व आदि विशेषताओं को हटा कर सभी संसार धर्मो के गन्ध से भी रहित अनन्तर 
(छिद्ररहित), अबाह्य केवल ब्रह्म ही में हूँ, इस प्रकार से जानता है। वह ब्रह्मविज्ञान से अविद्याकृत 


१. ब्रह्मविद्यारूपं यदसहायसाधनम्‌ इतरानपेक्षं साधनं तत्साध्यम्‌। २. दृष्टिक्रियेति-' दृष्टेर्द्रष्टा श्रुतेः 
श्रोते 'त्येवं दृष्ट्यादिक्रियाज्ञाप्यं दृष्ट्यादिसाक्षिणमिति यावत्‌। ३. व्यावृत्तेति-अत्र टीकानुरो धाङ््या- 
वृत्तबाह्योत्सुक इत्येव पाठ्यम्‌। ४. उपाधिरज्ञानम्‌। ५. कर्तृत्वादीन्‌। ६. हेतुफलयोर्व्यवधानाभावे | 
७. प्रत्यग्भिन्नत्वम्‌। 


२७८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१० ] 


केवलमिति। सो5विद्याकृतासर्वत्वनिवृत्तेत्रह्मविज्ञानादिदं सर्व भवति। न हि महावीर्येषु 
वामदेवादिषु हीनवीर्येषु वा वार्तमानिकेषु मनुष्येषु 'ब्रह्मणो विशेषस्तद्विज्ञानस्य वाऽस्ति। 

वार्तमानिकेषु पुरुषेषु तु `ब्रह्मविद्याफलेःऽनैकान्तिकता शङ्कयत इत्यत आह- 
तस्य *ह ब्रह्मविज्ञातुर्यथोक्तेन विधिना देवा महावीर्याश्चनाप्यभूत्या अभवनाय 
ब्रह्मसर्वभावस्य नेशते न पर्याप्ताः किमुतान्ये । 

ब्रह्मविद्याफलप्राप्तौ विघ्नकरणे देवादय ईशत इति “का शङ्केति। उच्यते-- 
देवादीन्प्रति ऋणवत्त्चान्मर्त्यानाम्‌। '' “ब्रह्मचर्येण “ऋषिभ्यो यज्ञेन देवेभ्यः प्रजया 
पितृभ्यः '' इति हि जायमानमेवर्णवन्तं पुरुषं दर्शयति *श्रुतिः। पशुनिदर्शनाच्चाथो अयं 


केवलमित्यद्वितीयत्वमुच्यते। ज्ञानमुक्त्वा तत्फलमाह-सोऽविद्येति। यत्तु देवादीनां महावीर्यत्वा- 
दब्रह्मविद्यया मुक्तिः सिध्यति नास्मदादीनामल्पवीर्यत्वादिति तत्राऽऽह-न हीति। 

श्रेयांसि बहुविघ्नानीति प्रसिद्धिमाश्रित्य शङ्कते-वार्तमानिकेष्विति। शङ्कोत्तरत्वेनोत्तर- 
वाक्यमादाय व्याकरोति-अत आहेत्यादिना । यथोक्तेनान्वयादिना प्रकारेण ब्रह्मविज्ञातुरिति 
संबन्धः। अपिशब्दार्थं कथयति-किमुतेति। अल्पवीर्यास्तत्रः? विघ्नकरणे पर्याप्ता नेति किमुत 
वाच्यमिति योजना। 

अप्राप्तप्रतिषेधायोगमभिप्रेत्य चोदयति-ब्रह्मविद्येति। शङ्कानिमित्तं दर्शयन्नुत्तरमाह- 
उच्यत इति। अधमर्णानिवोत्तमर्णा देवादयो मर्त्यान्प्रति विघ्नं कुर्वन्तीति शेषः। कथं देवादीन्प्रति 
मर्त्यानामृणित्वं तत्राऽऽह-ब्रह्मचर्येणेति। यथा पशुरेवं स देवानामिति मनुष्याणां पशुसादूश्य- 
श्रवणाच्च तेषां पारतन्त्र्याहेवादयस्तान्प्रति विघ्नं कुर्वन्तीत्याह-पश्विति। ' अथो अयं वा “आत्मा 
सर्वेषां भूतानां '-लोकः' इति च तेषां सर्वप्राणिभोग्यत्वश्रुतेश्च सर्वे तद्विघ्लकरा भवन्तीत्याह 


असर्वत्व (परिच्छिन्नत्व) की निवृत्ति होने से सर्वात्मक हो जाता है। महान्‌ सामर्थ्य वाले वामदेव आदि में 
और हीन सामर्थ्य वाले वर्तमान कालिक मनुष्यों में ब्रह्म अथवा ब्रह्म के विज्ञान का कोई भेद नहीं है। 

वर्तमानकालिक पुरुषों में तो ब्रह्मविद्या की उत्पत्ति होने पर भी उसके फल में अनैकान्तिकता 
(व्यभिचार) को शंका की जाती है, अतः श्रुति भगवती उत्तर देती है- यथोक्त विधि से ब्रह्म को जानने 
वाले ज्ञानी के ब्रह्मरूपी सर्वभावापत्ति को न होने देने में महान्‌ सामर्थ्य वाले देवता भी समर्थ नहीं है, अन्यों 
का तो कहना ही क्या? 

ब्रह्मविद्या को फल प्राप्ति में विघ्न करने में देवता आदि समर्थ है, ऐसी शङ्का क्यों होती है? बताते 
हैं- क्योंकि मनुष्य देवता आदि के प्रति ऋणी है। “ब्रह्मचर्य पूर्वक वेदाध्ययन से ऋषियों से ऋणरहित होता है, 
यज्ञ के द्वारा देवताओं से अनृणी (ऋणरहित) होता है, प्रजा के द्वारा पितरों से अनृणी होता है' इस प्रकार से 


१. ब्रह्मण इति-ब्रह्मणः सर्वत्रैकरूप्येणैव प्रविष्टत्वादिति। २. विद्योत्पत्तावपि। ३. तत्फले व्यभिचार 
इत्यर्थः। ४. अवधारणे। ५. चनेत्यप्यर्थकमव्ययम्‌। ६. का शङ्केतीति। विद्याफलप्राप्तौ देवता विघ्नं 
कुर्वन्तीत्ययुक्ता शङ्का कारणाभावादतोऽप्राप्तप्रतिषेधः श्रुत्या क्रियत इत्यर्थ । ७. ब्रह्मचर्यपूर्वकवेदाध्यय- 
नेनेत्यर्थः। ८. ऋषिभ्य इति-अनृणी भवतीति शेष:। ९. श्रुतिरिति-'' जायमानो वै ब्राह्मणस्त्र- 
भिऋणैऋणवान्‌ जायत'' इति श्रुतेश्च मनुष्या देवादीन्प्रति ऋणिनो गम्यन्त इति। १०. विद्याफलप्राप्तौ। 
११. जीवः। १२. भोग्यः। 


[ १-४-१०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २७६ 


वा इत्यादिलोकश्रुतेश्चा55त्मनो *वृत्तिपरिपिपालयिषया$धमर्णानिव* देवाः परतन्त्रान्म- 
नुष्यान्प्रत्यमृतत्वप्राप्ति प्रति विघ्नं कुर्युरिति न्याय्यैवैषा शङ्का । 

रस्वपशून्स्वशरीराणीव च रक्षन्ति देवा:। महत्तरां हि वृत्तिं कर्माधीनां दर्शयिष्यति 
देवादीनां बहुपशुसमतयैकेकस्य पुरुषस्य। '' तस्मादेषां तन्न प्रियं यदेतन्मनुष्या विद्युः '' 
इति हि वक्ष्यति। '' “यथा ह वै स्वाय लोकायारिष्टिमिच्छेदेवं हैवंविदे सर्वाणि 
भूतान्यरिष्टिमिच्छन्ति'' इति च। ब्रह्मवित्त्चे “पारार्थ्यनिवृत्तेर्न `स्वलोकत्वं पशुत्वं 
चेत्यभिप्रायोऽप्रियारिष्टिवचनाभ्यामवगम्यते। “तस्माद्‌ब्रह्मविदो ब्रह्मविद्याफलप्राप्तिं प्रति 


अथो इति। लोकश्रुत्यभिप्रेतमर्थ प्रकटयति-आत्मन इति। यथाऽधमर्णान्त्रत्युत्तमर्णा विघ्नमाचरन्ति 
तथा देवादयः स्वस्थितिपरिर क्षणार्थं परतन्त्रान्कर्मिणः प्रत्यमृतत्वप्राप्तिमुद्दिश्य विघ्नं कुर्वन्तीति तेषां 
तान्प्रति विघ्नकर्तृत्वशङ्का सावकाशैवेत्यर्थः। 

पशुनिदर्शनेन विवक्षितमर्थं विवृणोति-स्वपशूनिति। पशुस्थानीयानां मनुष्याणां देवादिभी 
रक्ष्यत्वे हेतुमाह-महत्तरामिति। इतश्च देवादीनां मनुष्यान्प्रति विघ्नकर्तृत्वममृतत्वप्राप्तौ 
संभावितमित्याह-तस्मादिति। इतश्च तेषां तान्प्रति विघ्नकर्तृ त्वं भातीत्याह-यथेति। 
स्वलोको देहः। एवंवित्त्वं सर्वभूतभोज्योऽहमिति कल्पनावत्त्वम्‌। “क्रियापदानुषङ्गार्थश्चकारः। 
ब्रह्मवित्त्वेऽपि मनुष्याणां देवादिपारतन्त्र्याविघातात्किमिति ते विघ्नं नाचरन्तीत्याशङ्कयाऽऽह- 
ब्रह्मवित्त्व इति। देवादीनां मनुष्यान्प्रति विघ्नकर्तृत्वे शङ्कामुपपादितामुपसंहरति-तस्मादिति। 


श्रुति जन्मग्रहण करते ही पुरुष को ऋणयुक्त दर्शाती है। श्रुति में पशुसादृश्य का कथन होने से और 'यह 
जीव सभी भूतों का लोक (भोग्य) है' इत्यादि लोक (भोग्यत्व) प्रतिपादक श्रुति प्रमाण होने से जैसे 
उत्तमर्ण (ऋण देने वाले) अधमर्ण (ऋण ग्रहण करने वाले) के लिए विघ्न करते हैं, ठीक वैसे ही अपनी 
जीविका (स्थिति) के परिपालन के लिए देवता लोग मनुष्यों को अमृतत्व प्राप्ति के प्रति विघ्न करते हैं, 
इसलिए यह शङ्का युक्ति संगत है। 

देवता लोग अपने पशुस्थानीय मनुष्यों की अपने शरीर के समान रक्षा करते हैं। एक-एक पुरुष 
देवताओं के बहुत पशु के समान होने से कर्मो के अधीन देवताओं को बहुत बड़ी जीविका को श्रुति आगे 
दिखायेगी (इसीलिए वे मनुष्यों की रक्षा करते हैं) । “इसलिए देवताओं को यह प्रिय नहीँ है कि मनुष्य 
आत्मा का जान लें! इस प्रकार से श्रुति आगे कहेगी। ' जैसे सभी लोग अपने शरीर का अविनाश चाहते 
हैं, इसी प्रकार अपने को सभी भूतों का भोग्य मानने वाले कर्मी का अविनाश सभी प्राणी चाहते हैं' इस 
प्रकार से भी श्रुति आगे कहेगी । ब्रह्मज्ञान हो जाने पर तो परतन्त्रता की निवृत्ति हो जाने से सर्वभूतभोग्यत्व 
और पशुत्व नहीं रहता, अप्रिय और अरिष्टि वचनों के द्वारा यही अभिप्राय मालूम पड़ता है। इसलिए 
ब्रह्मज्ञानी को ब्रह्मविद्या के फलप्राप्ति के प्रति विघ्न करते ही है। वे अत्यन्त प्रभाव (सामर्थ्य) से युक्त 


१. वृत्तिः स्थितिः। जीविका इति यावत्‌। २. उत्तमर्णाः। ३. पशुस्थानीयान्‌ मनुष्यान्‌। ४. यथा ह 
वा इति। स्वाय लोकाय-स्वीयदेहाय। अरिष्टिम्‌ -अविनाशम्‌। एवंविदे -सर्व भूतभोग्यो ऽहमिति 
निश्चयवत इत्यर्थः। ५. पारार्थ्येति-पारतन्त्येत्यर्थः। पारतन्त्र्यस्याज्ञानकृतत्वात्‌ ज्ञानादज्ञाननिवृत्तौ 
तन्निवृत्तेरित्यभिप्रायः। ६. स्वनिष्ठं भूतभोग्यत्वम्‌। ७. उक्तहेतुजातात्‌। ८. वक्ष्यतीतिक्रियापदेत्यर्थः। 


२८० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१०] 


कुर्युरेव विघ्नं देवाः। प्रभाववन्तश्च हि ते। 

नन्वेवं सत्यन्यास्वपि कर्मफलप्राप्तिषु देवानां विघ्नकरणं *पेयपानसमम्‌। हन्त 
तह विस्त्रम्भो ऽ्युदयनिःश्रेयससाधनानुष्ठानेषु। *तथेश्वरस्याचिन्त्यशक्तित्वाद्विघ्नकरणे 
प्रभुत्वम्‌। तथा “कालकर्ममन्त्रौषधितपसामेषां हि फलसंपत्तिविपत्तिहेतुत्वं शास्त्रे लोके 
च प्रसिद्धम्‌। अतोऽप्यनाश्वासः `शास्त्रार्थानुष्ठाने । 


न केवलमुक्तहेतुबलादेव कि तु सामर्थ्याच्चेत्याह-*प्रभाववन्तश्चेति । 

सामर्थ्याच्चेद्विद्याफलप्राप्तौ तेषां विघ्नकरणं तर्हि कर्मफलप्राप्तावपि स्यादित्यतिप्रसङ्ग 
शङ्कते-नन्विति। भवतु तेषां सर्वत्र विघ्नाचरणमित्यत आह-हन्तेति। अविस्त्रम्भो विशवासाभावः। 
सामर्थ्याद्विघ्नकर्तृत्वेऽतिप्रसक्त्यन्तरमाह-तथेति। अतिप्रसङ्गान्तरमाह-तथा कालेति। विघ्नकरणे 
प्रभुत्वमिति पूर्वेण संबन्धः। ईश्वरादीनां यथोक्तकार्यकरत्वे प्रमाणमाह-एषां हीति। “एष होव 
साधु कर्म कारयति। “कर्म हैव *`तदूचतुरित्यादिवाक्यं शास्त्रशब्दार्थः। देवादीनां विघ्नकर्तृत्व- 
वदीश्वरादीनामपि तत्संभवाद्वेदार्थनुष्ठाने विशवासाभावा*'त्तदप्रामाण्यं प्राप्तमिति फलितमाह- 
अतोऽपीति। 


होते हैं। 

(शङ्का) - ऐसा होने पर तो अन्य कर्मफल को प्राप्ति में भी देवताओं का विघ्न करना जल पीने 
के समान है। तब तो सभी अभ्युदय और निःश्रेयस साधनों के अनुष्ठान में विश्वास नहीं होगा। (सामर्थ्य 
होने मात्र से ही विघ्न करने पर तो) देवता आदि के समान ईश्वर के अचिन्त्यशक्ति वाला होने से विघ्न 
करने में प्रभुत्व होगा। उसी प्रकार काल, कर्म, मन्त्र, औषधि और तपस्या इनका फल-प्राप्ति और 
वियोग में हेतुता शास्त्र और लोक में प्रसिद्ध ही है। इस हेतु से शास्त्रार्थ अनुष्ठान में अविश्वास होने 
लगेगा । 


१. विद्याफलाद्धिन्नासु। २. पयस्य जलादेः पानसमं सुकरमिति यावत्‌। ३. हन्तेत्यनुमतो भवत्वित्यर्थः । 
४. देवादिवत्‌। ५. कालकर्मेत्यादि। कालेति-प्रयागस्नानाद्येकस्मिन्कर्मणि संक्रान्त्यादिकालकृतफल- 
वैचित्रयम्‌। कर्मेति-एकराश्युत्पन्नानां कालसाम्येऽपि कर्मवैचित्र्यात्फलवैचित्र्यम्‌। मन्त्रेति-इन्द्रशत्रुर्वर्धस्वेति 
मन्त्रस्य-यजमानहिंसकत्वं स्वरदोघात्‌। तथाहि-इन्द्रस्याभिचारः त्वष्ट्रा (ऋत्विग्विशेषेण) आरब्धः 
तत्रेन्द्रशत्रुर्वर्धस्वेति । मन्त्र ऊहितः तत्र इन्द्रस्य शातयिता शमयिता भवेति क्रियाशब्दोऽत्र शत्रुशब्द आश्रितः 
न तु रूढिशब्दः तदाश्रयणे बहुव्रीहितत्पुरुषयोरर्थाभेदः तत्रेन्द्रामित्रत्वे सिद्धेऽपि इन्द्रस्यशत्रुर्भवेत्यत्रा थे 
प्रतिपाद्येऽन्तोदात्तत्वे प्रयोक्तव्ये आद्युदात्त ऋत्विजा प्रयुक्त इत्यर्थान्तराभिधानादिन्द्र एव वृत्रस्य शातयिता 
सम्पन्नः। तदुक्तं '' मन्त्रो हीनः स्वरतो वर्णतो वा मिथ्याप्रयुक्तो न तमर्थमाह। स वाग्वज्रो यजमानं हिनस्ति 
यथेन्द्रशत्रुः स्वरतोऽपराधात्‌।। '' इन्द्रशत्रुरिति-इन्द्रशत्रुशब्द इत्यर्थः।। औषधीति-यथा गुरोराज्ञयाऽकपत्र- 
भक्षणेनान्धी भूताय कस्मैचिच्छिष्याय अश्विभ्यां सद्रसायनभूतमपूपं दत्तं राहोर्वाऽमृतपानाच्छिदिक्रियाफलस्य 
मरणस्य निरोधः। तपसामिति-यथा योगादीनां तपसां च शतजीवनश्रुत्युक्तायुरादिविपर्ययजनकत्वमित्यादि 
ट्रष्टव्यम्‌। ६. ज्ञानकर्मोपासनानुष्ठाने। ७. ते हि अकारणमपि तथा कुर्वन्ति। ८. कौघी0 उ0 ३-९०। 
९. बृ0 उ0 ३-२-१३। १०. याज्ञवल्क्यार्तभागौ। ११. अननुष्ठानरूपमप्रामाण्यम्‌। 


[ १-४-१०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २८१ 


न, सर्वपदार्थानां नियतनिमित्तोपादानाज्जगद्वैचित््यदर्शनाच्च। स्वभावपक्षे च 
तदुभयानुपपत्तेः। सुखदुःखादिफलनिमित्तं कर्मेत्येतस्मिन्पक्षे स्थिते वेदस्मृतिःन्याय'लोक- 
रपरिगृहीते देवेश्वरकालस्तावन्न कर्मफलविपर्यासकर्तार:। “कर्मणां काङक्षितकारकत्वात्‌। 
कर्म हि शुभाशुभ पुरुषाणां देवकालेश्वरादिकारकमनपेक्ष्य नाऽऽत्मानं प्रति लभते। 
लब्धात्मकमपि फलदानेऽसमर्थम्‌। क्रियाया हि कारकाद्यनेकनिमित्तोपादानस्वाभाव्यात्‌। 
“तस्मात्क्रियानुगुणा हि देवेश्वरादय इति कर्मसु तावन्न फलप्राप्ति प्रत्यविस्त्रम्भः। 


किमिदम*वैदिकस्य चोद्यं कि वा वैदिकस्येति विकल्प्याऽऽद्यं दूषयति-नेत्यादिना । दध्याद्युत्पि- 
पादयिषया दुग्धाद्यादानदर्शनात्प्राणिनां सुखदुः खादितारतम्यदृष्टेः स्वभाववादे च नियतनिमित्तादान- 
बैचित््यदर्शनयोरनुपपत्ते*स्तदयोगात्कर्मफलं जगदेष्टव्यमित्यर्थः । द्वितीयं प्रत्याह- सुखेति । ' कर्म हैव“ ' 
इत्याद्याः श्रुतिः। ' कर्मणा बध्यते '*जन्तुः ' इत्याद्या स्मृतिः जगद्वैचित्र्यानुपपत्तिश्च न्यायः। '१कथ- 
मेतावता देवादीनां कर्मफले विघ्नकर्तृत्वाभावस्तत्राऽऽह- कर्मणामिति । कथं हेतुसिद्धिरित्याशङ्कय कर्मणः 
स्वोत्पत्तौ देवाद्यपेक्षा व्यतिरेकमुखेन(ण) दर्शयति-कर्म हीति। स्वफलेऽपि तस्य तत्सापेक्षत्वमस्ती- 
त्याह-लब्धेति । निष्पन्नमपि कर्म पूर्वो क्तं कारकमनपेक्ष्य स्वफलदाने शक्तं न भवतीत्यर्थः । कर्मणः 
स्वोत्पत्तौ स्वफले च कारकसापेक्षत्वे हेतुमाह- क्रियाया हीति कारकादीनामनेकेषां निमित्ताना' 'मुपा- 
दानेन *२स्वभावो निष्पद्यते यस्याः सा तथोक्ता तस्या भावः कारकाद्यनेकनिमित्तोपादानस्वाभाव्यं 
तस्मा**दुभयत्र परतन्त्रं कमेत्यर्थेः। देवादीनां कर्मपिक्षितकारकत्वे फलितमाह-तस्मादिति। 


(समाधान)- यह कथन ठीक नहीं है। सभी पदार्थो (की उत्पत्ति आदि) के लिए नियत निमित्त 
का ग्रहण किये जाने से और जगत्‌ में विचित्रता देखे जाने से स्वभाववाद मानना ठीक नहीं है। स्वभाववाद 
में ये दोनों ही बातें संभव नहीं है। सुख-दुःख आदि फल का निमित्त कर्म है' इस पक्ष के निश्चित होने 
पर अर्थात्‌ वेद, स्मृति, युक्ति और लोक (लौकिक प्रमाण) से प्रमित होने पर देवता, ईश्वर और काल तो 
कर्मफल में विपर्यास के कर्ता नहीं हो सकते है। क्योंकि कर्म कारक की आकाङ्क्षा वाले होते हैं। पुरुषों 
के कोई भी शुभ-अशुभ कर्म देवता, ईश्वर, काल आदि कारकों को अपेक्षा नहीं करके अपने स्वरूप 
की प्राप्ति नहीं करते हैं। लब्धात्मक (स्वरूप लाभ) होने पर भी इन कारकों की अपेक्षा न करके फल 
देने में समर्थ नहीं हैं। क्रिया का स्वभाव होता है कि कारक आदि अनेक निमित्तों के ग्रहण से ही उनके 
स्वरूप की निष्पत्ति होती है। इसलिए देवता, ईश्वर आदि क्रिया के अनुकूल ही होते हैं। इस प्रकार देवता 
आदि के कर्मफलों के अनुकूल होने से कर्मो में फल प्राप्ति के प्रति कोई अविश्वास नहीं होता है। 


१. युक्तिरित्यर्थः। २. लोकेति। उक्तं च कामसूत्रे-'' पुरुषकारपूर्वकत्वात्सर्वप्रवृत्तीनामवश्यंभाविनोऽप्य- 
्थस्योपायपूर्वकत्वादेव न निष्कर्मिणो भद्रमस्तीति।'' ३. प्रमिते। ४. कर्मणां काङ्क्षितेति-देवानां 
कर्मपेक्षितशरीरादिसंपादकत्वादित्यर्थः। कर्मणैव स्वसिद्ध्यर्थं तेषां क्रोडीकूतत्वादिति यावत्‌ । ५. कर्मस्वरूप- 
सिद्भिहेतुत्वेन तत्फलप्राप्तावनुकूलत्वेन च देवादीनां विघ्नकरत्वाभावात्‌। ६. स्वभावादेव सर्व जायत इति 
स्वभाववादिनः। ७. स्वभाववादस्यायुक्तत्वात्‌। ८. तदूचतुः। ९. ““पुण्यो वै पुण्येन कर्मणेति’'। 
१०. जन्तुरिति-' “विद्यया च विमुच्यते। तस्मात्कर्म न कुर्वन्ति यतयः पारदर्शिन'' इति स्मृतिशेषः। । 
११. जगतः कर्मफलत्वस्वीकारमात्रेण। १२. स्वीकारेण। १३. स्वरूपम्‌। १४. स्वोत्पत्तौ स्वफलदाने च। 


२८२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१०] 


कर्मणामप्येषां ¦वशानुगत्वं क्वचिःत्स्वसामर्थ्यस्याप्रणोद्यत्वात्‌। कर्मकालदैवद्र- 
व्यादिःस्वभावानां* गुणप्रधानभावस्त्वनियतो दुर्विज्ञेयश्चेति तत्कृतो मोहो लोकस्य। 
कर्मेव कारक नान्यत्फलप्राप्ताविति `केचित्‌। दैवमेवे"त्यपरे। काल इत्येके°। द्रव्यादि- 
स्वभाव इति “केचित्‌। सर्व एते संहता एवेत्यपरेः। “तत्र कर्मणः प्राधान्यमङ्कीकृत्य 
वेदस्मृतिवादाः'* ''पुण्यो वै पुण्येन कर्मणा भवति पापः पापेन'' इत्यादयः। यद्यप्येषां 
स्वविषये कस्यचित्प्राधान्योद्भव इतरेषां तत्कालीनप्राधान्यशक्तिस्तम्भस्तथाऽपि न कर्मणः 


१°ड़तोऽपि कर्मफले नाविस्त्रम्भोऽस्तीत्याह- कर्मणामिति | एषां देवादीनां क्वचिद्रिष्नलक्षणे 
कार्ये कर्मणां वशवर्तित्वमेष्टव्यं प्राणिकर्मापेक्षामन्तरेण विघ्नकरणेऽतिप्रसङ्गादतो ऽन्यत्रापि '२सर्वत्र 
तेषां तदपेक्षा वाच्येत्यर्थः। तत्र तेषां कर्मवशवर्तित्वे हेत्वन्तरमाह-स्वसामर्थ्यस्येति। विघ्नलक्षणं 
हि कार्य दुःखमुत्पादयति। न च दुःखमृते पापादुपपद्यते। दुःखविषये पापसामर्थ्यस्य शास्त्राधिगतस्या- 
१४प्रत्याख्येयत्वात्तस्मात्प्राणिनामदृष्टवशादेव देवादयो विघ्नकारणमित्यर्थः । देवादीनां कर्मपारतन्त््ये 
कर्म तत्परतन्त्रं न स्यात्प्रधानगुणभाववैपरीत्यायोगादित्याशङ्कयाऽऽह-कर्मेति। इतश्च नामीषां 
नियतो गुणप्रधानभावो ऽस्तीत्याह-दुर्विज्ञेयश्चेति। इतिशब्दो हेत्वर्थः। यतो गुणप्रधानकृतो'" मति- 
विभ्रमो लोकस्योपलभ्यते तस्मादसौ दुर्विज्ञेयो न नियतोऽस्तीति योजना । मतिविभ्रमे वादिविप्रति- 
पत्तिं हेतुमाह-कर्मेवेत्यादिना । कथं **तर्हि निश्चयस्तत्राऽऽह-तत्रेति। बेदवादानुदाहरति-पुण्यो वा 
इति। आदिपदेन ' धर्मरज्ज्चा व्रजेदूर्ध्वम्‌' '०इत्यादयः स्मृतिवादा गृह्यन्ते। सूर्योदयदाहसेचनादौ '“काल- 
ज्चलनसलिलादेः प्राधान्यप्रसिद्धेर्न कमेव प्रधानमित्याशङ्कयाऽऽह-यद्यपीति। अनेकान्तिकत्वम- 


इन देवताओं को कहीं-कहीं विघ्न करना रूपी कार्य में कर्मों के अधीन ही मानना पड़ेगा क्योंकि 
वस्तुगत सामर्थ्य का निवारण नहीं किया जा सकता | कर्म, काल, दैव (देवता) और द्रव्य आदि स्वरूप 
पदार्थों का गुण-प्रधान भाव अनियत है और दुर्विज्ञेय भी, इनके गुण-प्रधान भाव को लेकर लोगों को 
मोह (मतिबिभ्रम) है। कुछ लोग (मीमांसक) कहते हैं कि फल को प्राप्ति में कर्म ही कारक (जनक) 
है, अन्य नहीं । दैव (देवता) ही फलप्राप्ति में हेतु है, ऐसा उपासक मानते हैं। ज्योतिषी लोग काल को हेतु 
मानते हैं। कुछ लोग (स्वभाववादी) द्रव्य आदि स्वभाव को फलप्राप्ति का हेतु मानते हैं। ये सभी 
मिलकर ही फल देते है, ऐसा वेदान्ती मानते हैं। ऐसा होने पर ' पुण्य कर्मो से पुण्यात्मा होता है, पाप कर्मो 
से पापी होता है' इत्यादि बेदवाद और स्मृतिवाद कर्म की प्रधानता को स्वीकार करके प्रवृत्त होते हैं। 
यद्यपि इन निमित्तों में से किसी का अपने विषय में प्राधान्य उद्भव होता है, अन्य का उस विषय में 


१. एवमन्योन्यापेक्षतयाऽस्वातन्त्र्यान्न विघ्नकरत्वमिति भावः। २. वस्तुगतशक्तेदुर्वारत्वात्‌। ३. स्वरूपाणाम्‌। 
४. पदार्थानाम्‌। ५. मीमांसकाः। ६. अपर इति-' ‘दैवमेव परं मन्ये पौरुषं तु निरर्थकमिति'' 
देवताकाण्डीया उपासका इत्यर्थः। ७. ज्योतिर्विदः। ८. चार्वाककदेशिस्वभाववादिनः। ९. वेदान्तिनः। 
१०. कर्मफलप्राप्तौ। ११. प्रवृत्ताः। १२. यथा कर्म देवाद्यपेक्षमेवं तदपि कर्मापिक्षमतो न तत्फले 
तस्य विघ्नकर्तृत्वमिति हेत्वन्तरात्‌। १३. वरदानादौ। १४. अपरिहार्यत्वात्‌। १५. विषयक :। 
१६. तदनियतत्वे। १७. *' पापरज्ज्चा व्रजेदधः''। इत्युत्तरार्धम्‌।। १८. प्रातःकालेति यावत्‌। 


[ १-४-१०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २८३ 


फलप्राप्तिं 'प्रत्यनैकान्तिकत्वम्‌। शास्त्रन्यायनिर्धारितत्वा*त्कर्मप्राधान्यस्य । 

न, अविद्यापगममात्रत्वादब्रह्मप्राप्तिफलस्य। यदुक्तं ब्रह्मप्राप्तिफलं प्रति देवा विध्नं 
कुर्युरिति तत्र न देवानां विघ्नकरणे सामर्थ्यम्‌। कस्मात्‌। विद्याकालानन्तरितत्वा- 
दब्रह्मप्राप्तिफलस्य। कथम्‌। यथा लोके द्रष्टुश्चक्षुष आलोकेन संयोगो यत्कालस्तत्काल 
एव रूपाभिव्यक्तिः। एवमात्मविषयं विज्ञानं यत्कालं तत्काल एव तद्विषयाज्ञानतिरोभावः 
स्यात्‌। ३अतो ब्रह्मविद्यायां सत्यामविद्या*कार्यानुपपत्तेः प्रदीप इव तमःकार्यस्य। “तत्केन 


प्रधानत्वम्‌। `तत्र हेतुमाह- शास्त्रेति । श्रुतिस्मृतिलक्षणं शास्त्रमुदाहृतम्‌। जगद्वैचित्र्यानुपपत्तिर्न्यायः। 

कर्मफले देवादीनां विघ्नकर्तृत्वं प्रसङ्गागतं निराकृत्य विद्याफले तेषां तदाशङ्कितं निराकरोति 
-नाविद्येति। “तत्र नजर्थमुक्तानुवादपूर्वकं विशदयति-यदुक्तमिति। तत्र प्रश्नपूर्वकं पूर्वोक्तं हेतुं 
स्फुटयति-कस्मादिति। आत्मनो ब्रह्मत्वप्राप्तिरूपाया मुक्तेरज्ञानध्वस्तिमात्रत्वात्तस्याश्च ज्ञानेन तुल्य- 
कालनत्वात्तस्मिन्सति तस्य फलस्याऽऽवश्यकत्वाहेवादीनां विघ्नाचरणे नावकाशोऽस्तीत्यर्थः। “उक्त- 
मेवार्थमाकाङक्षापूर्वकं दृष्टान्तेन समर्थयते-कथमित्यादिना । ब्रह्मविद्यातत्फलयोः समानकालत्वे फलित- 


तत्कालीन प्राधान्य शक्ति का स्तम्भन हो जाता है, फिर भी फलप्राप्ति के प्रति कर्मों की अप्रधानता 
(व्यभिचार) नहीं होता, क्योंकि कर्म को प्रधानता शास्त्र और युक्ति से निर्धारित हो चुकी है। 
(सिद्धान्ती)- यह कथन ठीक नहीं है। ब्रह्मप्राप्ति रूपी फल अविद्या का अपगम (निवृत्ति) 
मात्र होने से देवता उसमें विघ्न नहीं कर सकते। (विवरणभाष्य) जो यह कहा गया कि ' ब्रह्मप्राप्ति रूपी 
फल के प्रति देवता विघ्न करते हैं,' उस फल की प्राप्ति में विघ्न करने में देवताओं का सामर्थ्य नहीं है। 
क्यों ? क्योंकि ब्रह्मविद्या के अव्यवहित उत्तर काल में ब्रह्मप्राप्ति रूपी फल होता है। कैसे ? जैसे लोक 
मे द्रष्टा के चक्षु का आलोक के साथ संयोग जिस काल में होता है, उसी काल में रूप की अभिव्यक्ति 
हो जाती है। उसी प्रकार आत्मविषयक विज्ञान जिस काल में होता है, उसी काल में तद्विषयक अज्ञान का 
तिरोभाव हो जाता है। इसलिए ब्रह्मविद्या के होने पर अविद्या और अविद्या का कार्य सम्भव नहीं है जैसे 
प्रदीप के होने पर अन्धकार का कार्य सम्भव नहीं है। इसलिए देवता लोग किस हेतु से किसका विघ्न 


१. व्यभिचारित्वम्‌। २. '' कर्मणः फलसंप्राप्तिरप्राप्तिश्चेह येक्ष्यते। साद्गुण्यविगुणत्वाभ्यां सा स्यात्कर्मण 
एव तु'' ।।१४९१।। इति वातिंके। कवचित्कारीर्यादिफलव्यभिचारशङ्कापनोदनम्‌। ३. विद्याफलयोस्सम- 
कालत्वात्‌ । ४. तत्‌। ५. तत्केनेति। तत्‌-तस्मात्‌ अविद्यातत्कार्याभावात्‌। केन हेतुना। किच विदुषो 
विद्याफलप्राप्तौ विघ्नकरणे देवादीनां शक्तिरेव नास्ति। तदुक्तं वार्तिके-'' देवाद्यैश्वर्यविषयव्यतिक्रान्तत्वहेतुतः। 
कैवल्याभूत्या उद्युक्ता ईश्वरा अपि नेशते।। ईशेशितव्यसंबन्धः प्रत्यगज्ञानहेतुजः। सम्यञ्ज्ञानात्तमोध्वस्तावी- 
श्वराणामपीश्वरः'' । । १४६४-१४६५ ।। इति। विद्या नान्तरीयकत्वेनाभिनिवेश-( अहमस्मि जीव ईशोपासक 
इत्याद्याग्रह-) हेतुतमोध्वस्तौ देवाद्यैश्वर्यविषयमतिक्रम्य स्थितत्वाद्विदुषो विरोधाभावान्न ते विघ्नकर्तार 
इति भावः। देवादीनामीश्वरत्वमाश्र्रित्योक्तं तदेतद्विद्वद्विषये नास्तीत्याह-ईशेति। न चैतावता तदैश्वर्यं 
विरुध्यते तस्यान्यत्र सावकाशत्वस्य वक्ष्यमाणत्वादिति भावः।। ६. फलप्राप्तौ कर्मप्राधान्ये। ७. सङ्ग्रहवाक्य- 
स्थपदसमुदायमध्ये। ८. विद्यासमकालाज्ञानध्वस्तिरिति। 


२८४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१० ] 


कस्य विघ्नं कुर्युर्देवाः । यत्राऽऽत्मत्वमेव देवानां ब्रह्मविदः। 

तदेतदाह-आत्मा स्वरूपं ध्येयं यत्तत्सर्वशास्त्रैर्विज्ञेयं' ब्रह्म हि यस्मादेषां 
देवानां स ब्रह्मविद्भवति। ब्रह्मविद्यासमकालमेवाविद्यामात्रव्यवधानापगमाच्छुक्तिकाया 
इव रजताभासायाः शुक्तिकात्वमित्यवोचाम। अतो नाऽ5ऽत्मनः प्रतिकूलत्वे देवानां 
प्रयत्नः संभवति। “यस्य ह्यनात्मभूतं फलं “देशकालनिमित्तान्तरितं `तत्रानात्मविषये 
सफलः प्रयत्नो विघ्नाचरणाय देवादीनाम्‌। न त्विह विद्यासमकाल आत्मभूते 
देशकालनिमित्तानन्तरितेऽवसरानुपपत्तेः। 


माह-अत इति। देवादीनां ब्रह्मविद्याफले विध्नकतृ त्वाभावे हेत्वन्तरमाह-यत्रेति। 
यस्यां विद्यायां सत्यां ब्रह्मविदो देवादीनामात्मत्वमेव तस्यां कथं ते तस्य विघ्नमाचरेयुः स्वविषये 
तेषां प्रातिकूल्याचरणानुपपत्तेरित्यर्थः। 

“उक्तेऽर्थे समनन्तरवाक्यमुत्थाप्य व्याचष्टे-तदेतदाहेति। कथं ब्रहविद्यासमकालमेव ब्रह्मवि- 
हेवादीनामात्मा भवति तत्राऽ5ह-अविद्यामात्रेति। यथेदं रजतमिति *रजताकारायाः शुक्तिकाया: 
शुक्तिकात्वमविद्यामात्रव्यवहितं तथा ब्रह्मविदोऽपि सर्वात्मत्वे तन्मात्रव्यवधानात्तस्याश्च विद्योदये 
१°नान्तरीयकत्वेन निवृत्ेर्युक्तं विद्यातत्फलयोः समानकालत्वम्‌। ¦ *उक्तं चैतत्प्रतिवचनदशायामित्यर्थः। 
१२उक्तस्य हेतोरपेक्षितं वदन्ब्रह्मविदो देवाद्यात्मत्वे फलितमाह-अत इति | कैवल्ये तेषां विघ्नाकर्तृत्वे 
कुत्र तत्कर्तृतेत्याशङ्कयाऽऽह-यस्य हीति। 'श्तेषां निरङकुशप्रसरत्वं वारयति-न त्विति। सफलः 
प्रयत्न इति पूर्वेण संबन्धः । '“तस्य निरवकाशत्वादिति हेतुमाह-अवसरेति। 


करेंगे। जिस ब्रह्मविद्या के होने पर ब्रह्मज्ञानी देवताओं का आत्म-स्वरूप हो जाता है (अत: वे कैसे विघ्न 
करेंगे) । 

इसे श्रुति कहती है- वह ब्रह्मज्ञानी देवताओं की आत्मा यानी ध्येय स्वरूप अर्थात्‌ सभी शास्त्रों 
के द्वारा विज्ञेय ब्रह्म रूप हो जाता है। जैसे रजताकार से आभासित होने वाली शुक्तिका का शुक्तिकात्व 
अज्ञानमात्र से व्यवहित होता है, वैसे ही ब्रह्मविद्या के समकाल में ही अविद्यामात्र के व्यवधान का अपगम 
होने से ब्रह्मज्ञानी देवताओं का भी आत्मस्वरूप हो जाता है। इसलिए अपने प्रतिकूल आचरण के लिए 
देवताओं का प्रयत्न सम्भव नही हैं। जिस साधन का फल देश-काल आदि निमित्तों से व्यवहित 
अनात्मभूत होता है, उस अनात्मरूप फलप्राप्ति के विषय में विघ्न करने में देवताओं का प्रयत्न सफल 
होता हैं किन्तु देश काल आदि निमित्तों से अव्यवहित विद्यासमकाल में ही आत्मस्वरूपभूत कैवल्य रूपी 


१. उपासकैः। २. विद्वद्भिः। ३. विदुषो देवाद्यात्मत्वात्‌। ४. साधनस्य। ५. कर्मादितत्फलयो- 
भिन्नदेशकालत्वात्‌। ६. अनात्मरूपफलप्राप्तावित्यर्थः। ७. विद्याफले कैवल्ये। ८. विद्यायां विदुषः 
सर्वात्मत्वरूपेऽर्थे। ९. इत्येवं रजतरूपेण प्रतीयमानायाः। १०. समानकालीनत्वेन। ११. उक्तं 
चैतत्प्रतिवचनदशायामित्यर्थं इति-आत्मनः स्वरूपतया नित्यलब्धत्वान्न तत्रालब्धत्वबुद्धिः स्यादिति चोद्य- 
समाधानावसरे एतदुक्तम्‌ २४१ मितपृष्ठस्थ “' नित्यलब्धस्वरूपत्वेऽपीत्यादि ' 'भाष्येणेत्यर्थः। प्रतिवचन- 
दशायामित्यनेनैतस्या भाष्योक्तेः सिद्धान्तरूपत्वं सूचितं पूर्वपक्षरूपमपि हि भवति भाष्यमिति। १२. उक्तस्य 
हेतोरिति-विद्याफले देवादीनां विघ्नकर्तृत्वाभावे उक्तस्य विदुषो देवाद्यात्मस्वरूपहेतो रित्यर्थः । 
१३. देवादीनाम्‌। १४. प्रयत्नस्य । 


[ १-४-१०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २८५ 


एवं तर्हि *विद्याप्रत्ययसंतत्यभावाद्विपरीतप्रत्ययतत्कार्ययोश्च दर्शनादन्त्यः 
एवाऽऽत्मप्रत्ययोऽविद्यानिवर्तको न तु पूर्व इति। *न प्रथमेनानैकान्तिकत्वात्‌। यदि हि 
प्रथम आत्मविषयः प्रत्ययोऽविद्यां न निवर्तयति *तथाऽन्त्योऽपि तुल्यविषयत्वात्‌। 
“एवं तर्हि संततोऽविद्यानिवर्तको न विच्छिन्न इति। न। जीवनादौ सति संतत्य- 
नुपपत्तेः। न हि जीवनादिहेतुके प्रत्यये सति विद्याप्रत्ययसंततिरुपपद्यते विरोधात्‌। अथ 


ज्ञानस्यानन्तरफलत्वात्तत्फले देवादीनां न विघ्नकर्तृतित्युक्तमुपेत्य“स्वयुथ्यः शङ्कते-एवं 
तर्हीति । ज्ञानस्यानन्तरफलत्वे न “तदज्ञानं निवर्तयेदज्ञानामिव तत्त्वज्ञानामपि ब्रह्मास्मीति ज्ञानसंत- 
त्यभावात्‌। “न चाऽऽद्यमेव ज्ञाममज्ञानध्वंसि प्रागिवोर्ध्वमपि रागादेस्तः त्कार्यस्य च दृष्टत्वात्‌। ' अतो 
देहपातकालीनं ज्ञानमज्ञानं निवर्तयतीति कुतो जीवन्मुक्तिरित्यर्थः। अन्त्यज्ञानस्याज्ञानतिवर्तकत्वं 
११तत्संततेर्वा प्रथमे तस्यान्त्यत्वादात्मविषयत्वाद्वा तदध्वंसितेति विकल्प्योभयत्र** १३दृष्टान्ताभावं मत्वा 
द्वितीये '*दोषान्तरमाह-न प्रथमेनेति। तदेवानुमानेन स्फोरयति-यदि हीति। 

*“कल्पान्तरं शङ्कयति-एवं तर्हीति। अविच्छिन्ना ज्ञानसंततिरज्ञानं निवर्तयतीत्येतद्दूषयति- 
नेत्यादिना । जीवनादिहेतुकः प्रत्ययो बुभुक्षितोऽहं भोक्ष्येऽहमित्यादिलक्षणः। तस्य '*बुभुक्षाद्युपप्लुतस्य 
ब्रह्मास्मीत्यविच्छित्नप्रत्ययसंततेश्च विरुद्धतया यौगपद्यायोगे हेतुमाह-विरोधादिति। प्रत्ययसंततिमुप- 


फल में विघ्न के लिए अवसर सम्भव नहीं है। 

(एकदेशी की शङ्का) - विद्या प्रत्यय को संतति (सजातीय-प्रवाह) का अभाव होने से और 
विपरीत प्रत्यय और उसके कार्य (भय पलायन) आदि देखे जाने से अन्तिम (मरणकालीन) आत्मप्रत्यय 
ही अविद्या का निवर्तक हो, न कि पूर्वकालीन । (समाधान)-नहीं। ऐसा होने पर प्रथम ज्ञान के द्वारा हेतु 
अनैकान्तिक हो जायेगा। यदि प्रथम आत्मविषयक प्रत्यय अविद्या की निवृत्ति नहीं करता है, तब तो 
समान विषयक होने से अन्तिम भी अज्ञान की निवृत्ति नहीं कर पायेगा । 

(शङ्का)- तब तो संतत (चिरकाल से अभ्यस्त) विद्या का प्रत्यय अविद्या का निवर्तक होगा, 
विच्छिन्न नहीं । (समाधान)- नहीं, जीवन आदि के होने पर संतति सम्भव नहीँ है। (विवरण) जीवन 
आदि हेतुक प्रत्यय के होने पर विद्या प्रत्यय की संतति सम्भव नहीं है, विरोध होने से (शङ्का)- जीवन 


१. सजातीयप्रवाहेत्यर्थः। २. मरणकालीनः। ३. प्रथमेनेति-आद्यज्ञानमादाय हेतोरनैकान्तिकत्वादित्यर्थः। 
अन्त्याया बुद्धेरविद्यानिवर्तकत्वमाद्यायास्तु नेति व्यवस्थायामात्मविषयत्वहेतोराद्यबुद्धावनैकान्तिकतेति यावत्‌ । 
४. तथान्त्योऽपीति-तां न निवर्तयतीति शेषः। तथाचायं प्रयोगः विमतोऽविद्याऽनिवर्तकः आत्मविषयत्वात्‌ 
आद्यप्रत्ययवदिति। ५. एवं तहींति-उक्तरीत्याऽन्त्यज्ञानस्याज्ञानानिवर्तकत्वेऽपीत्यर्थः। संततः चिराभ्यस्तः 
प्रत्ययः। ६. वेदान्त्येकदेशी। ७. अनन्तरफलकज्ञानम्‌। ८. तत्‌ तन्निवर्तयतीत्युक्तवन्तं प्रति आद्यमन्त्यं 
वेति विकल्प्याऽन्त्यं स्वीकुर्वन्नाऽऽद्यं दूषयति-न चेति। ९. प्रवृत्त्यादेः। १०. पारिशेष्यात्‌। ११. अन्त्य- 
ज्ञानप्रवाहस्य। १२. अन्त्यत्वात्मविषयत्वयोः। १३. दृष्टान्ताभावमिति-न चान्त्यज्ञानत्वहेतुकानुमाने 
रजतभ्रमवतो निधनकालीनं शुक्तिज्ञानमुदाहरणं तस्य संसारहेत्वज्ञानानिवर्तकत्वात्‌। न चैवं ब्रह्मज्ञानाद- 
ज्ञाननिवृत्तौ दृष्टान्तासिद्धिः आगमात्तत्सिद्धौ क्वचित्तदुपन्यासस्य तु लोकदृष्ट्यनुसारित्वादिति द्रष्टव्यम्‌ । 
१४. आज्ञानानिवर्तकत्वाख्यं दोषान्तरम्‌ । १५. सन्ततिपक्षम्‌। १६. बुभुक्षादिगोचरस्य। 


२८६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१० ] 


जीवनादिप्रत्ययतिरस्करणेनैवा55मरणान्ताद्विद्यासंततिरिति चेन्न। प्रत्यये*यत्तासंताना- 
नवधारणाच्छास्त्रार्थानवधारणदोषात्‌। इयतां प्रत्ययानां संततिरविद्याया निवर्तिकेत्य- 
नवधारणाच्छास्त्रार्थो नावश्चियेत* । *तच्चानिष्टम्‌ । 

संततिमात्रत्वे$वधारित एवेति चेन्नाऽऽद्यन्तयोरविशेषात्‌। प्रथमा विद्या- 
प्रत्ययसंतति"मरणकालान्ता वेति विशेषाभावादाद्यन्तयोः प्रत्यययोः पूर्वोक्तौ दोषौ 


पादयन्नाशङ्कते-अथेति। उक्तरीत्या प्रत्ययसंततिमुपेत्य दूषयति-नेत्यादिना । तमेव दोषं विशदयति 
-इयतामिति। शास्त्रार्थो ज्ञानसंततिरज्ञानं निवर्तयतीत्येवमात्मकः। 

आत्मेत्येवोपासीतिति श्रुतेरात्मज्ञानसंततिमात्रसद्भावे' ततो विद्याद्वाराऽविद्याध्वस्तिरिति शास्त्रार्थ- 
निश्चयसिद्धिरित्याह-संततीति। आत्मधीसंततेः सत्त्वेऽपि न साऽऽत्मविषयत्वाद्विद्याद्वाराऽविद्यां निवर्त- 
यति। *आद्य“द्वत्रिक्षणस्थात्मधीसंततौ व्यभिचारादिति परिहरति-नाऽऽद्यन्तयोरिति। पूर्वस्मिन्प्रत्यये 
नाविद्यानिवर्तकत्वमन्त्ये तु तथेत्युक्ते तस्यान्त्यत्वात्तथात्वं चेद्‌ःदृष्टान्ताभावः। आत्मविषयत्वात्तथात्वे 
प्रथमप्रत्यये व्यभिचारः स्यादित्युक्तौ दोषौ । “आद्या संततिर्नाविद्याध्वंसिनी। अन्त्या तु तथेत्यङ्ीका- 
रेऽपि विशेषाभावादन्त्यत्वात्तस्या निवर्तकत्वे दृष्टान्ताभावः । आत्मविषयत्वात्तद्धावे त्वनैकान्तिकत्वमि- 
त्येतावेव दोषौ स्यातामित्युक्त'₹ विवृणोति- प्रथमेति । अन्त्यप्रत्ययस्य तत्संततेश्चाविद्यानिवर्तकत्वा- 


आदि हेतुक प्रत्ययों का तिरस्कार करने से ही मरणपर्यन्त विद्या की सन्तति उत्पन्न हो जायेगी, यदि ऐसा 
कहें तो? (समाधान)- नहीं, प्रत्ययों की संख्या सम्बन्धी सन्तान का निश्चय न होने से शास्त्रार्थ का 
अनवधारण रूपी दोष होगा। (विवरण) -इतने प्रत्ययों को संतति ही अविद्या की निवर्तिका है, ऐसा 
अवधारण न होने से ' ज्ञान संतति अज्ञान की निवर्तिका है' यह शास्त्रार्थ निश्चित नहीं हो पायेगा, जो कि 
अनिष्ट है | 

श्रुतियों के द्वारा आत्मज्ञान के संततिमात्र का सद्भाव निश्चित होने पर शास्त्रार्थ निश्चित ही हो 
गया, यदि ऐसा कहे तो? (समाधान)- आद्य और अन्तिम संतति में भेद न होने से दोष होगा । 
(विवरण) - चाहे प्रथम विद्या संतति हो अथवा मरणकालीन अन्तिम विद्या सन्तति इन दोनों आदि और 


१. संख्या । २. निश्चियेत। ३. ईदृशी (इयत्संख्याका) संततिर्ज्ञानद्वारा$ज्ञानध्वंसिनीति शास्त्रार्थानिश्चये का 
क्षतिरित्याशङ्कय शास्त्रा5प्रामाण्यप्रसक्तिरित्याह-तच्चानिष्टमिति। शास्त्रार्थानबधारणं च न कस्याप्यभि- 
मतमित्यर्थ:। ४. निश्चित एव शास्थार्थ इत्यर्थः। ५. मरणकाले जाता या अन्तिमा। ६. अवधारिते 
सति । ७. द्वित्रिक्षणस्थायिन्यामाद्यायाम्‌। ८. आद्यद्वित्रिक्षणेत्यत्र आद्यद्वित्रक्षणेत्येव युक्त पठितुम्‌ । 
९. दृष्टान्ताभाव इति- न च दृष्टान्ताभावेऽपि व्यतिरेकव्याप्त्या यथोक्तहेतूनामन्यतमेन विवक्षितं साध्यमनु- 
मेयमिति वक्तुं युक्तमात्मविषयज्ञानत्वस्य तथाविधज्ञानसंततित्वस्य च विपक्षवृत्तित्वादन्त्यज्ञानत्वस्य तथाविध- 
संततित्वस्य चासिद्धेः। तदुक्तम्‌-' मरणेऽपि न विश्वासो हिकिकिकावशवर्तिनः। ज्ञानसंततिनिष्पत्तौ तमोमात्र- 
समाप्तितः'' । ।१५२०।। इति । हिक्किकादिमरणाव्यभिचारिचिहनवतोऽतिनिबिडे तमोमात्रे मग्नत्वादवश्यंभाविनि 
मरणेऽपि न निश्चयः (मरिष्याम्येवाहमित्यपि न भवत्यवगमः मूर्च्छाग्रस्तत्वात्‌) आत्मधीतत्संततौ तु का 
वार्तेति भावः।। १०. प्रत्ययपक्षोक्तौ दोषौ संततिपक्षेऽपि तुल्यावित्याशयेनाऽऽह-आद्या संततिरिति। 
११. आद्यन्तयोरिति सङ्ग्रहवाक्येनोक्तमर्थम्‌ । 


[ १-४-१०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २८७ 


प्रसज्येयाताम्‌। एवं तहानिवर्तक एवेति चेन्न, '' भतस्मात्तत्सर्वमभवत्‌ '' इति श्रृतेः। 
“भिद्यते हृदयग्रन्थिः '' “तत्र को मोहः ' ' इत्यादिश्रुतिभ्यश्चः। 

अर्थवाद इति चेन्न। सर्वशाखोपनिषदामर्थवादत्वप्रसङ्घात्‌। एतावन्मात्रार्थत्वो - 
पक्षीणा? हि सर्वशाखोपनिषदः। प्रत्यक्षप्रमितात्मविषयत्वादस्त्येवेति चेन्न। 'उक्तपरि- 
हारत्वात्‌। अविद्याशोकमोहभयादिदोषनिवृत्तेः “प्रत्यक्षत्वादिति “चोक्तः परिहारः। 
शतस्मादाद्योऽन्त्यः संततोऽसंततश्चेत्य“चोद्यमेतत्‌। अविद्यादिदोषनिवृत्तिफलावसानत्वा- 


संभवे प्रथमस्यापि रागाद्यनुवृत्त्या तदयोगाज्ज्ञानमज्ञानानिवर्तकमेवेति चोदयति-एवं तर्हीति । श्रुति- 
विरोधेन परिहरति-न तस्मादिति। 

तासामर्थवादत्वेना*विवक्षितत्वं शङ्कते-अर्थवाद इति चेदिति। अतिप्रसङ्गेन दूषयति- 
न सर्वेति। यथोक्तश्रुतीनामर्थवादत्वेऽपि कथं सर्वशाखोपनिषदां तत्त्वप्रसक्तिरित्याशङ्कयाऽऽह- 
एतावदिति । एतावन्मात्रार्थत्वमात्मज्ञानात्तदज्ञाननिवृत्तिरित्येतावन्मात्रस्यार्थस्य सद्भावः । ¦°अहंधीगम्ये 
प्रतीचि तासां प्रवृत्तेः संवादविसंवादाभ्यां मानत्वायोगादस्त्येवार्थवादतेति प्रसङ्गस्येष्टत्वं शङ्कते- 
प्रत्यक्षेति। प्रमातुरहंधीगम्यता नाऽऽत्मनः*स्तत्साक्षिणस्तस्य वेदान्ता ब्रह्मत्वं बोधयन्तीति न संवादा- 
दिशङ्केत्याह-नोक्तेति। विद्वदनुभवमाश्रित्यापि फलश्रुतेरर्थवादत्वं समाहितमित्याह-अविद्येति । 
आत्मज्ञानस्य तदज्ञाननिवर्तकत्वे स्थिते परमतस्य निरवकाशत्वं फलतीत्याह-तस्मादिति। चोद्यस्यान- 
वकाशत्वमेव विशदयति-अविद्यादीति । 


अन्तप्रत्यय में भेद न होने से पूर्वोक्त दोनों दोषों (दृष्टान्त का अभाव और व्यभिचार) को प्रसक्ति होगी । 
(शा ग)- तब तो ज्ञान अज्ञान का अनिवर्तक ही है, यदि ऐसा कहें तो? (समाधान)- यह कथन ठीक 
नहीं है क्योंकि ' आत्मज्ञान से वह सर्वात्मक हो गया' इस श्रुति से और ' हृदय की ग्रन्थियों का भेदन हो 
जाता है' “उस विज्ञान दशा में क्या मोह ? ' इत्यादि श्रुतियों से विरोध को प्राप्ति होगी । 

(शङ्का) - वे श्रुतियाँ अर्थवाद होने से उनका स्वार्थ में तात्पर्य नहीं है, यदि ऐसा कहें तो? 
(समाधान)- नहीं । ऐसा होने पर तो सभी शाखाओं के उपनिषदों के अर्थवाद होने की प्रसक्ति होगी । 
` आत्मज्ञान से ही आत्मा के अज्ञान को निवृत्ति होती है' इतने अर्थ का बोध कराने में ही सभी शाखाओं 
को उपनिषद्‌ चरितार्थ हुई है। प्रत्यक्ष प्रमाण से ज्ञात आत्मा को विषय करने के कारण उपनिषदों में 
अर्थवादत्व की आपत्ति इष्ट है, यदि ऐसा कहें तो? (समाधान)- नहीं। इस आपत्ति का परिहार किया 
जा चुका है। (प्रमाता अहं बुद्धिगम्य है न कि साक्षी) ' अविद्या, शोक, मोह, भय आदि दोषों की निवृत्ति 
प्रत्यक्ष होने से इस प्रकार से ज्ञानी के अनुभव के आधार पर भी परिहार किया जा चुका है। इसलिए आद्य 
अथवा अन्तिम, संतत या असंतत, इत्यादि शंका के लिए कोई अवकाश नहीं है। क्योंकि विद्या का 


१. आत्मज्ञानादित्यर्थः। २. श्रुतिभ्यश्चेति-विद्ठदनुभवविरोधसमुच्चयार्थश्चकारः। तदुक्तम्‌-- न चानिवर्तकं 
जञानं प्रत्यङ्मोहस्य युज्यते । स्वानुभूतिविरुद्धत्वादगिनदाहादिबोधवत्‌'' ।।१५२३।। इति। अग्निर्न दाहको जलं 
न शीतलमित्यादिप्रयोगे अगनेर्दाहकत्वमम्भसः शीतलत्वमित्यादिस्वानुभवादेव बाधवदात्मधीस्तदज्ञानाध्वंसिनीति 
गीर्विद्वदनुभवविरुद्धेत्यर्थः । । ३. एतावन्मात्रार्थबोधकत्वेनैव चरितार्थाः एतावत्येव तात्पर्यवत्य इति यावत्‌। 
४. २७२तमे पृष्ठे उक्तम्‌। ५. विद्ृदनुभवसिद्धत्वात्‌। ६. २३०तमे पृष्ठे उक्तम्‌। ७. उक्तयुक्तिकला- 
पस्याचलत्वात्‌। ८. चोद्यानवकाशः। ९. स्वार्थातात्पर्यकत्वम्‌। १०. अहंधीगम्य इति-तथाच प्रतीचः 
प्रत्यक्षविषयत्वान्नानधिगतत्वम्‌। ब्रह्मत्वांशे तु तस्यैव विसंवादः विरोधः। प्रमाणविरोधे हि न मानत्वमित्यर्थः। 
११. प्रमातृसाक्षिणः। 


२८८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१० ] 


द्विद्याया:। य एवाविद्यादिदोषनिवृत्तिफलक्त्प्रत्यय आद्योऽन्त्यः संततोऽसंततो वा स 
एव विद्येत्यभ्युपगमान्न चोद्यस्यावतारगन्धोऽप्यस्ति। 

यत्तूक्तं विपरीतप्रत्ययतत्कार्ययोश्च दर्शनादिति। न। तच्छेषस्थितिहेतुत्वात्‌। 
येन कर्मणा शरीरमारब्धं तद्विपरीतप्रत्ययदोषनिमित्तत्वात्तस्य तथाभूतस्यैव 'विपरीत- 
प्रत्ययदोषसंयुक्तस्य फलदाने सामर्थ्यमिति यावच्छरीरपातस्तावत्फलोपभोगा'ङ्गतया 
विपरीतप्रत्ययं रागादिदोषं च रतावन्मात्रमाक्षिपत्येव। मुक्तेषुवत्प्रवृत्तफलत्वात्तद्धेतुकस्य 
कर्मणः। 


ज्ञानसंततेरन्त्यज्ञानस्य वाऽज्ञानध्वंसित्वासिद्धेराद्यमेव ज्ञानं तथेत्युक्तं, संप्रति परोक्तमनुवदति 
-यत्तूक्तमिति । दर्शनान्नाऽऽद्यं ज्ञानमज्ञानध्वंसीति शेषः । प्रारब्धकर्मशेषस्य विद्वद्देहस्थितिहेतुत्वाद्वि- 
दुषोऽपि यावदारब्धक्षयं रागाद्याभासाविरोधात्तत्क्षये च देहाभासजगदाभासयोरभावान्नाऽऽद्यज्ञानस्या- 
ज्ञाननिवर्तकत्वानुपपत्तिरित्युत्तरमाह-न तच्छेषेति। “तदेव प्रपञ्जयति-येनेत्यादिना। तच्छब्दस्या- 
5ऽक्षिपतीत्यनेन संबन्धः। आक्षेपकत्व'नियमं साधयति-विपरीतेति। मिथ्याज्ञानेन रागादिदोषेण च 
निमित्तेन प्रवृत्तत्वादिति यावत्‌। तथाभूतस्येत्यस्य विवरणं विपरीतप्रत्ययेत्यादि। कर्मैव षष्ठ्या 
विशेष्यते। तावन्मात्रं प्रतिभासमात्रशरीरम्‌। प्रारब्धकर्मणोऽप्यज्ञानजन्यत्वेन ज्ञाननिवर्त्यत्वान्न ज्ञानि- 
नस्ततो देहाभासादि संभवतीत्याशङ्कयाऽऽह- मुक्तेषुवदिति। यथा प्रवृत्तवेगस्येष्वा*देर्वेगक्षयादेवा“- 
प्रतिबद्धस्य क्षयस्तथा भोगादेवाऽऽरव्धक्षयो *भोगेन त्वितरे क्षपयित्वा संपद्यत'° इति न्यायान्न ज्ञानादि- 
त्यर्थः। तद्धेतुकस्य विपरीतप्रत्ययादिप्रतिभासकार्यजनकस्येति यावत्‌। 


पर्यवसान अविद्या आदि दोषों की निवृत्ति में ही है। जो भी ज्ञान अविद्या आदि दोषों की निवृत्ति रूपी फल 
को करने वाला है, वह पहला हो या अन्तिम हो, संतत हो या असंतत हो, वही विद्या है, ऐसा स्वीकार किये 
जाने से शंका के आरम्भ के गन्ध के लिए भी अवसर नहीं हैं। 

जो यह पूर्वपक्षी के द्वारा कहा गया कि ज्ञानी में भी विपरीत प्रत्यय और उसका कार्य देखे जाने 
से आद्य ज्ञान अज्ञान का नाशक नहीं है। (सिद्धान्ती)- वह कथन ठीक नहीं हैं क्योंकि प्रारब्ध कर्म का 
शेष ही ज्ञानी के देह को स्थिति का हेतु होता है। जिस कर्म से शरीर का आरम्भ हुआ है, उस कर्म को 
प्रवृत्ति मिथ्या ज्ञान और राग आदि दोषों से होने के कारण उसी प्रकार राग आदि दोष से सहकृत होकर 
उसमें फल देने का सामर्थ्य है। इसलिए जब तक शरीरपात नहीं हो जाता, तब तक फलोपभोग के 
अङ्गरूप से भोगानुकूलमात्र मिथ्याज्ञान और राग आदि दोष का आक्षेप करता ही है। कारण ये है कि उस 
कार्य का जनक वह कर्म छूटे हुए बाण की तरह प्रवृत्त फल वाला है, अतः ज्ञान से भी उसका नाश नहीं 
होता। 


१. जन्मान्तरीयरागादिसंस्काररूपदोघसहकृतस्य। २. प्रयोजकतया। ३. येन विना यदनुपपन्नमिति 
न्यायात्‌। ४. हेतुत्वमेव। ५. नियममिति-आक्षिपत्येवेत्येवकारगम्यं नियममित्यर्थः। ६. फलरूपेण 
निमित्तेनेत्यर्थः। ७. आदिना कुलालचक्रादि। ८. कुङ्यादिप्रतिबन्धशून्यस्य। ९. भोगेन त्वितरे 
क्षपयित्वेति-संचितकर्मणां ब्रह्मज्ञानेन नाश उक्तः। इतरे आरब्धकार्ये पुण्यपापे तु भोगेन क्षपयित्वा 
विद्वान्‌ ब्रह्म सम्पद्यते। अथ सम्पत्स्ये-संपत्स्यते ' ब्रह्मैव सन्‌ ब्रह्माप्येती'त्यादिश्रुतिभ्य इत्यर्थः । 
१०. ब्र0 सू0 ४-१-१९। 


[ १-४-१० ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २८६ 


श्तेन न तस्य निवर्तिका विद्या'ऽविरोधात्‌। कि तर्हि स्वाश्रयादेव `स्वात्मविरो- 
ध्यविद्याकार्य यदुत्पित्सु तन्निरुणद््धय“नागतत्वादतीतं हीतरत्‌। 

किंच नच विपरीतप्रत्ययो विद्यावत उत्पद्यते। “निर्विषयत्वात्‌। "अनवधृतविष- 
यविशेषस्वरूपं हि “सामान्यमात्रमाश्रित्य विपरीतप्रत्ययोऽवभासमान उत्पद्यते। यथा 


ननु ज्ञानमनारब्धकर्मवदारब्धमपि कर्म कर्मत्वाविशेषान्निवर्तयिष्यति नेत्याह-तेनेति। अवि- 
द्यालेशेन सहाऽऽरब्धस्य कर्मणो विद्या निवर्तिका न भवतीत्यत्र हेतुमाह-अविरोधादिति। न हि 
ज्ञानादारब्धं कर्म क्षीयते “तदविरोधित्वादःविद्यालेशाच्च तदवस्थितेरन्यथा जीवन्मुक्तिशास्त्रविरोधा- 
दिति भावः। आरब्धस्य कर्मणो ज्ञानानिवर्त्य्वे ज्ञानं कर्मनिवर्तकमिति कथं प्रसिद्धिरित्याह-किं 
तर्हीति । प्रसिद्धिविषयमाह-स्वाश्रयादिति । ज्ञानविरोधि यदज्ञानकार्यम'°नारब्धं कर्म ज्ञानाश्रयप्रमा- 
त्द्याश्रयादज्ञानात्फलात्मना जन्माभिमुखं तन्निवर्तक ज्ञानमिति प्रसिद्धिरविरुद्धेत्यर्थः । विमतं न ज्ञान- 
निवर्त्यं कर्मत्वादारब्धकर्मवदित्यनुमानादनारब्धमपि कर्म न ज्ञाननिरस्यमित्याशङ्कयाऽऽह-अनागत- 
त्वादिति । अनारब्धं कर्म फलरूपेणाप्रवृत्तत्वात्प्रवृत्तेन ज्ञानेन निवर्त्यम्‌। आरब्धं तु कर्म फलरूपेण 
जातत्वात्तद्भोगादूते न निवृत्तिमर्हति। अनुमानं त्वागमापबाधितमप्रमाणमित्यर्थः। 

नन्वनारब्धकर्मनिवृत्तावपि विदुषश्चेदारब्धकर्म न निवर्तते तथाच यथापूर्वं विपरीतप्रत्ययादि- 
प्रवृत्तोर्विद्वदविद्वृद्धिशेषो न स्यादत आह-किचेति। हेतुसिद्ध्यर्थं विपरीतप्रत्ययविषयं विशदयति- 
अनवधृतेति। संप्रति विद्वद्विषये विषया भावाद्विपरीतप्रत्ययस्यानुत्पत्तिमुपन्यस्यति-स चेति। आशय- 


विरोध न होने से विद्या अविद्यालेश के सहित प्रारब्ध कर्म की निवर्तिका नहीं है। फिर किसकी 
(निवर्तिका है) ? स्व (ज्ञान) के आश्रय प्रमाता में आश्रित अज्ञान से ही जो फलरूप से उत्पत्ति के 
अभिमुख ज्ञानस्वरूप के विरोधी अविद्याकार्य रूप अनारब्ध (संचित) कर्म है, ज्ञान उनका ही निरोध 
करता है क्योंकि वे अनागत है। प्रारब्ध कर्म तो अतीत अर्थात्‌ फल का आरम्भ कर चुका है। 

इसके अतिरिक्त प्रारब्ध कर्म से ज्ञानी को विपरीत प्रत्यय नहीं होता क्योंकि ज्ञानी में विपरीत 
प्रत्यय का विषय नहीं है। विषय विशेष का निश्चय न होने पर ही सामान्य मात्र ( धर्मिस्वरूपमात्र) को 
विषय बना कर अवभासमान विपरीत प्रत्यय उत्पन्न होता है, जैसे कि शुक्तिका में रजत। वह विपरीत 


१. तेनेत्यादि। तेन-आरब्धकर्मस्थापकेनाविद्यालेशेन सह, तस्य-आरब्धस्य कर्मण:। २. अविरोधादिति- 
फलरूपेणाऽऽरब्धकर्मणो जातत्वात्पृथक्तस्य रूपाभावाच्च न तन्निवर्तक ज्ञानमित्यपि द्र्ष्टव्यम्‌ । तदुक्तम्‌- 
“` अतीतत्वाच्च तद्धान्यै नालमात्मावबोधनम्‌'' ।।१५३०।। इति। अतीतत्वात्‌ फलरूपेण परिणततया 
कर्मत्वविगमादिति यावत्‌। ३. ज्ञानस्वरूपविरोधि। ४. अनागतत्वादिति-एतेन तस्य ज्ञानकाले पश्चाच्च 
संभवो दर्शित इति बोध्यम्‌। ज्ञानोत्तरकालीनं त्वागामिपुण्यपापात्मक कर्म न ज्ञानावरोध्यमविरोधात्‌। 
फलं तु तदीयं विद्वत्स्तावकनिन्दकानां भवतीति बोध्यम्‌। ५. विदुषि विपरीतप्रत्ययविषयाभावात्‌। 
६. अनवधारणव्रिषयो विशेषस्वरूपं यस्य। ७. धर्मिस्वरूपमात्रम्‌। ८. ज्ञानस्य। ९. विक्षेपशक्ति- 
प्रधानात्‌। १०. संचितम्‌। 


२६० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१०] 


शुक्तिकायां रजतमिति। स च विषयःविशेषावधारणवतो ऽशेषविपरीतप्रत्ययाशयस्योपम- 
दितत्वान्न पूर्ववत्संभवति। शुक्तिकादौ सम्यक्प्रत्ययोत्पत्तौ पुनरदर्शनात्‌। 

सक्वचित्तु विद्यायाः पूर्वोत्पन्नविपरीतप्रत्ययजनितसंस्कारे भ्यो विपरीतःप्रत्य- 
यावभासाः स्मृतयो जायमाना विपरीतप्रत्ययश्रान्तिमकस्मात्कुर्वन्ति। यथा विज्ञात- 
दिग्विभागस्याप्यकस्माहिग्विपर्ययविश्रमः। 

सम्यरज्ञानवतोऽपि चेत्पूर्ववद्विपरीतप्रत्यय उत्पद्यते सम्यर्ज्ञानेऽप्यविस्त्रम्भाच्छा- 
स्त्रार्थविज्ञानादौ प्रवृत्तिरसमञ्जसा स्यात्सर्वं च 'प्रमाण“मप्रमाणं संपद्येत । *प्रमाणा- 


स्यागृहीतविशेषस्य सामान्यमात्रस्या*5ऽलम्बनस्येति यावत्‌। आश्रयस्येति पाठेऽप्ययमेवार्थः । “विदुषो 
विपरीतप्रत्ययादिप्रतिभासेऽपि न यथापूर्व 'तत्सत्त्वं '“यस्य तु यथापूर्व संसारित्वमित्यादिन्यायविरोधा- 
दिति मत्वोक्तम्‌-न पूर्ववदिति । ११तत्रानुभवं प्रमाणयति-शुक्तिकादाविति। 

यथाऽज्ञानवतो विपरीतप्रत्ययभावो ऽनुभूयते तथा `'तद्वतोऽपि क्वचिद्विपरीतप्रत्ययो दूश्यते 
१श्तथा च कथं तवानुभवविरोधो न प्रसरेदित्याशङ्कय परो क्षज्ञानवति विपरीतप्रत्ययसत्त्वेऽपि नापरोक्ष- 
ज्ञानवति तददाढ्‌र्यमित्यभिप्रेत्याऽऽह-क्वचित्तििति। परोक्षज्ञानाधारः सप्तम्यर्थः । पञ्चमी त्वपरो क्ष- 
ज्ञानार्था। ¦*अकस्मादित्यज्ञानातिरि क्तक्लृप्तसामरग्रभावोक्तिः। 

विदुषो मिथ्याज्ञानाभावमुक्त्वा विपक्षे दोषमाह-सम्यगिति । तत्पूर्वकम'“नुष्ठानमादिशब्दार्थः। 
सम्यरज्ञानाविस्त्रम्भे दोघान्तरमाह-सर्वं चेति। ज्ञानादज्ञानध्वंसे तदुत्थमिथ्याज्ञानस्य सविषयस्य 


विशेष विषय (जीव ब्रह्म को एकता) के निश्चय वाले ज्ञानी में सम्पूर्ण विपरीत प्रत्यय के आलम्बन का 
उपमर्दन हो जाने के कारण पूर्व के समान वह विपरीत प्रत्यय सम्भव नहीं है। शुक्तिका आदि में सम्यक्‌ 
ज्ञान की उत्पत्ति हो जाने पर पुनः विपरीत प्रत्यय नहीं देखें जाने से । 

किन्तु किसी ( परोक्षज्ञानी) में विद्या से पूर्व काल में उत्पन्न विपरीत प्रत्यय से जनित संस्कारों से 
विपरीत प्रत्ययाकार स्मृतियाँ उत्पन्न होती हुई अकस्मात्‌ विपरीत प्रत्यय रूपी भ्रान्ति को उत्पन्न कर देती 
है। जैसे दिग्‌विभाग को जानने वाले पुरुष में भी अकस्मात्‌ दिग-विपर्यय रूपी भ्रम होता है। 

सम्यग्‌-ज्ञानी (अपरोक्षज्ञानी) को भी यदि पूर्व के समान विपरीतज्ञान उत्पन्न होता तो सम्यग्‌-ज्ञान 
में भी विश्वास का अभाव हो जाने से शास्त्रार्थ के विज्ञान आदि में प्रवृत्ति असमञ्जस हो जाती और सभी 


१. ब्रह्मात्मैक्यं विशेषः। स्वरूपमात्रं तु सामान्यम्‌। २. परोक्षज्ञानवति। ३. प्रत्ययाकाराः। 
४. प्रमितिः। ५. अप्रमितिः। ६. उभयत्रावित्रम्भस्य तुल्यत्वात्‌। ७. विषयस्य। ८. नन्वस्मदादेरिव 
विदोऽपि रागादिरनुवर्तते तत्कार्यदीर्घदर्शनादित्याशङ्कयाऽऽह-विदुष इति। तथाच वारतिकम्‌-'' आगमाद्वेद 
चेद्ब्रह्म ब्रह्मैव भवतीति हि। फलावस्थस्य च सतः कुतो रागादिसंप्लुतिः'' । ।१५४०।। इति। ब्रह्माहमस्मीति 
श्रुते््ञानतो ब्रह्मभावस्याऽऽवश्यकत्वाद्ब्रह्मभूतस्य रागाद्यसंस्पर्शान्न तस्य यथापूर्वं तत्कार्यमस्तीत्यर्थः । । 
९. अनुवर्तमानत्वम्‌। १०. यस्य तु यथापूर्वमिति-उक्तं ह्येतच्चतु ःसूत्री भाष्योपान्ते भगवता भाष्यकृता 
““तस्मान्नावगतब्रह्मात्मभावस्य यथापूर्वं संसारित्वम्‌। यस्य तु यथापूर्वं संसारित्वं नासाववगततब्रह्मात्मभाव 
इत्यनवद्यमिति पञ्चदशतममन्त्रटीकायामस्य ब्राह्मणस्थस्य। ११. विदुषि विपरीतप्रत्ययाद्यनुत्पत्तौ। 
१२. ज्ञानवतोऽपि। १३. विदुषि विपरीतप्रत्ययसत्त्वे। १४. न कस्मादपि भवतीत्यकस्मात्‌ परोक्षज्ञानि- 
न्यप्यज्ञानं तु नास्ति तदतिरिक्तकारणाभावश्चोक्तोऽकस्मादिति। १५. श्रवणादेः। 


[ १-४-१०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २६१ 


प्रमाणयोर्विशेषानुपपत्तेः। एतेन सम्यरज्ञानानन्तरमेव शरीरपाताभावः कस्मादित्ये- 
तत्परिहृतम्‌। 

ज्ञानोत्पत्तेः प्रागूर्ध्वं *तत्कालजन्मान्तरसंचितानां च कर्मणामप्रवृत्तफलानां विनाशः 
सिद्धो भवति 'फलप्राप्तिविघ्ननिषेधश्रुतेरेवः। '' क्षीयन्ते चास्य कर्माणि '' ' तस्य तावदेव 
चिरम्‌'' “सर्वे पाप्मानः प्रदूयन्ते'' “तं विदित्वा न लिप्यते कर्मणा पापकेन'' '' “एतमु 
हैवैते न “तरतः '' ' नैनं कृताकृते तपतः '' '' एतं ह बाव न तपति'' “न बिभेति कुतश्चन '' 
इत्यादिश्रुतिभ्यश्च। '' ज्ञानाग्निः सर्वकर्माणि भस्मसात्कुरुते '' इत्यादिस्मृतिभ्यश्च। 

यत्तु “क्रणैः प्रतिबध्यत इति। तन्न। °अविद्याविषयत्वात्‌। अविद्यावान्ह्यूणी । 


बाधितत्वान्न विदुषो रागादिरित्युपपाद्य ज्ञानान्मो क्षे “तज्जन्ममात्रेण शरीर स्थितिहेत्वभावात्पतेदिति 
*सद्योमुक्तिपक्षं प्रत्याह-एतेनेति। प्रवृत्तफलस्य कर्मणो भोगादृते क्षयो नास्तीत्युक्तेन '"न्यायेनेति 
यावत्‌। 

आरब्धकर्मणा देहस्थितिमुक्त्वेतरेषां* ज्ञाननिवर्त्यत्वमुपसंहरति-ज्ञानोत्पत्तेरिति। तस्य ह 
न देवाश्च नेति विदुषो विद्याफलप्राप्तौ विघ्ननिषेधश्रुत्यनुपपत्त्या यथोक्तोऽर्थो भातीत्यर्थः । न केवलं 
श्रुतार्थापत्त्या यथोक्तार्थसिद्धि: कि तु श्रुतिस्मृतिभ्यामपीत्याह- क्षीयन्ते चेत्यादिना । 

१२्जीवन्पुक्ति साधयताः ज्ञानफले प्रतिबन्धाभाव उक्त इदानीं पूर्वोक्तं ¦ *शङ्काबीजमनुवदति- 
यत्त्विति। ऋणित्वं हि विदुषोऽविदुषो वेति विकल्प्याऽऽद्यं दूषयन्द्रितीयमङ्गी करोति-तन्नेत्यादिना । 
ऋणित्वस्येति शेषः। तदेव स्फ्ुटयति-अविद्यावानिति। अविदुषोऽस्ति कर्तृत्वादीत्यत्र मानमाह- 


यथार्थ ज्ञान अयथार्थज्ञान रूप हो जाते। प्रमाण और अप्रमाण, दोनों जगह अविश्वास हो जाने से दोनों 
में भेद सम्भव न होता । सम्यग-ज्ञान के अनन्तर ही ज्ञानी के शरीर का पात क्यों नहीं हो जाता ? इस शंका 
का समाधान भी इसी न्याय (भोग के बिना प्रारब्ध कर्म का क्षय नहीं होता) से हो गया। 

ज्ञान की उत्पत्ति के पहले और पश्चात्‌ ज्ञान-अनुष्ठानकाल और जन्मान्तर में संचित अप्रवृत्तफलक 
कर्मों का विनाश सिद्ध हो जाता है, क्योंकि ज्ञान के फल को प्राप्ति में विघ्न का निषेध करने वाली श्रुति 
विद्यमान है। ' ज्ञान से ज्ञानी के सभी कर्म (प्रारब्ध से इतर) क्षीण हो जाते हैं! “उसको विदेह-मुक्ति में 
उतना ही बिलम्ब है' “सभी पाप दग्ध हो जाते हैं' “उस आत्मा को जानकर पाप कर्मों से लिप्त नहीं होता' 
“इस ज्ञानी को पाप-पुण्य स्पर्श नहीं करते' “किये गये पाप और नहीं किये गये पुण्य इस ज्ञानी को नहीं 
तपाते' “इसको ही नहीं तपाता' ' विद्वान किसी से भी भयभीत नहीं होता ' इत्यादि श्रुतियों से यह सिद्ध होता 
है। “ज्ञान रूपी अग्नि सभी कर्मा को भस्मसात्‌ कर देती है' इत्यादि स्मृतिवाक्यों से भी प्रारब्ध से इतर 
कर्मों का ज्ञान से नाश सिद्ध होता है। 

जो यह पूर्वपक्षी के द्वारा कहा गया कि देव आदि ऋणों के द्वारा ज्ञान का फल प्रतिबन्धित 
होता है। वह कथन ठीक नहीं है। ऋण तो अज्ञानी को विषय करते हैं। अज्ञानी ही ऋणी होता है। 


१. ज्ञानानुष्ठानकालेत्यर्थः। २. ज्ञानफलेत्यर्थः। ३. “तस्य ह न देवाश्च नाभूत्या ईशत''इति श्रुतेः। 
४. विदम्‌। ५. स्पृशतः। ६. ऋणैरिति विद्वान्‌ विद्याफलप्राप्तौ देवादीनामित्यादिः। ७. ऋणस्या- 
विद्यावद्विषयत्वादित्यर्थः। ८. ज्ञानोत्पत्तिमात्रेण। ९. ज्ञानसमकालम्‌। १०. इत्याद्युक्त युक्तिकलापेन । 
११. संचितानाम्‌। १२. एकदेशिप्रत्युक्ताम्‌। १३. सिद्धान्तिना। १४. विदुषो विद्याफलप्राप्तौ देवा 
विघ्नं कुर्वन्तीति या शङ्का तस्या बीजं मर्त्यानां देवान्प्रति ऋणित्वाख्यम्‌ । 


२६२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१०] 


तस्य *कर्तृत्वाद्युपपत्तेः। यत्र वा अन्यदिव स्यात्तत्रान्योऽन्यत्पश्येदिति हि वक्ष्यति। 
२अनन्यत्सद्वस्त्वात्माख्यरै यत्राविद्यायां सत्यामन्यदिव स्यात्तिमिरकृतद्वितीयचन्द्रवत्तत्राविद्या- 
कृतानेककारकापेक्षं दर्शनादिकर्म* तत्कृतं "फलं च दर्शयति तत्रान्यो ऽन्यत्पश्येदित्यादिना। 
यत्र पुनर्विद्यायां सत्यामविद्याकृतानेकत्वश्रमप्रहाणं तत्केन क॑ पश्येदिति कर्मासंभवं 
दर्शयति। *तस्मादविद्यावद्विषय एव ऋणित्वं कर्मसंभवान्नेतरत्र । 

एतच्चोत्तरत्र व्याचिख्यासिष्यमाणैरेव वाक्यैर्विस्तरेण प्रदर्शयिष्यामः। तद्यथेहैव 


यत्रेति । वक्ष्यमाणवाक्यार्थं “प्रकृतोपयोगित्वेन कथयति-अनन्यदिति । ऋणित्वं विदुषो नेत्युक्तं व्यक्ती- 
कर्तृ तस्य नास्ति कर्तृत्वादीत्यत्रापि प्रमाणमाह-यत्र पुनरिति। विद्यायां सत्यामविद्यायास्तत्कृताने- 
कत्वभ्रमस्य च प्रहाणं `यत्र संपद्यते तत्र तस्मादेव '°कारणात्तत्केनेत्यादिना कर्मादेरसंभवं दर्शयतीति 
योजना। प्रमाणसिद्धमर्थं निगमयति-तस्मादिति। 
अविद्याविषयमृणित्वमित्येतत्प्रपञ्चयन्नविद्यासूत्रमवतारयति-एतच्चेति। तदृणित्वमविद्या- 
विषयं यथा स्फुटं भवति तथाऽथ योऽन्यामित्यादावनन्तरग्रन्थ एव कथ्यते प्रथममित्यर्थः । तदक्षराणि 


क्योंकि अज्ञानी में कर्तृत्व आदि का अभिमान सम्भव है। “जिस अज्ञान दशा में भिन्न के समान होता है, 
उस दशा में भिन्न होता हुआ अपने से भिन्न को देखता है' ऐसा श्रुति आगे कहेगी। सभी से अभिन्न 
त्रिविध भेद से शून्य आत्मसंज्ञक सद्वस्तु तिमिर रोग से किये गये द्वितीय चन्द्र के समान जिस अविद्या के 
होने पर भिन्न के समान होता है, उस काल में अविद्या के द्वारा किये गये अनेक कारकों की अपेक्षा वाले 
दर्शन आदि क्रिया और उससे उत्पन्न होने वाले कर्तृत्व आदि फल को ' उस अज्ञान दशा में अन्य अपने से 
भिन्न को देखता है' इत्यादि वाक्यों से श्रुति दिखाती है। पुनः विद्या के होने पर अविद्या और उससे जन्य 
अनेकत्व भ्रम का नाश जिस काल में संपन्न होता है, उस काल में अविद्या और उसके कार्य का अभाव 
होने से कर्म के असम्भव को “किस करण के द्वारा किस विषय को देखें' इस वाक्य के द्वारा श्रुति 
दिखाती है। इसलिए अज्ञानी रूपी विषय में ही कर्म संभव होने से ऋणित्व है, ज्ञानी में नहीं । 

इसी वार्ता को आगे व्याख्या की इच्छा के विषय बन रहे वाक्यों के द्वारा हम 
विस्तार से दिखायेगे । इस बात को पहले अनन्तर ग्रन्थ मे ही कहा जाता है- 


१. कर्त्तृत्वाद्यभिमानोपपत्तेः। २. सर्वाभिन्नम्‌। ३. त्रिविधभेदशून्यम्‌। ४. क्रिया। ५. कर्तृत्वादि । 
६. अस्मदुक्तार्थस्य प्रामाणिकत्वात्‌। ७. ऋणित्वस्याविद्यावद्विषयत्वम्‌। ८. अविदुषि कर्तृत्वादिसाधकत्वेन। 
९. काले। १०. अविद्यातत्कार्याभावात्‌। 


[ १-४-१०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २६३ 


तावत्‌--*'अथ यः कश्चिदब्रह्मविदन्यामात्मनो व्यतिरिक्तां यां कांचिद्देवतामुपास्ते स्तुति- 
नमस्कारयागबल्युपहारप्रणिधानध्यानादिनोपास्ते तस्या 'गुणभावमुपगम्याऽऽस्ते। अन्यो- 


व्याकरोति-अधथेत्यादिना । विद्यासूत्रानन्तर्यमविद्यासूत्रस्या (स्था) थशब्दार्थः। यागो गन्धपुष्पादिना 
पूजा। बल्युपहारो नैवेद्यसमर्पणम्‌। प्रणिधानमैकाग्र्यम्‌। ध्यानं तत्रैवानन्तरितप्रत्ययप्रवाहकरणम्‌। 
आदिपदं प्रदक्षिणादिग्रहणार्थम्‌। भेददर्शनमत्रोपासनं रन शास्त्रीयमित्यभिप्रेत्यैतदेव* “विवृणोति- 


अथ (विद्या सूत्र के अनन्तर) जो कोई अब्रह्मवेत्ता आत्मा से व्यतिरिक्त जिस किसी देवता की 
उपासना करता है अर्थात्‌ नमस्कार, याग (गन्ध पुष्प आदि से पूजा), बलि-उपहार (नैवेद्य 
अर्पण करना), प्रणिधान (एकाग्रता), ध्यान आदि के द्वारा उपासना करता है। तात्पर्य यह है 
कि देवता के गुणभाव (दास्ता) को प्राप्त कर स्थित रहता है। ' बह देवता मेरी आत्मा से भिन्न है, 


१. अथेति-विद्याप्रकरणादविद्याप्रकरणस्य विभागं द्योतयितुमथशब्दः। तदुक्तं वातिके- ` प्रकृतैकात्म्यविद्याया 
व्युत्थानायाथगीरियम्‌। न हि संगच्छते विद्याऽविद्यायोगं विरोधतः'' ।।१५६६।। इति। विरोधतो निवर्त्य- 
निवर्तक भावादित्यर्थः।। २. दास्यं प्राप्य। ३. न शास्त्रीयमिति-न स वेद इति वाक्यशेषादिति भावः। 
अपितु लौकिकमेवेति शेषः। न चोपासनशब्दो लौकिक भेददर्शने न प्रयुज्यत इति वाच्यं राजानमुपास्त इत्यादौ 
दर्शनादिति भावः। ४. उपासनमेव । ५. स्पष्टयति । 


भअथेत्यादि। अत्र वार्तिकानि चत्वारि सन्ति। तथाहि-' “विद्वांसं प्रति नेशाना यदि देवादयो मताः। 
कस्मिन्विषय ऐश्वर्य तेषां स्यात्सोऽधुनोच्यते। प्रामाण्यं कर्मकाण्डस्य यस्मिन्विषय इष्यते। अविद्याविषयः 
साक्षादथ योऽन्यामितीर्यते।। सम्यग्ज्ञानसमुत्पत्तौ कर्मकार्यसमाप्तितः। नापेक्षा कर्मकाण्डे स्यात्तत्प्रामा- 
ण्यकृतार्थतः।। प्रकृतैकात्म्यविद्याया व्युत्थानायाथगीरियम्‌। न हि संगच्छते विद्याऽविद्यायोगं विरोधतः''। । 
१५६३-१५६६।। इति। मनुष्याणां पशुलोकत्वश्रवणेऽपि देवादिभिस्तद्विद्याफले मुक्तौ प्रतिबन्धो न शक्यते 
कर्तु विद्या चाऽऽद्चैवाविद्याध्वंसिन्यन्त्यायास्तत्सन्ततेश्च तदयोगाद्विदुषो रागादिदृष्टेश्चा 5 भासत्वात्तत्फलमाव- 
श्यकमित्युक्तमिदानीं देवादीनां विदुष्यस्वातन्त््ये कुत्र स्वातन्त्र्यमिति पृच्छति-विद्वांसमिति। अथ योऽन्यामि- 
त्याद्यवतारयति-सोऽधुनेति। अब्रह्मविदि निग्रहानुग्रहस्वातन्त्र्यं देवादीनां प्रपञ्च्यतेऽन्नतरवाक्येनेत्यर्थ; । । 
आविद्ये साध्यसाधनत्वादौ कर्मश्रुतेर्मानत्वं चोच्यते तेनैवेत्यर्थान्तरमाह-प्रामाण्यमिति। प्रत्यक्षादेरागमेतर- 
प्रमाणस्याविद्याविषये प्रामाण्यवदितिदृष्टान्तद्योतनार्थं साक्षादित्युक्तम्‌।। नन्वाविद्ये कर्मादौ न तत्प्रामाण्यं 
विदुषोऽपि कर्मपिक्षत्वान्न हि कश्चित्क्षणमपीत्यादिस्मृतेः श्रुतयोऽपि समुच्चितं ज्ञानं मुक्तिहेतुमाहुस्तत्राह- 
सम्यगिति। ऐक्यज्ञाने स्वगदिर्बाधितत्वात्कर्मकाण्डे तदर्थे वा विदुषो नास्त्यपेक्षा कृत्याभावाज्ज्ञानात्प्रागेव 
तत्प्रामाण्यस्य व्यावहारिकस्य सिद्धत्वादित्यर्थः। अथवा सति ज्ञाने कर्मकार्यस्य बुद्धिशुद्धेस्तद्धेतोरादावेव 
लब्धत्वात्तत्कर्मकाण्डप्रामाण्यस्य चरितार्थत्वान्न पुनस्तस्मिन्नपेक्षा युक्ता फलमानयोरभावाज्जनकादेस्तु बाधितं 
कर्म प्रदर्शितं 'न मे किचन दह्यते' इत्यादिस्मृतेः। त्वदुक्तस्मृतिस्त्वज्ञविषया 'तस्य कार्य न विद्यत’ इति च 
वक्ष्यति ' कुर्याद्विद्वानिति' चाज्ञं प्रवर्तयितुमेवोक्तं ' यद्यदाचरति श्रेष्ठ’ इत्यादिदर्शनात्‌ समुच्चयवचनानि च 
क्रमसमुच्चयार्थानि अन्यथा 'नान्यः पन्थाः' “न कर्मणे 'त्यादिनिषेधश्रुतिविरोधो भवेत्तस्मादाविद्ये कर्मादौ 
कर्मश्रुतेर्मानतेति भावः। नन्वाविद्यविषयत्वे तस्या रूप्यादिधीवदमानतेत्याशङ्कय व्यावहारिकमानत्वस्याध्य- 
क्षादिवदुपपत्ते्मैवमित्याह-तदिति। रूप्यादिधीस्तु न ज्ञानमविद्या वेद्यैः सह भ्रम इत्युपगमादिति द्रष्टव्यम्‌ । । 
अब्रह्मविदि देवादिस्वातन्त्र्यमाविद्ये च कर्मादौ कर्मकाण्डप्रामाण्यमित्यर्थद्वयं वक्तुमुत्तरं वाक्यमिति तात्पर्य- 
मुक्त्वाऽथशब्दार्थमाह-प्रकृतेति। प्रकृतादुत्तरस्य विच्छेदकरणे हेतुमाह-न हीति। विरोधत इति 
निवर्त्यनिवर्तक भावादित्यर्थः । । 


२६४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१० ] 


१सावनात्मा मत्तः पृथगन्यो5हमस्म्यधिकृतो' मयाऽस्मा ऋणिवरत्प्रतिकर्तव्यमित्येवंप्रत्ययः* 
सन्नुपास्ते "न स 'इत्थंप्रत्ययो वेद विजानाति तत्त्वं न स केवलमेवंभूतो*ऽविद्वानविद्या- 
दोषवानेव “कि तर्हिं यथा पशुर्गवादिर्वाहनदोहनाद्युपकारैरुपभुज्यत एवं स इज्याद्यनेको- 
पकारैरुपभोक्तव्यत्वादेकैकेन देवादीनाम्‌। “अतः पशुरिव सर्वार्थेषु कर्मस्वधिकृत इत्यर्थः । 

एतस्य हाविदुषो वर्णाश्रमादिप्रविभागवतो'”ऽधिकूतस्य कर्मणो '*विद्यासहितस्य 
केवलस्य च शास्त्रोक्तस्य * 'कार्य मनुष्यत्वादिको ब्रह्मान्त '*उत्कर्ष:। शास्त्रोक्तविपरीतस्य 
च '*स्वाभाविकस्य कार्य मनुष्यत्वादिक एव स्थावरान्तोऽपकर्षः। यथा चैतत्तथाऽथ त्रयोः" 


अन्योऽसाविति। 'ऽतस्य मूलमाह-न स इति। वाक्यान्तरमवतार्य व्याचष्टे-न स केवलमिति । सोऽवि- 
द्वानेवमुक्तदृष्टान्तवशात्पशुरिव देवानां भवति तेषां मध्ये तस्यैकैकेन बहुभिरुपकारै भोग्यत्वादिति 
योजना। पशुसाम्ये सिद्धमर्थं कथयति-अत इति। 

अथानेनाविद्यासूत्रेण कि '०कृत॑ भवतीत्यपेक्षायामविद्यायाः संसारहेतुत्वं सूत्रितमिति वक्तुम- 
विद्याकार्य कर्मफलं संक्षिपति-एतस्येत्यादिना । कर्मसहायभूता विद्या देवताध्यानात्मिका। शात्रीय- 
वत्स्वाभाविककर्मणोऽपि “द्वैविध्यं सूचयितुं चशब्दः। '“तत्र तु सहकारिणी विद्या नग्नस्त्रीदर्शनादि- 
रूपेति भेदः । कथं यथोक्तं कर्मफलमविद्यावतः स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-यथा चेति। सूत्रः द्वेविध्यसि- 


मै उससे भिन्न उसको उपासना में अधिकारी हूँ, ऋणी के समान मुझे उसका उपकार करना चाहिए! इस 
प्रकार के भेद प्रत्यय वाला होकर जो उपासना करता है, वह भेदज्ञान वाला पुरुष तत्त्व को नहीं जान 
पाता। इस प्रकार का अविद्वान्‌ पुरुष केवल अविद्या दोष वाला नहीं है, फिर कैसा है ? जैसे गो आदि पशु 
वाहन, दोहन आदि उपकारों के द्वारा उपभोग किये जाते हैं, इसी प्रकार इज्या (याग) आदि अनेक 
उपकारों के द्वारा देवता आदि के मध्य में एक-एक के द्वारा उपभोग के योग्य है। इसलिए उपभोग्य होने 
से सर्वार्थक कर्मो का अधिकारी पुरुष पशु के समान है। 

वर्णाश्रम आदि विभाग वाले इस अज्ञानी अधिकारी के उपासना सहित और केवल शास्त्रोक्त 
कर्मों का फल मनुष्यभाव से लेकर ब्रह्मा पर्यन्त उत्कृष्ट देह ही है। शास्त्रोक्त से विपरीत स्वाभाविक 
कर्मो का फल मनुष्यत्व आदि से लेकर स्थावर-पर्यन्त निकृष्ट शरीर है। यह यथोक्त कर्म फल जिस प्रकार 


१. उपास्यो देवः। २. अदसीयोपासने। ३. प्रत्युपकर्तव्यम्‌। ४. भेदाभिनिविष्टचेताः। ५. न स इति- 
अनुभवसिद्ध निखिलजगज्जनक चिदध्यस्तमज्ञानमेव तन्मूलमिति भावः। ६. इत्थमित्यादि-भेदाभिनि- 
विष्टमतिर्न जानात्युपास्योपासकयोः पारमार्थिक तत्त्वमित्यर्थः। ७. आविद्यब्राह्मण्याद्यभिमानवान्‌। 
८. कि तरहींति-पशुसदृशोऽपि भवतीति शेषः। पशुसादृश्यं दर्शयन्‌ वाक्याक्षराणि व्याकरोति-यथेति। 
९. देवोपभोग्यत्वात्‌। १०. कर्मादौ। ११. उपासना। १२. फलम्‌। १३. उत्कृ ष्टदे हः । 
१४. स्वाभाविकस्येति-स्वभावः शास्त्रानाधेयो जन्मान्तरीयः संस्कारः तत्प्रयुक्तस्येत्यर्थः। १५. बु0 उ0 
१-५-१६.। १६. भेददर्शनस्य। १७. उक्तम्‌। १८. केवलत्वं विद्यासहितत्वं च। १९. स्पर्शनादि- 
स्वाभाविककर्मणि। २०. विद्यासूत्राविद्यासूत्रमिति यावत्‌। 


[ १-४-१०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २६५ 


वाव लोका इत्यादिना वक्ष्यामः कृत्स्नेनैवाध्यायशेषेण। विद्यायाश्च कार्य सर्वात्मभावा- 
पत्तिरित्येतत्संक्षेपतो दर्शितम्‌। सर्वा हीयमुपनिषद्विद्याविद्याविभागप्रदर्शनेनैवोपक्षीणा। 
यथा चैषोऽर्थः' कृत्स्नस्य शास्त्रस्य तथा प्रदर्शयिष्यामः । 

यस्मादेवं“ तस्मादविद्यावन्तं पुरुषं प्रति देवा ईशत एव विघ्नं कर्तुमनुग्रहं 
चेत्येतददर्शयति-यथा ह वै लोके बहवो गोऽश्वादयः पशवो मनुष्यं स्वामिनमात्मनो- 
ऽधिष्ठातारं भुञ्ज्युः पालयेयुरेवं बहुपशुस्थानीय एकैकोऽविद्वान्पुरुषो देवान्देवानिति 
पदं पित्राद्युपलक्षणार्थं भुनक्ति पालयतीति। इम इन्द्रादयोऽन्ये मत्तो ममेशितारो भृत्य 
इवाहमेषां स्तुतिनमस्कारेज्यादिना5ऽराधनं कृत्वाऽभ्युदयं निःश्रेयसं च तत्प्रत्त फलं 
प्राप्स्यामीत्येवमभिसंधिः। 

तत्र लोके बहुपशुमतोऽपि यथैकस्मिन्नेव पशावादीयमाने व्याघ्रादिनाऽपहियमाणे 
“महदप्रियं भवति तथा बहुपशुस्थानीय एकस्मिन्पुरुषे पशुभावादव्युत्तिष्ठत्यप्रियं भवतीति 


द्धयर्थ विद्यासूत्रार्थमनुक्रामतिः-विद्यायाश्चेति। “सूत्रान्तराशङ्कां वारयति-सर्वा हीति। कथमेतदव- 
गम्यते तत्राऽऽह-यथेति। 

मनुष्याणामविद्यावतां देवपशुत्वे स्थिते फलितमाह- यस्मादिति । “तत्र प्रमाणत्वेनोत्तरं वाक्य- 
मुत्त्थापयति-एतदिति। *किमिदमविद्यावतो देवादिपालनमित्याशङ्कय वाक्यतात्पर्यमाह-इम इन्द्रा- 
दय इति। अभिसंधिरविद्यावतः पुरुषस्येति शेषः। 

एकस्मिन्नेवेत्यादिवाक्यमादाय व्याचष्टे-तत्रेति। मनुष्याणां पशुभावाद्व्युत्थानमप्रियं 


से होता है, उसे हम “तीन ही लोक है' इत्यादि सम्पूर्ण अध्याय शेष के द्वारा कहेंगे। विद्या का फल 
सर्वात्मरूपता की प्राप्ति है, यह संक्षेप में दिखा दिया गया। यह सम्पूर्ण उपनिषद्‌ विद्या-अविद्या के 
CN के द्वारा चरितार्थ हुई है। सम्पूर्ण शास्त्र का यह अर्थ जैसे है, उसे हम अग्रिम ब्राह्मण में 
खायेंगे । 

चूँकि इस प्रकार से मनुष्य देवताओं का पशु है, इसलिए अज्ञानी पुरुष के प्रति देवता विघ्न और 
अनुग्रह करने में समर्थ है, इसे श्रुति दिखाती है-जैसे बहुत से गो, अश्व आदि पशु अपने अधिष्ठाता स्वामी 
मनुष्य का पालन करते हैं, ऐसे ही बहु पशु स्थानीय एक-एक अज्ञानी पुरुष देवताओं का पालन करता 
है। मन्त्र में देवान्‌' यह पद पितृ-आदि के उपलक्षण के लिए है। “ये इन्द्र आदि देवता मुझसे भिन्न है, मेरे 
उपर शासन करने वाले हैं, मैं इनके भृत्य (नौकर) के समान हूँ, मैं स्तुति-नमस्कार याग आदि के द्वारा 
इनको आराधना करके इनके द्वारा प्रदत्त अभ्युदय और निःश्रेयस फल को प्राप्त करूगा' इस प्रकार के 
अभिप्राय वाला आज्ञानी पुरुष होता है। 

लोक में जैसे बहुत पशुओं के स्वामी पुरुष को भी एक पशु के व्याघ्र आदि के द्वारा अपहरण 
कर लिए जाने पर बहुत दुःख होता है, उसी प्रकार बहुपशु स्थानीय एक पुरुष के पशुभाव से उपर उठने 
पर देवताओं को अप्रिय होता है इसमें क्या आश्चर्य है? 


१. फलम्‌। २. विद्याऽविद्याविभागप्रदर्शनाख्यः। ३. अग्रिमब्राह्मणे। ४. एवमिति-उक्तविधया 
मनुष्याणां देवपशुत्वम्‌। ५. तीव्रदुःखित्वम्‌। ६. अनुवदति। ७. विद्यासूत्राविद्यासूत्राभ्यामन्यत्तृतीयसूत्रम्‌ । 
८. अज्ञेषु देवानां निग्रहानुग्रहस्वातन्त््ये। ९. कि फलक किमाकारक च। 


२६६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१०] 


कि चित्रं देवानां बहुपश्वपहरण इव *कुटुम्बिनः। तस्मादेषां देवानां तन्न प्रियं कि 
तद्यदेतदब्रह्मात्मतत्वं कथंचन मनुष्या विद्युर्विजानीयुः। तथा च स्मरणमनुगीतासु 
भवगतो व्यासस्य-- 

' क्रियावद्भिरहि कौन्तेय देवलोकः समावृतः। 

न चैतदिष्टं देवानां मर्त्यैरूपरि वर्तनम्‌'' । ।इति। 

अतो देवाः पशूनिव व्याघ्रादिभ्यो ब्रह्मविज्ञानाद्विष्नमाचिकीर्षन्ति। *अस्मदुप- 

भोग्यत्वान्मा व्युत्तिष्ठेयुरिति। यं तु मुमोचयिषन्ति तं श्रद्धादिभिर्योक्ष्यन्ति विपरीतम- 
श्रद्धादिभिः। तस्मान्मुमुक्षुर्देवाराधनपरः श्रद्धाभक्तिपरः 3प्रणेयो“ऽप्रमादी स्या द्विद्याप्राप्ति 


देवानामिति स्थिते। ऽतदुपायमपि* तत्त्वज्ञानं तेषां देवा विद्विषन्तीत्याह-तस्मादिति। तत्त्वविद्याया 
दौर्लभ्यत्वं (भ्यं) कथंचनेत्युक्तम्‌। मनुष्याणामुत्कर्ष” देवा न मृष्यन्तीत्यत्र प्रमाणमाह-तथा चेति। 
तेषां ब्रह्मविद्यया कैवल्याप्तिः सुतरामनिष्टेति भावः। 
देवादीनां मनुष्येषु ब्रह्मज्ञानस्याप्रियत्वेऽपि कि *स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-अत इति। तेषां 
विघ्नमाचरतामभिप्रायमाह-अस्मदिति । *`तर्हि ९देवादिभिरुपहतानां मनुष्याणां मुमुक्षैव न संपद्येते- 
त्याङ्कयाऽऽह-यं त्विति। उक्तं हि- 
“न देवा दण्डमादाय रक्षन्ति पशुपालवत्‌। 
यं हि रक्षितुमिच्छन्ति '-बुद्धया संयोजयन्ति तम्‌'' इति। 
१३्तर्हि किमिति सर्वानेव देवा नानुगृह्नन्तीत्याशङ्कयाऽऽह-विपरीतमिति। देवतापराङमुखम- 
मुमोचयिषितमिति यावत्‌। संप्रति देवाप्रियवाक्येन (ण) ध्वनितमर्थमाह-तस्मादिति। अविद्वत्सु 
मनुष्येषु देवादीनां स्वातन्त्र्यं तच्छब्दार्थः । श्रद्धादिप्रधानस्तदाराधनपरः सन्देवादीनां प्रियः स्यात्तद्वि- 
पक्षस्य'* मुमुक्षावैफल्यादित्यर्थः । तत्प्रीतिविषयश्च तत्प्रसादासादितवैराग्यः सर्वाणि कर्माणि संन्यस्य 
विद्याप्रापकश्रवणादिक प्रत्येकाग्रमनाः स्यादित्याह-अप्रमादीति । श्रवणादिकमनुतिष्ठन्नपि वर्णाश्रमा- 


गृहस्थ के बहुत पशुओं के अपहरण के समान | इसलिए इन देवताओं को वह प्रिय नहीं है। वह क्या? यह 
ब्रह्मात्म तत्त्व मनुष्य किसी प्रकार से जान ले। भगवान्‌ व्यास की अनुगीता में उसी प्रकार का स्मरण है- 
“हे कुन्तीनन्दन! कर्मी लोगों के द्वारा ही देवलोक आच्छादित (अधिष्ठित) है। देवताओं को यह 
अभीष्ट नहीं है कि मनुष्यों द्वारा उत्कर्ष की प्राप्ति (पशुभाव से छुटकारा) हो।' 
अतः जैसे पशुओं को व्याघ्र आदि से दूर रखते हैं, वैसे ही देवता लोग ब्रह्म विज्ञान से मनुष्यों को 
दूर करने के लिए विघ्न करना चाहते है, यह हमारा उपभोग्य होने से पशुभाव से उपर न उठे' इस हेतु से । 
किन्तु जिसको मुक्त करना चाहते है, उसे श्रद्धा आदि से युक्त कर देते हैं। जबकि इसके विपरीत (देवता 


१. गृहस्थस्य। २. अस्मदीयपशुभावात्‌। ३. वशी। ४. श्रवणादिघु मनःसमाधानवै धुर्यं प्रमादः। 
५. विद्यायाः प्राप्तिर्यस्माच्छ्वणादेस्तं प्रति। ६. पशुभावव्युत्थानसाधनम्‌। ७. मोक्षाख्यफलवदिति- 
दृष्टान्ताथोऽपिः। ८. पशुभावव्युत्थानम्‌। ९. मनुष्याणां का क्षतिः स्यात्‌। १०. देवादीनामुक्ता- 
भिष्रायवत्त्वे। ११. सर्वात्मना देवाधीनानाम्‌। १२. श्रद्धादियुक्तथा शुद्धया। १३. अनुग्रहस्वातन्त्र्ये । 
१४. विरोधिनः पराङ्मुखस्य । 


[ १-४-१० ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २६७ 


प्रति विद्यां प्रतीति वा काक्वै'तत्प्रदर्शितं भवति देवाप्रियवाक्येन ।।१०।। 

'सूत्रितः शास्त्रार्थ आत्मेत्येवोपासीतेति। तस्य च व्याचिख्यासितस्य सार्थवादेन 
तदाहुर्यदब्रह्मविद्ययेत्यादिना संबन्धप्रयोजने अभिहिते। अविद्यायाश्चः संसाराधिकार- 
कारणत्वमुक्तमथ योऽन्यां देवतामुपास्त इत्यादिना। तत्राविद्वानृणी पशुवद्देवादिकर्म- 
कर्तव्यतया परतन्त्र इत्युक्तं कि पुनर्दवादिकर्मकर्तव्यत्वे निमित्तं वर्णा आश्रमाश्च तत्र के 


चारपरो भवेद"न्यथा विद्यालक्षणे फले प्रतिबन्धसंभवादित्याशयेनाऽऽह-विद्यां प्रतीति। भयादिनिमित्ता 
ध्वनेर्विकृतिः काकुरुच्यते। यथा55ह*- काकुः स्त्रियां विकारो यः शोकभीत्यादिभिर्ध्वनेः ' इति। तया 
काक्वा काण्वश्रुतेः स्वरकम्पेन(ण) भयमुपलक्ष्य देवादिभजने कल्प्यते तात्पर्यमित्याह-काक्वेति । । १० । । 

ब्रह्मकणिडकामित्थं व्याख्याय ब्रह्म वा इदमित्यादिवाक्यस्यातीतेन संबन्धं वक्तुं वृत्तं कीर्तयति- 
सूत्रित इति । शास्त्रार्थशब्दो ब्रह्मविद्याविषयः । °तदाहुरित्यादिनोक्तमनुवदति-तस्य चेति। “अर्थवाद- 
स्तद्यो यो देवानामित्यादिः । संबन्धो ज्ञानस्य सर्वापत्तिफलेन साध्यसाधनत्वमधिकारिणाऽऽश्रयाश्रयि- 
त्वमैक्येन विषयविषयित्वमिति विभागः। अविद्यासूत्रे वृत्तं कथयति-अविद्यायाश्चेति। संसारस्या- 


धिकारः प्रवृत्तिरुत्पत्तिरिति यावत्‌। यथा 40000 20030 2109 “तत्रेति। अविद्याधिकार:*” 
सप्तम्यर्थः । 'भ्तत्राविद्याकार्य प्रपञ्चयितुमध्यायशेषप्रवृ 5विद्या'-विवर्तचातुर्वण्यसृष्टिप्रकट- 
नार्थ 'श्तदेतदब्रह्मेत्यस्मात्प्राक्तनं वाक्यमित्याकाङ'क्षापूर्वकमाह-कि पुनरिति । ब्रह्म वा इदमित्यादि- 


से पराङ्मुख पुरुष) को ज्ञानमार्ग में अश्रद्धा से युक्त कर देते हैं। इसलिए मुमुक्षु सदा देवता- आराधना 
परायण, श्रद्धाभक्ति युक्त, बशी, तथा विद्या प्राप्ति के साधन या विद्या के प्रति अप्रमादी हो जाय, इसे 
देवादिप्रियवाक्य के द्वारा काकु (वक्रोक्ति) के माध्यम से प्रदर्शित किया गया।।१०।। 

“आत्मा इस रूप से उपासना करे' यह ब्रह्मविद्या विषयक शास्त्रार्थ सूत्रित कर दिया गया। 
व्याख्या के लिए अभीष्ट उस शास्त्रार्थ का 'वे जो कहते हैं ब्रह्मविद्या के द्वारा' इत्यादि वाक्यों के द्वारा 
अर्थवाद के सहित सम्बन्ध और प्रयोजन भी कह दिया गया। “जो अपने से भिन्न देवता को उपासना 
करता है' इत्यादि वाक्यों के द्वारा अविद्या में संसारकारणत्व कह दिया गया। उस अविद्या के प्रकरण में 
कहा गया कि अज्ञानी ऋणी है, देवता आदि कर्मों को कर्तव्यता से युक्त होने के कारण पशु के समान 
परतन्त्र है। देवादि से सम्बन्धित कर्म की कर्तव्यता में क्या निमित्त है? (उत्तर) वर्ण और आश्रम। उनके 
मध्य में वर्ण कौन है? ऐसी आकाङ्क्षा होने पर इस वाक्य का आरम्भ किया जाता है। जिन निमित्तों 
(ब्राह्मणत्व) आदि से सम्बद्ध कर्मों में यह अज्ञानी अधिकारी पुरुष होकर पशु के समान संसरण को 
प्राप्त करता है, इसी अर्थ का प्रदर्शन करने के लिए अग्नि देव की सृष्टि के अनन्तर इन्द्र आदि देवताओं 
की सूष्टि नहीं कही गयी। अग्नि की सृष्टि तो प्रजापति को सृष्टि की परिपूर्णता के लिए दिखाई गयी । 
यह इन्द्र आदि का सर्ग भी प्रजापति सृष्टि प्रक्रिया में ही जानना चाहिए क्योंकि यह उसी का शेष है यहाँ 
पर तो आज्ञानी के कर्माधिकार के हेतु (आविद्यक ब्राह्मणत्वादि का अभिमान) का प्रदर्शन करने के लिए 
उसी इन्द्र आदि का सर्ग बताया जाता है। 


१. देवादेर्भजनादिना प्रसादनम्‌। २. संक्षेपेणोक्तः। ३. अविद्यास्वरूपसमुच्चायकः चः। ४. यथेष्टचेष्टत्वे । 
५. आह-अमर इति शेषः। ६. अधेत्यभ्यमन्थदिति पूर्वोक्तवाक्येन। ७. तदाहुरिति-ननु कः सम्बन्धो 
ब्रह्मविद्यायाः कि च फलं तस्या इत्याशङ्कयेत्यादिः। ८. एकजीववादेऽद्यावधिमोक्षाभ्युपगमासंभवमाश्रित्या- 
55ह-अर्थवादस्तद्यो यो देवानामित्यादिरिति। ९. अविद्याप्रकरणे। १०. अधिकारः प्रकरणम्‌। ११. 
अविद्यातत्कार्ययोः सूत्ररूपेण बोधितत्वे सति। १२. परिणामेत्यर्थः। १३. बृ0 उ0 १।४।१५। 


चह सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-११] 


ब्रह्म वा इदमग्र आसीदेकमेव तदेक सन्न व्यभवत्‌। 
तच्छेयोरूपमत्यसजत क्षत्त्रं यान्येतानि देवत्रा क्षत्त्रा- 
णीन्द्रो वरुणः सोमो रुद्रः पर्जन्यो यमो मृत्युरीशान 
यह क्षत्रादि सृष्टि के पूर्व यह अग्निरूपापन्न एक ब्रह्म ही था। अकेले होने के कारण वह 
विभूतियुक्त कर्म करने में समर्थ नहीं हुआ। उसने 'क्षत्र' इस प्रशस्त रूप को रचना की । अर्थात्‌ देवताओं 
में क्षत्रिय जो ये इन्द्र, वरुण, सोम, रुद्र, मेघ, यम, मृत्यु (यमदूत) और ईशानादि हैं उन्हें उत्पन्न किया । अतः 


वर्णा इत्यत इदमारभ्यते। यन्निमित्तसंबद्धेषु कर्मस्वयं परतन्त्र एवाधिकृतः संसरतीत्ये- 
तस्यैवार्थस्य प्रदर्शनायाग्निसर्गानन्तरमिन्द्रादिसर्गो नोक्तः। अग्नेस्तु सर्गः प्रजापतेः सृष्टि- 
परिपूरणायः प्रदर्शितः। अयं चेन्द्रादिसर्गस्तत्रैवः द्रष्टव्यस्तच्छेषत्वात्‌। इह तु स एवा- 
भिधीयतेऽविदुषः कर्माधिकार है तु प्रदर्शनाय । 

ब्रह्म वा इदमग्र आसीद्यद'ग्निं सृष्ट्वाऽग्निरूपापन्नं ब्रह्म ब्राह्मणजात्यभिमानाद- 


वाक्यमिदमा परामूश्यते। वर्णानेव विशिनष्टि-यन्निमित्तेति। यैर्निमित्तैर्ब्राह्मण्यादिभिः संबद्धेषु कर्म- 
स्वयमविद्वानधिकूतः पशुरिव संसरतीति पशुनिदर्शनश्रुतौ प्रसिद्धं तानि निमित्तानि दर्शयितुमुत्तर वाक्यं 
प्रवृत्तमित्यर्थः । अथेत्यभ्यमन्थदित्यत्रानुग्राहकदेवतासर्ग प्रक्रम्याग्नेरेव सृष्टिरुक्ता नेन्द्रादीनामत्र त्वविद्यां 
प्रस्तुत्य तेषां सोच्यते तत्र कः श्रुतेरभिप्रायस्तत्राऽऽह-एतस्येति। ऽपूर्वमग्निसर्गानन्तरमिन्द्रादिसर्गो 
वाच्योऽपि नोक्तः। फलाभावात्‌। इह त्वविदुष*स्तत्कार्यवर्णाद्यभिमानिनः कर्माधिकूतिरित्येतस्यार्थस्य 
प्रदर्शनार्थं “तदाविद्यत्वविवक्षया स व्युत्पाद्यत इत्यर्थः। अग्निसर्गोऽपि *तर्हि तद्वदत्रैव वाच्यो विशेषाभा- 
वादित्याशङ्कयाऽऽह-अगनेस्त्विति। प्रजापतेः सृष्टिपूर्तये चेदग्निसृष्टिस्तत्रोक्ता ¦ `हन्तेन्द्रादिसर्गोऽपि 
तत्रैव वाच्योऽन्यथा तदपूर्तेरित्याशङ्कयाऽऽह- अयं चेति । तर्हि तत्रोक्तस्य कस्मादत्रोक्तिः पुनरुक्तेरित्या- 
शङ्कयैतस्यैवार्थस्येत्यत्रोक्तं स्मारयति-इह त्विति। 

१*संगतिमुक्त्वा वाक्यमादाय व्याचष्टे-ब्रह्मेति। अग्रे क्षत्त्रादिसर्गात्पूर्वमिति यावत्‌। 


पहले (क्षत्रिय आदि को सृष्टि से पहले) यह ब्रह्म ही था। जो अग्नि को सृष्टि करके अग्नि 
रूपापन्न ब्रह्म हुआ। ब्राह्मण जाति में अग्नि का अभिमान होने से ' अग्निरूप ब्रह्म ' ऐसा कहा जाता है। 


१. तत्रैव। २. प्रजापतिसृष्टिप्रक्रियायामेव। ३. हेतुः-आविद्यब्राह्मण्याद्यभिमानः। ४. प्रदर्शनायेति- 
न चाविद्याकार्यत्वसिद्भ्यर्थमिन्द्रादिसर्गवदग्निसर्गमपीहैवोक्त्वा तत्र सृष्टिपूर्त्यर्थमुपसंहियतामिति वाच्यम्‌ (गुणो- 
पसंहारन्यायेन तत्र बोध्यताम्‌) अग्निसुष्टेरपि तत्रानुक्तौ सङ्ग्राहकाभावादुपसङ्ग्रहासिद्धौ प्रजापतिसुष्टेरपूर्ति 
प्रसङ्गात्‌। न चैवमिन्द्रादिसृष्टिं तत्र सृष्ट्वा तत्राग्निसृष्टिरुपलक्ष्यतामिति युक्तम्‌ अग्निप्राधान्यस्य वक्ष्यमाण- 
तया तेनेतरोपलक्षणस्यायुक्तत्वादिति द्रष्टव्यम्‌। ५. अग्निं सृष्ट्वेति। “ आत्मैवेदमग्र आसीदि ''त्यत्र यदात्म- 
शब्देनोक्तं स्रष्टू ब्रह्म तदग्नि सृष्ट्वा तद्रूपापन्नं ब्राह्मणत्वजात्यभिमानवदस्मिन्‌ वाक्ये ब्रह्मशब्देनोच्यते क्षत्त्रादि- 
सर्गात्पूर्व तावन्मात्रं संवृत्तमित्यर्थः। ६. बृ0 उ0 १।४।६। ७. अविद्याकार्येत्यर्थः। ८. इन्द्रादिसर्गस्या- 
विद्याकार्यत्वविवक्षयेति भावः। ९. फलमुद्दिश्य सृष्टेर्वक्तव्यत्वे। १०. हन्तेत्यनुमतौ। ११. अनुग्राह्मानु- 
ग्राहकसृष्टिप्रतिपादक ग्रन्थयोस्तथैव संगतिम्‌ । 


[ १-४-११ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २६६ 


इति। तस्मात्क्षत्त्रात्परं नास्ति तस्मादूब्राह्मण: क्षत्रिय- 
मधस्तादुपास्ते राजसूये क्षत्त्र एव तद्यशो दधाति 


सैषा क्षत्रस्य योनिर्यद्ब्रह्म । तस्माद्यद्यपि राजा 
क्षत्रिय से उत्कृष्ट कोई नहीं है। इसी से राजसूय यज्ञ में ब्राह्मण नीचे बैठकर क्षत्रिय की उपासना करता है, 
वह क्षत्रिय में ही अपने यश को स्थापित करता है। यह जो ब्रह्म है, क्षत्रिय की योनि है। इसलिये यद्यपि 
राजा उत्कृष्टता को प्राप्त होता है तो भी (राजसूयके) अन्त में वह ब्राह्मण का ही आश्रय लेता है। अत: जो 


*ब्रह्मेत्यभिधीयते। वा इदं क्षत्त्रादिजातं ब्रह्मैवा'भिन्नमासीदेकमेव। नाऽऽसीत्क्षत्त्रादिभेदः। 
तदब्रहौक क्षत्त्रादिपरिपालयित्रादिशून्यं सन्न व्यभवन्नः विभूतवत्कर्मणे नालमासीदित्यर्थः । 
“ततस्तदब्रह्म ब्राह्मणोऽस्मि ममेत्थं' कर्तव्यमिति ब्राह्मणजातिनिमित्तं कर्म चिकीर्ष्वात्मनः 
कर्मकर्तृत्वविभूत्यै श्रेयोरूपं प्रशस्तरूपमत्यसृजता"तिशयेनासृजत सृष्टवत्‌। कि पुनस्तद्य- 
त्सृष्ट, क्षत्त्रं क्षत्त्रियजातिः, तद्व्यक्तिभेदेन प्रदर्शयति-यान्येतानि प्रसिद्धानि लोके देवत्रा 


वैशब्दस्यावधारणार्थत्वं वदन्वाक्यार्थोक्तिपूर्वकमेकमित्यस्यार्थमाह-इदमिति | द्वितीयमेवकार व्याचष्टे 
-नाऽऽसीदिति। कथं तर्हि तस्य कर्मानुष्ठानसामर्थ्यसिद्धिरित्याशङ्कय समनन्तरवाक्यं व्याचष्टे- 
तत इति | तदेव सृष्टमाकाङक्षाद्वारा स्पष्टयति-कि पुनरिति । एका चेत्क्षत्त्रजातिः सृष्टा कथं “तर्हि 
यान्येतानीति बहृक्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-तद्व्यक्तिभेदेनेति । क्षत्त्रजातेरेकत्वात्कथं क्षत्त्राणीति बहुवचन- 


यह क्षत्रिय आदि समुदाय क्षत्रिय आदि भेद से शून्य एक ब्रह्म रूप ही थे। क्षत्रिय आदि भेद नहीं था। 
परिपालनकर्ता क्षत्रिय आदि से रहित वह एक ब्रह्म विभूति (अत्यन्त सामर्थ्य) युक्त कर्मो के लिए समर्थ 
नहीं हुआ। इसलिए (विचार करने के अनन्तर) “मैं ब्राह्मण हूँ , मुझे इस प्रकार से कर्म करना चाहिए! इस 
प्रकार से ब्राह्मण जाति निमित्तक कर्म को करने को इच्छा वाला वह ब्रह्म अपने कर्म कर्तृत्व विभूति की 
सिद्धि के लिए श्रेयोरूप (प्रशंसनीय वस्तु) को अच्छी प्रकार से बनाया। जो बनाया वह पुनः क्या है? 
क्षत्रिय जाति। उसी क्षत्रिय जाति को व्यक्ति भेद से दिखाते है- जो लोक में देवताओं के मध्य में क्षत्रिय 
प्रसिद्ध है। जाति का कथन होने पर एक पक्ष में बहुवचन का कथन पाणिनीय व्याकरण में हुआ। अथवा 
व्यक्ति को बहुलता होने से जाति में भी भेद के उपचार (गौण प्रयोग) से बहुवचन का प्रयोग हुआ है। 


१. अग्निरूपं ब्रह्म। २. क्षत्रादिभेदशून्यम्‌। ३. न विभूतवत्कर्मण इति-ननु कथं कर्मानेकजातिमद्धेतु 
बृहस्पतिसववदब्राह्मणत्वजातिमन्मात्रसाध्यं कि न स्यादिति चेन्न बृहस्पतिसवोऽपि पालयित्राद्यभावे न शक्यो 
निर्वर्तयितुमिति क्षत्त्रादिसृष्टिरावश्यकी । तदुक्तम्‌ वार्तिके-' ` चातुर्वर्ण्यप्रसाध्यं सन्नैकजातिप्रसाधनम्‌ । कर्मालं 
सिद्धये लोके शिबिकोद्वहनं यथा ''।। १६००।। इति। ४. अनेकसाध्यं कर्म नैकेन सिध्यतीति विचारानन्तरम्‌। 
५. कर्म । ६. ब्राह्मणजात्यपेक्षयापि श्रेष्ठत्वेन । ७. सहकार्यभावे। ८. ऐकाकिनः सृष्टत्वे । 


३०० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-११ ] 


परमतां गच्छति ब्रहौवान्तत उपनिश्रयति स्वां योनिं 
य उ एन हिनस्ति स्वा& स योनिमृच्छति स पापी- 
यान्भवति यथा श्रेया स& हि्सित्वा।। १९।। 


क्षत्रिय इस (ब्राह्मण) की हिंसा करता है वह अपनी योनिका ही नाश करता है। जिस प्रकार श्रेष्ठ की 
हिंसा करने से पुरुष पापी होता है उसी प्रकार वह पापी होता है।।११।। 


देवेषु क्षत्त्राणीति। जात्याख्यायां पक्षे बहुवचनस्मरणादव्यक्तिबहुत्वाद्वा भेदोपचारेण 
बहुवचनम्‌। 

कानि पुनस्तानीत्याह तत्राःभिषिक्ता एव विशेषतो निर्दिश्यन्ते। इन्द्रो देवानां 
राजा। वरुणो यादसाम्‌। सोमो ब्राह्मणानाम्‌। रुद्रः पशूनाम्‌। पर्जन्यो विद्युदादीनाम्‌। 
यमः पितृणाम्‌। `मृत्यू रोगादीनाम्‌। ईशानो वभासामित्येवमादीनि देवेषु क्षत्त्राणि। 
तदन्विन्द्रादिक्षत्त्रदेवताधिष्ठितानि मनुष्यक्षत्त्राणि सोमसूर्यवंश्यानि पुरूरवःप्रभृतीनि सृष्टा- 
न्येव द्रष्टव्यानि। “तदर्थ एव हि देवक्षत्त्रसर्गः प्रस्तुतः । 


मित्याशङ्कय ' जात्याख्यायामेकस्मिन्बहुवचनमन्यतरस्याम्‌' (पा0 सू0 १ । २ । ५८) इति 
स्मृतिमाश्रित्याऽऽह-जातीति। बहूक्तेर्गत्यन्तरमाह- व्यक्तीति । तासां नहुत्वाज्जातेश्च तदभेदात्तत्रापि 
भेदमुपचर्य बहूक्तिरित्यर्थः। क्षत्त्राणीति बहुवचनमिति संबन्धः। 

तेषां “विशेषतो ग्रहणं क्षत्त्रस्योत्तमत्वं ख्यापयितुमिति मन्वानःसन्नाह-कानि पुनरित्यादिना । 
ननु किमिति देवेषु क्षत्त्रसृष्टि रुच्यते ब्राह्मणस्य कर्मानुष्ठानसामर्थ्यसिद्धयर्थं मनुष्येष्वेव तत्सृष्टिरुपदेष्ट- 
व्येत्याशङ्कयाऽऽह-तदन्विति। *तथाऽपि विवक्षिता सृष्टि“मुखतो वक्तव्येत्याशङ्कयोपोद्घातोऽयमि- 
त्याह-तदर्थ इति । 


वे पुनः कौन है ? इसे श्रुति कहती है। उन देवताओं के मध्य में पूज्य देवताओं का विशेष रूप से 
निर्देश किया जाता है। देवताओं के राजा इन्द्र, जलचर प्राणियों के राजा वरुण, ब्राह्मणों के राजा सोम, 
पशुओं के राजा रुद्र, विद्युत आदि के राजा पर्जन्य (मेघ), पितरों के राजा यम, रोग आदि के राजा मृत्यु, 
प्रभा (प्रकाशों) के राजा ईशान, ये सभी देवता देवताओं के मध्य में क्षत्रिय है। इसके पश्चात्‌ इन्द्र आदि 
क्षत्रिय देवताओं से अधिष्ठित सोमवंश और सूर्य वंश में होने वाले पुरूरवा आदि मनुष्य क्षत्रियों की सृष्टि 
की गयी, यह जानना चाहिए मनुष्यों में क्षत्रिय सृष्टि के अभिप्राय से ही देवता क्षत्रिय सृष्टि को प्रस्तुत 
किया गया। 


१. पृज्याः। २. यमदूतः। ३. प्रभाणाम्‌। ४. मनुष्येषु क्षत्त्रसृष्ट्यभिप्रायत एव। ५. इन्द्रादिरूपेण । 
६. अर्थत उक्तत्वेऽपि। ७. शब्दतः। 


[ १-४-११] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३०१ 


यस्मादब्रह्मणाऽतिशयेन सृष्ट क्षत्त्रं तस्मात्क्षत्त्रात्परं नास्तिः ब्राह्मणजातेरपि 
नियन्तृ। तस्माद्ब्राह्मणः कारणभूतोऽपि क्षत्त्रियस्य क्षत्त्रियमरधस्ताद्व्यवस्थितः सन्नुपरि* 
स्थितमुपास्ते। क्व। राजसूये। "क्षत्र एव तदात्मीयं यशः `ख्यातिरूपं ब्रह्मेति दधाति 
स्थापयति। राजसूयाभिषिक्तेनाऽऽसन्द्यां स्थितेन राज्ञाऽऽमन्त्रितो ब्रह्मन्निति ऋत्विक्पुनस्तं 
प्रत्याह त्वं राज-न्ब्रह्मासीति। तदेतदभिधीयते क्षत्त्र एव तद्यशो दधातीति। 

“सैषा प्रकृता क्षत्त्रस्य योनिरेव यदब्रह्म। *°तस्माद्यद्यपि राजा परमतां राजसूया- 
भिषेकगुण'' गच्छत्याप्नोति ब्रह्मैव ब्राह्मणजातिमेवाः*न्ततोऽन्ते कर्मपरिसमाप्तावुपनिश्र- 
यत्याश्रयति स्वां योनिं पुरोहितं पुरो निधत्त इत्यर्थः। यस्तु पुनर्बलाभिमानात्स्वां योनिं 
ब्राह्मणजातिं ब्राह्मणं य उ एनं हिनस्ति हिंसति 'श्न्यग्भावेन पश्यति स्वामात्मीयामेव स 


१तस्मादित्यादि व्याचष्टे-यस्मादिति । क्षत्त्रस्य नियन्तृत्ववदुत्कर्षे हेत्वन्तरमाह-तस्मादिति। 
ब्रह्मेति प्रसिद्धं ब्राह्मण्याख्यमिति यावत्‌। उक्तमेव प्रपञ्जयति-राजसूयेति। आसन्द्यां मञ्चिकायाम्‌। 
क्षत्रे स्वकोयं यशः समर्पयतो ब्राह्मणस्य *“निष्कर्षमाशङ्कयाऽऽह-सैषेति । तयोर्ब्राह्मणत्वस्य 
तुल्यत्वात्कुतोऽवान्तरभेदः क्षत्त्रमपि क्रतुकाले ब्राह्मण्यं प्राप्नोतीत्याशङ्कया ऽऽह-तस्मादिति । क्षत्त्रस्य 
ब्रह्माभिभवे दोषश्रवणाच्च '*तस्य तदपेक्षया तदगुणत्वमित्याह-यस्त्विति । प्रमादादपीति वक्तुमुशब्दः। 
य उ एनं हिनस्तीति प्रतीकग्रहणं यस्तु पुनरित्यादि व्याख्यानमिति भेदः। ईयसुनस्तरबर्थस्य प्रयोगे 


चूँकि ब्रह्म के द्वारा अतिशय रूप से क्षत्रिय को सूष्टि की गयी, इसलिए क्षत्रिय से बढ़कर ब्राह्मण 
जाति का भी नियन्ता कोई दूसरा नहीं है। इसलिए ब्राह्मण क्षत्रिय का कारण होने पर भी क्षत्रिय के नीचे 
स्थित होकर उपर (मञ्च पर स्थित) क्षत्रिय को उपासना करता है। कहाँ ? राजसूय याग में । क्षत्रिय में 
अपने ख्याति (ब्राह्मणत्व) रूप यशः को 'ब्रह्म' ऐसा कथन कर स्थापित करता हैं। राजसूय में 
अभिषिक्त मञ्च पर स्थित राजा के द्वारा ' हे ब्रह्मन्‌! इस प्रकार से आमन्त्रित किये जाने पर ऋत्विक पुनः 
राजा के प्रति कहता है ' हे राजन ! तुम ब्राह्मण हो।' इसी बात को यहाँ ' क्षत्रिय में अपने यश को स्थापित 
करता है' इस वाक्य के द्वारा कहा गया है। 

यह जो प्रकृत ब्राह्मण जाति क्षत्रिय को योनि है। इसलिए यद्यपि राजा राजसूय-अभिषेक गुण 
(ब्राह्मणत्व) श्रेष्ठता को प्राप्त करता है, फिर भी कर्म समाप्ति होने पर अपनी योनि (उत्पत्तिकारण) 
पुरोहित अर्थात्‌ आगे ले जाने वाले का आश्रय करता है। किन्तु जो राजा बल के अभिमान से अपनी योनि 
ब्राह्मण-जाति को हिंसा करता है अर्थात्‌ तिरस्कार दृष्टि से देखता है, बह अपनी योनि को विच्छेद करता है 


१. अन्यत्‌। २. क्षत्त्रस्य बलवत्त्वेनोत्तमत्वात्‌। ३. पृथिव्याम्‌। ४. मञ्चे। ५. उपासनमाह- क्षत्त्र 
इति। ६. ब्राह्मणत्वरूपम्‌। ७. ब्राह्मणोऽसौीत्यर्थः। ८. ब्राह्मणजातिः। ९. उत्पत्तिकारणम्‌ । १०. 
क्षत्त्रस्य पुरोहिताधीनत्वात्‌। ११. ब्रह्मत्वरूपम्‌। १२. अन्तत इति-एतेन राजसूयक्रत्वनुष्ठानकालैव तस्य 
ब्रह्मत्वप्राप्तिर्न तु ततः प्रागूर्ध्वं चेति ध्वनितम्‌। सापि प्रागुक्तरीत्या ब्राह्मणप्रयुक्तैव न तु स्वत इति ध्येयम्‌। 
१३. तिर्यगृदृष्ट्या । १४. तस्मादिति-कथं क्षत्त्रस्योत्तमत्वं ततोऽपि ब्राह्मणस्योत्कर्षांदित्याशङ्कधेत्यादिः। १५. 
निकर्षमिति पाठः साधुः। १६. तस्येत्यादि-तस्य क्षत्त्रस्य। तदपेक्षया ब्राह्मणाधीनतया। तद्गुणत्वम्‌ 
ब्राह्मण्यगुणवत्त्वमित्यर्थः। 


३०२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१२] 


स नैव व्यभवत्स विशमसृजत यान्येतानि 
देवजातानि गणश आख्यायन्ते वसवो रुद्रा 


आदित्या विशवे देवा मरुत इति।।९२।। 
वह (ब्रह्म) ब्राह्मण हूँ ऐसे अभिमानी अग्नि पुरुष विभूतियुक्त कर्म करने में समर्थ नहीं हुआ । 
उसने वैश्यजाति को रचना को। जो ये वसु, रुद्र, आदित्य, विश्वेदेव और मरुत्‌ इत्यादि देवगण गणशः 
कहे जाते हैं (उन्हें उत्पन्न किया) ।।१२।। 


योनिमृच्छति स्व॑ प्रसवं विच्छिनत्ति विनाशयति। स एतत्कृत्वा पापीयान्पापतरो 
भवति। पूर्वमपि क्षत्त्रियः पाप एव क्रूरत्वादात्मप्रसवहिंसया सुतराम्‌। यथा लोके 
श्रेयांसं प्रशस्ततरं हिंसित्वा परिभूय पापतरो भवति तद्वत्‌।।१९।। 

क्षत्रे सृष्टेऽपि `स नैव व्यभवरत्कर्मणे ब्रह्म तथा न व्यभवद्वित्तोपार्जयितुरभावात्‌। 
स विशमसृजत कर्मसाधनवित्तोपार्जनाय। कः पुनरसौ विट्‌। यान्येतानि देवजातानि 
“स्वार्थे निष्ठा, य एते देवजातिभेदा इत्यर्थः। गणशो गणं गणमाख्यायन्ते कथ्यन्ते। 
“गणप्राया हि विशः। प्रायेण संहता हि वित्तोपार्जने समर्था नैकैकशः। वसवोऽष्टसंख्यो 


हेतुमाह-पूर्वमपीति। ब्राह्मणाभिभवे पापीयस्त्वमित्येतदुदाहरणेन बुद्धावारोपयति-यथेति।।११।। 

*कतुर्ब्राह्मणस्य नियन्तुश्च क्षत्त्रियस्य सुष्टत्वात्किमु*त्तरेणेत्याशङ्कयाह- क्षत्त्र इति “तद्व्या- 
चष्टे-कर्मण इति। ब्रह्म ब्राह्मणोऽस्मीत्यभिमानी `पुरुषः। तथा क्षत्त्रसर्गात्पूर्वमिवेति यावत्‌। कथं 
१°तर्हि लौकिक*'सामर्थ्यसंपादनद्वारा कर्मानुष्ठानमत आह-स विशमिति। देवजातानीत्यत्र तकारो 
निष्ठा। गणं गणं कुत्वा किमित्याख्यानं विशामित्याशङ्कयाऽऽह- गणेति। विशां समुदायप्रधानत्वम- 
द्यापि प्रत्यक्षमित्याह-प्रायेणेति।।९२।। 


अर्थात्‌ अपने प्रभव (उत्पत्ति कारण) को समाप्त कर लेता है। वह ऐसा करके अत्यधिक पापी हो जाता 
है। क्षत्रिय क्रूर होने से पहले से भी पापी होता है, अपने प्रसव (उत्पत्ति) की हिंसा करके तो अत्यधिक 
पापी हो जाता है। जैसे लोक में अपने से अधिक प्रशस्य पुरुष की हिंसा करके, तिरस्कार करके अधिक 
पापी होता है, वैसे ही।।११।। 

क्षत्रिय को सृष्टि हो जाने पर वह परमात्मा क्षत्रिय सृष्टि के पूर्व के समान ही विभूतियुक्त कर्मों 
को करने में समर्थ नहीं हुआ क्योंकि वित्त के उपार्जन करने वाले का अभाव होने से। अतः कर्म के साधन 
वित्त का उपार्जन करने के लिए उसने वैश्य की सूष्टि की । वह वैश्य पुनः कौन है? जो यह देवजाति-भेद 
है। देवजातानि' शब्द में स्वार्थ में निष्ठा (क्त-प्रत्यय) हुआ है। गणशः अर्थात्‌ गण-गण रूप से कहे 
जाते हैं। वैश्य जाति गण की प्रधानता वाले है। प्रायः करके संहत लोग ही वित्त का उपार्जन करने में 
समर्थ होते हैं, अकेले-अकेले नहीं । आठ संख्या वाले वसुगण, एकादश रुद्र, बारह आदित्य, दश विश्वे 


१. प्रभवमित्यर्थः। २.स्त्रष्टा परमात्मा। ३. अनेकजातिमद्व्यक्तिसाध्यं कर्म कर्तुम्‌। ४. कालाद्यनपेक्ष- 
भावमात्रे। ५. समुदायबहुलाः। ६. यागादेःकर्तुः। ७. वैश्यादिसर्गेण तद्ग्रन्थेन च। ८. पूर्ववाक्यम्‌। 
९. अग्निपुरुषः। १०. सामर्थ्याभावे। ११. द्रव्यादि । 


[ १-४-१२, १३ | बृहदारण्यकोपनिषत्‌ 3०३ 


स नैव व्यभवत्स शौद्रं वर्णमसृजत पूषणमियं 
वै पूषेय& हीद सर्व पुष्यति यदिदं 'किंच ।।१३।। 
स नैव व्यभवत्तच्छेयोरूपमत्यसृजत “धर्म तदे - 
(फिर भी) वह विभूतियुक्त कर्म करने में समर्थ नहीं हुआ । उसने शूद्रवर्ण पूषा की रचना को । 
यह पृथिवी ही पूषा है; क्योंकि यह जो कुछ है, उस सबका यही पोषण करती है।। १३ ।। 
तब भी वह विभूतियुक्त कर्म करने में समर्थ नहीं हुआ । उसने श्रेयोरूप (कल्याणस्वरूप) धर्म 
की अतिसृष्टि की । यह जो धर्म है, क्षत्रियका भी नियन्ता है। अतः धर्म से उत्कृष्ट कुछ नहीं है। इसलिये 


गणस्तथैकादश रुद्रा द्वादशा55दित्या विश्वे देवा दश विश्वाया अपत्यानि सर्वे वा देवां 
मरुतः सप्त सप्त गणाः ।।१२।। 

स परिचारकाभावात्पुनरपि नैव व्यभवत्स शौद्रं वर्णमसृजत शूद्र एव शौद्रः 
स्वार्थेऽणि वृद्धिः। कः पुनरसौ शूद्रो वर्णो यः सृष्टः। पूषणं पुष्यतीति पूषा! । कः 
पुनरसौ पूषेति* विशेषत'स्तन्निर्दिशति-इयं पृथिवी पूषा। स्वयमेव निर्वचनमाह- 
इयं हीदं सर्वं पुष्यति यदिदं किच।।१३।। 

स *चतुरः सुष्ट्वाऽपि वर्णान्नैव व्यभवद्‌ःग्रत्वातक्षत्त्रस्यानियताशङ्कया तच्छेयो- 


कर्तृपालयितृधनार्जयितृणां सृष्टत्वात्कृतं वर्णान्तरसृष्ट्येत्याशङ्कयाऽऽह-स परिचारकेति। 
शौद्रं वर्णमसूजतेत्यत्रौकारो वृद्धिः । पुष्यतीति पुषेत्युक्तत्वात्प्रश्‍नस्यानवकाशत्वमाशङ्कथाऽऽह- 
“विशेषत इति। पूषशब्दस्यार्थान्तरे प्रसिद्धत्वात्कथं पृथिव्यां वृत्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-स्वयमेवेति। । १३ । । 
ननु चातुर्वण्ये सृष्टे तावतैव कर्मानुष्ठानसिद्धेरलं धर्मसृष्ट्येत्यत आह-स चतुर इति। अनिय- 


देव अर्थात्‌ विश्वा के पुत्र या सभी देव, मरुतों के सात-सात गण।।१२।। 

वह परमात्मा परिचारक का अभाव होने से पुनः विभूतियुक्त कर्मों को करने में समर्थ नहीं हुआ। 
उसने 'शौद्र' वर्ण को सृष्टि को। “शूद्र ' ही शौद्र है। शूद्र शब्द से स्वार्थ में अणूप्रत्यय करने पर वृद्धि 
होकर 'शौद्र' शब्द निष्पन्न होता है। वह शाट्रवर्ण पुनः कौन है, जो सृष्ट किया गया। 'पूषण' को 
बनाया। जो पोषण करते हैं वे 'पूषा' ही “पूषण' है। वह पूषा' पुन: कौन है, ऐसी आकाङ्क्षा होने पर 
विशेष रूप से उनका निर्देश करते हैं-यह पृथिवी ही पूषा है। स्वयं ही श्रुति 'पूषा' शब्द का निर्वचन 
(व्युत्पत्ति, व्याकरण से निष्पादन) कहती है- क्योंकि यह पृथिवी ही इस सब का पोषण करती है, यह 
जो कुछ भी दृश्यमान है (अतः पृथिवी ही 'पूषा' है) ।।१३।। 

चारों वर्णो को सृष्टि करने के अनन्तर भी वह परमात्मा विभूतियुक्त कर्मो को करने में समर्थ नहीं 
हुआ, क्षत्रिय के उप्रस्वभाव वाला होने से उसके अनियतत्व (अनियन्त्रण) को आशङ्का से। इसलिए उसने 


१. प्राणिजातम्‌। २. धर्ममिति-अत्र धर्मशब्देन धर्मोऽहमस्मीत्यभिमानिनी श्रुत्यादिप्रसिद्धा धर्माधिष्ठात्री चेतना 
देवताऽभिमता न तु प्रसिद्धोऽपूर्वाख्यो अचेतनोऽथो विवक्षितः तस्याचेतनत्वेन क्षत्त्रादिनियामकत्वायोगादित्यन्यत्र 
विस्तरः। ३. तम्‌। ४. वीक्षायाम्‌। ५. पूषशब्दवाच्यं देवशृद्रम्‌। ६. चतु :संख्याकान्‌ । 
७. क्षत्त्रस्य क्रूरतया तदीयनियामकाभावे तदनियतं स्यादित्याशङ्कयेत्यर्थः। ८. पोषणकर्तुरन्यस्यापि संभवात्‌। 


३०४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१४] 


तत्क्षत्त्रस्य क्षत्र यद्धर्मस्तस्माद्धर्मात्पर नास्त्यथो 
अबलीयान्बलीया४समाशशसते धर्मेण यथा 


राज्ञैवं यो वै स धर्मः सत्यं वै तत्तस्मात्सत्यं 
जिस प्रकार राजा की सहायता से प्रबल शत्रु को भी जीतना चाहता है उसी प्रकार धर्म के द्वारा निर्बल पुरुष 
बलवान्‌ राजा को भी जीतने की इच्छा करने लगता है। वह जो धर्म है, निश्चय सत्य ही है। इसी से सत्य 
बोलने वालों को कहते हैं कि ' यह धर्ममय वचन बोलता है' तथा धर्ममय वचन बोलने वाले से कहते हैं 


रूपमत्यसृजत कि तद्धर्म तदेतच्छेयोरूपं सृष्ट क्षत्त्रस्य क्षत्त्रं क्षत्त्रस्यापि नियन्तृ। 
१उग्रादप्युग्रम्‌। यद्धमो यो धर्मस्तस्मात्क्षत्त्रस्यापि नियन्तृत्वाद्धर्मात्पर` नास्ति। 
तेन हि नियम्यन्ते सर्वे। तत्कशमिति। उच्यते-अथो अप्यबलीयान्दुर्बलतरो ऽपि 
बलीयांसमात्मनो बलवत्तरमप्याशंसते कामयते जेतुं धर्मेण बलेन। यथा लोके कश्चिद्राज्ञा 
सर्वबलवत्तमेनापि कुटुम्बिक एवं रतस्मात्सिद्धं धर्मस्य सर्वबलवत्तरत्वात्सर्वनियन्तृत्वम्‌। 


ताशङ्कया नियामकाभावे तस्यानियतत्वसंभावनयेति यावत्‌। तच्छब्दः स्रष्ट्ब्रह्य विषय: । कुतो धर्मस्य 
सर्वनियन्तृत्वं क्षत्रस्यैव तत्प्रसिद्धेरित्याह-तत्कथमिति। अनुभवमनुसृत्य परिहरति-उच्यत इत्यादिना । 
*तदेवोदाहरति-यथेति। राज्ञा “स्पर्धमान इति शेषः। धर्मस्योत्कृष्टत्वेन नियन्तृत्वे सत्यादभिन्नत्वं 


श्रेयः (प्रशस्यतर) रूप की सृष्टि की | वह क्या है? धर्म । बह यह जो श्रेयोरूप बना, वह क्षत्रिय का भी 
क्षत्रिय है, (अर्थात्‌) क्षत्रिय का भी नियन्ता है। उग्र से भी उग्र है। (कौन?) जो धर्म है। इसलिए क्षत्रिय 
का भी नियामक होने से धर्म से प्रशस्त कुछ भी नहीं है। उसी धर्म के द्वारा सभी नियमित होते हैं। वह 
कैसे ? इसे बताते हैं-कोई अत्यन्त दुर्बल होने पर भी धर्म रूपी बल के द्वारा अपने से भी अधिक बलवान्‌ 
को भी जीतना चाहता है। जैसे लोक में कोई कुटुम्बी पुरुष सबसे अधिक बलवान राजा से भी स्पर्धा 
करता हुआ धर्मरूपी बल से उसे जीतना चाहता है, इसी प्रकार । इसलिए धर्म में सभी को अपेक्षा अधिक 
बल होने से सर्व नियन्तृत्व सिद्ध है। जो वह लौकिक पुरुषों के द्वारा व्यबहियमाण यागादि रूप धर्म है, वह 
सत्य है। ' सत्य' का अर्थ है शास्त्र के अनुसार उसमें ज्ञेयता है वही शास्त्रज्ञेय सत्य (यागादि) अनुष्ठित होने 
पर धर्म नाम वाला होता है। किन्तु शास्त्र के अर्थरूप से ज्ञायमान होकर सत्य होता है। चूँकि ऐसा है 
(दोनों में अभेद है), इसलिए शास्त्रानुसार सत्य बोलने वाले को व व्यवहारकाल में उभय विवेकज्ञानी 

मध्यस्थ लोग ' धर्म को कहता है' अर्थात्‌ प्रसिद्ध लौकिक न्याय को कहता है' ऐसा कहते हैं। उसी 


१. धर्मस्य प्रशास्तृत्वे हेतुमाह-उग्रादपीति। न हि बलवदपि क्षत्त्रं मर्यादामतिक्रामति धर्मेण नियमितत्वादिति 
भावः। २. प्रशस्तम्‌। ३. उक्तानुभवात्‌। ४. अनुभवनम्‌। ५. स्पर्धमान इति-धर्मात्मकबलाश्रयात्‌ 
भूपं जेतुमुत्सहते एवं तथाऽन्यत्रापि धर्मस्योत्कर्षसिद्धिरिति शेष: । 


[ १-४-१४ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३०५ 


वदन्तमाहुर्धर्म वदतीति धर्म वा वदन्त सत्यं 
वदतीत्येतद्धयेवैतदुभयं भवति।।१४।। 
कि “यह सत्य बोलता है', क्योंकि ये दोनों धर्म ही हैं। ।१४।। 


यो वै स धर्मो 'व्यवहारलक्षणो लौकिकैर्व्यबह्ियमाणः सत्यं `वै तत्सत्यमिति *यथाशा- 
स्त्रार्थता स एवानुष्ठीयमानो धर्मनामा भवति। शास्त्रार्थत्वेन ज्ञायमानस्तु सत्यं भवति। 
यस्मादेवं" तस्मात्सत्यं यथाशास्त्रं वदन्तं व्यबहारकाल आहुः “समीपस्था उभयविवेकज्ञा 
धर्म वदतीति ऽप्रसिद्धं लौकिक न्यायं वदतीति तथा विपर्ययेण धर्म वा लौकिकं 
व्यवहार वदन्तमाहुः सत्यं वदति। शास्त्रादनपेतं वदतीति। एतद्यदुक्तमुभयं ज्ञायमान- 
मनुष्ठीयमानं चैतद्धर्म एव भवति। तस्मात्स धर्मो ज्ञानानुष्ठानलक्षणः शास्त्रानितराश्च 


हेत्वन्तरमाह-यो वा इति | कथं धर्मस्य सत्यत्वं “स हि पुरुषधर्मो `वचनधर्मः सत्यत्वमित्यवान्तरभेदा- 
दित्याशङ्कयाऽऽह-स एवेति। यथोक्ते विवेके लोकप्रसिद्धं प्रमाणयति-यस्मादिति। उभयशब्दो 
धर्मसत्यतिषयः। धर्म वदतीत्येतदेव विभजते-प्रसिद्धमिति। यथा शास्त्रानुसारेण वदन्तं धर्म वदतीति 
वदन्ति तथा पूर्वोक्तवदनवैपरीत्येन, धर्म वदन्तं सत्यं वदतीत्याहुरिति योजना। धर्ममेव व्याचष्टे- 
लौकिकमिति । सत्यं वदतीत्येतदेव स्फुटयति-शास्त्रादिति । '°कार्यकारणभावेना''नयोरेकत्वमुपसंहरति 
-एतदिति । शास्त्रार्थसंशये शिष्टव्यवहारान्निश्चयो'? यथा यववराहादिशब्देषु। ` “धर्मसंशये तु शास्त्रार्थ- 
वशान्निर्णयो यथा '“चैत्यवन्दनादिव्युदासेनाग्निहोत्रादौ । ' अतो हेतुहेतुमद्भावादुभयोरैक्यमिति भाव: । 


प्रकार पूर्वोक्त वदन के विपरीत लौकिक व्यवहार रूपी धर्म को कहने वाले के लिए “सत्य कहता है' 
ऐसा बोलते हैं। अर्थात्‌ “शास्त्र के अनुकूल बोलता है' ऐसा कहते हैं। यह दोनों सत्य और धर्म दोनों 
अनुष्ठीयमान और ज्ञायमान होने पर धर्म ही होते हैं। इसलिए ज्ञान और अनुष्ठानरूपी वह धर्म शास्त्रज्ञानी 
और अन्य सभी को नियमित रूप से प्रवृत्त करता है। इसलिए वह क्षत्रिय का भी क्षत्रिय है। इसलिए 
धार्मिकत्व के अभिमान वाला विद्वान पुरुष उस धर्म विशेष के अनुष्ठान के लिए ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य 
और शूद्र रूपी निमित्त विशेष में अभिमान करता है। वे ब्राह्मणत्व आदि स्वाभाविकरूप से कर्माधिकार 
के निमित्त है।।१४।। 


१. यागादिरूप। २. प्रसिद्धम्‌। ३. शास्त्रज्ञेयतेति यावत्‌। ४. उक्तरीत्योभयोरभेदः। ५. मध्यस्थाः। 
६. लोकानुष्ठानत्वेन। ७. अविरुद्धमनुकूलम्‌। ८. यागादिरूपो धर्मः। ९. वाङमात्रवृत्तिः। १०. 
परस्परम्‌। ११. सत्यधर्मयोः। १२. सत्यधर्मयोः पूर्वोक्तः कार्यकारणभावः कथमित्याशङ्क्य धर्मस्य सत्यं 
प्रति हेतुत्वं तावदुपपादयति-शास्त्रार्थसंशय इति। सत्यसंशये सतीत्यर्थः। ““यवो धान्ये पृथक्कृतौ। वराहो 
नाऽऽणके किरी मेधे मुस्ते गिरौ विष्णाविति'' च हैमः। किरिः सूकरः। १३. भवति। १४. अधुना सत्यस्य 
धर्म प्रति हेतुत्वमुपपादयति-धर्मसंशय इति। १५. चैत्यं जैनमन्दिरं तद्देवता वा तद्वन्दने धर्मत्वमपाकृत्याग्नि- 
होत्रादौ धर्मत्वनिश्चयः शास्त्राद्भभवतीति। १६. उक्तोपपत्तितः। 


३०६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१४, १५ ] 


तदेतदब्रह्म क्षत्त्रं विट्‌शूद्रस्तदग्निनैव देवेषु ब्रह्मा- 

भवद्ब्राह्मणो मनुष्येषु क्षत्त्रियेण क्षत्त्रियो वैश्येन 

वैश्यः शूद्रेण शूट्रस्तस्मादग्नावेव देवेषु लोकमिच्छन्ते 

ब्राह्मणे मनुष्येष्वेताभ्या& हि रूपाभ्यां ब्रह्माभवत्‌। 
वे ये ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र चार वर्ण है। (इन्हें उत्पन्न करने वाला) ब्रह्म अग्निरूप से 
देवताओं में ब्राह्मण हुआ । तथा मनुष्यों में ब्राह्मणरूप से ब्राह्मण, क्षत्रियरूप से क्षत्रिय, वैश्यरूप से वैश्य 
और शूद्ररूप से शूद्र हुआ। इसी से अग्नि में ही (कर्म करके) देवताओं के बीच कर्मफल की इच्छा 
करते हैं तथा उसे मनुष्यों के बीच ब्राह्मणजाति में जप आदि जातिमात्र कर्म से पुरुषार्थ की इच्छा करते हैं, 


सर्वानेव 'नियमयति। तस्मात्स क्षत्त्रस्यापि क्षत्त्रमत'स्तदभिमानो ऽविद्वांस्तःद्विशेषा- 
नुष्ठानाय ब्रह्मक्षत्त्रविट्शूद्र*निमित्तविशेष“मभिमन्यते। तानि च निसर्गत एव कर्माधि- 
कारनिमित्तानि ।।१४।। 

*्तदेतच्चातुर्वर्णर्यं सृष्ट ब्रह्म क्षत्त्रं विद्शूद्र इत्युत्तरार्थं उपसंहारः। यत्तत्स्रष्ट्‌ ब्रह्म 
तदग्निनैव नान्येन रूपेण देवेषु ब्रह्म ब्राह्मणजातिरभवदब्राह्मणो “ब्राह्मणस्वरूपेण 


धर्मस्य सत्यादभेदे फलितमाह-“तस्मादिति। तस्य सर्वनियन्तृत्वेऽपि `प्रकृते किमायातं तदाह-*°तस्मात्स 
इति । '*तर्हि यथोक्तधर्मबशादेव कर्मानुष्ठानसिद्धेर्वर्णाश्रमाभिमानस्याकिचित्करत्वमित्याशङ्कयाऽऽह- 
१२अत इति । धार्मिकत्वाद्यभिमानो ब्राह्मण्याद्यभिमानं पुरोधायानुष्ठापकश्चेत्तदभिमानोऽपि तथैवाभि- 
मानान्तर पुरस्कृत्यानृष्ठापयेदित्याशङ्कयाऽऽह-*२तानि चेति । न खल्वविदुषो धार्मिकस्य ब्राह्मण्यादिषु 
निमित्तेषु सत्सु कर्मप्रवृत्तौ निमित्तान्तरमपेक्ष्यते प्रमाणाभावादित्यर्थः। । १४।। 
पुनरुक्तिवैयर्थ्यमाशङ्कयोक्तम्‌-उत्तरार्थ इति। पूर्वत्र देवेषु दर्शितस्य वर्णविभागस्य मनुष्ये- 
घूत्तरग्रन्थेन योजनार्थ इति यावत्‌। सृष्टवर्णचतुष्टयनिविष्टमवान्तरविभागमभिधातुमारभते-यत्तदिति। 
नान्येन देवान्तररूपेण क्षत्त्रादिविकारमन्तरेणेति यावत्‌। विकारान्तरमः“ग्निब्राह्मणलक्षणम्‌। क्षत्त्रि- 


इस प्रकार से “देवताओं में बह चार वर्ण सृष्ट हुआ, ब्राह्मण क्षत्रिय वैश्य और शूद्र' यह उपसंहार 
आगे के ग्रन्थ के साथ सम्बन्ध दिखाने के लिए है अर्थात्‌ देवताओं में प्रदर्शित वर्ण विभाग को मनुष्यों में 
प्रदर्शित करने के लिए है। वह यह स्रष्टा ब्रह्म अन्य विकार भाव को नहीं प्राप्त करके अग्नि रूप से ही 
देवताओं के मध्य में ब्राह्मण जाति हुआ। अग्न्यात्मक ब्राह्मण रूप से ही मनुष्यों में ब्राह्मण हुआ, किन्तु 


१. नियमतः प्रवर्तयति। २. धार्मिकत्वाभिमानः। ३. बृहस्पतिसवादिधर्मविशेषः। ४. एतन्निमित्तविशे- 
षमित्यर्थः। ५. अभिमन्यत इति-तथा च धार्मिकत्वाभिमानमात्रं न कर्मानुष्ठानप्रयोजकमपितु वर्णाश्रमाद्य- 
भिमानपूर्वकमतो न तस्याकिचित्करत्वमिति भावः। ६. दैवम्‌। ७. अग्निरूपेण। ८. तयोरभेदात्‌। 
९. धर्मस्य क्षत्त्रक्षत्त्रत्वे। १०. धर्मस्य सर्वनियन्तृत्वात्‌। ११. तस्य सर्वनियन्तृत्वे। १२. तस्य क्षत्त्रस्यापि 
नियन्तृत्वात्‌। १३. ब्राह्मण्यादीनि निमित्तानि। १४. पूर्वत्रेति-अधेत्यभ्यमन्थदित्यरिनिसर्गोक्तावप्यग्नेस्तत्र 
ब्राह्मण्यं नोक्तमिति तद्वचनायायमुपसंहार इत्यपि द्रष्टव्यम्‌ । १५. अग्न्यात्मकब्राह्मणलक्षणम्‌। 


[ १-४-१५] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३०७ 


अथ यो ह वा अस्माल्लोकात्स्वं लोकमदृष्ट्वा प्रैति 

स एनमविदितो न भुनक्ति यथा वेदो वाऽननुक्तो- 

ऽन्यद्वा कर्माकृतं यदिह वा अप्यनेवंविन्महत्पुण्यं कर्म 

करोति तद्धास्यान्ततः क्षीयत एवाऽऽत्मानमेव लोक- 
क्योंकि ब्रह्म इन दो रूपों से ही व्यक्त हुआ था। तथा जो कोई इस लोक से आत्मलोक का दर्शन किये 
बिना ही चला जाता है, उसका यह अविदित आत्मलोक (शोक-मोहादिकी निवृत्ति के द्वारा) पालन नहीं 


करता, जिस प्रकार कि बिना अध्ययन किया हुआ वेद अथवा बिना अनुष्ठान किया हुआ कोई अन्य कर्म, 
इस प्रकार (आत्मलोकको) न जाननेवाला पुरुष यदि इस लोक में कोई महान्‌ पुण्यकर्म भी करे तो भी 


मनुष्येषु ब्रह्माभवदितरेषु वर्णेषु 'विकारान्तर प्राप्य क्षत्त्रियेण क्षत्त्रियोऽभवदिन्द्रादिदेवता- 
धिष्ठितो' वैश्येन वैश्यः शूद्रेण शूद्रः। र्यस्मात्क्षत्त्रादिषु विकारापन्नमग्नौ ब्राह्मण एव 
चाविकृतं स्त्रष्टू ब्रह्म तस्मादग्नावेव देवेषु देवानां मध्ये लोकं कर्मफलमिच्छन्त्यग्निसंबद्धं 
कर्म कृत्वेत्यर्थः। तदर्थमेव हि तदब्रह्म *कर्माधिकरणत्वेनाग्निूपेण व्यवस्थितम्‌ । 
तस्मात्तस्मिन्नग्नौ" कर्म कृत्वा तत्फलं प्रार्थयन्त इत्येतटुपपन्नम्‌। 


येणेत्यत्र विवक्षितमर्थमाह-इन्द्रादिदेवताधिष्ठित इति । वैश्येनेति वस्वाद्यधिष्ठितत्वमुच्यते। शूद्रेणेति 
पूषाधिष्ठितत्वम्‌। अग्न्यादिभावमापन्नस्य क्षत्त्रादिभावो न तु क्षत्त्रादिभावमापन्नस्याग्न्यादिभाव 
इत्ये*तावन्मात्रेण ब्रह्मणो विकूतत्वाविकृतत्वमग्निब्राह्मणस्तुत्यर्थमुक्तमित्यभिप्रेत्य तस्मादित्यादि व्या- 
चष्टे-यस्मादिति। यथोक्तप्रार्थनाया न्याय्यत्वं साधयति-तदर्थमेवेति। कर्मफलदानार्थमिति यावत्‌। 


अन्य वर्णो में विकारान्तर को प्राप्त करके ही हुआ। क्षत्रिय के द्वारा क्षत्रिय हुआ अर्थात्‌ इन्द्र आदि 
देवताओं से अधिष्ठित होकर क्षत्रिय हुआ। वैश्य के द्वारा अर्थात्‌ वसु आदि से अधिष्ठित होकर वैश्य 
हुआ और शूद्र के द्वारा अर्थात्‌ पूषा से अधिष्ठित होकर शूद्र हुआ। चूँकि अग्निस्वरूप ब्राह्मण में अविकूत 
स्रष्टा ब्रह्म क्षत्रिय आदि में विकार को प्राप्त हुआ, इसलिए देवताओं के मध्य में अग्नि में ही लोक 
(कर्मफल) को इच्छा करते हैं अर्थात्‌ अग्नि सम्बन्धित कर्म करके ही कर्मफल को इच्छा करते हैं। वह 
ब्रह्म कर्म का फल देने के लिए होम आदि कर्म के अधिकरण रूप से अग्निरूप से व्यवस्थित है। इसलिए 
उस अग्नि रूपी निमित्त में कर्म करके कर्मफल को प्रार्थना अधिकारी करते है, यह युक्ति संगत है। 


१. अग्न्यपेक्षया । २. नियन्त्रितोऽनुगृहीतश्च। ३. यस्मादिति-यस्मादाकाशाद्यात्मना विकृतमपि स्रष्टृ ब्रह्म 
्षत्त्रादिरूपेणाविकृतमेव अग्नौ ब्राह्मणे च स्थितमितरत्र तु अग्न्याद्यात्मनाविकृतमेव तस्मादित्यर्थः । ४. होमादि । 
५. निमित्ते। ६. एतावन्मात्रेणेति-न तु सर्वथैवाविकृतं स्रष्टू ब्रह्माग्निब्राह्मणभावापन्नमाकाशादिरूपेण तु 
पूर्व विकृतत्वादित्यर्थः । 


३०८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- | १-४-१५ ] 


मुपासीत स य आत्मानमेव लोकमुपास्ते न हास्य 

कर्म क्षीयते। 'अस्माद्धग्रेवा55त्मनो यद्यत्कामयते 

तत्तत्सृजते ।।१५।। 
अन्त में उसका वह कर्म क्षीण हो ही जाता है; अतः आत्मलोक की ही उपासना करनी चाहिये। जो पुरुष 
आत्मलोक को ही उपासना करता है, उसका कर्म क्षीण नहीं होता। इस आत्मा से पुरुष जिस-जिस वस्तु 
की कामना करता है उसी-उसी को प्राप्त कर लेता है।।१५।। 


ब्राह्मणे मनुष्येषु मनुष्याणां पुनर्मध्ये कर्मफलेच्छायां नाग्न्यादिनिमित्तक्रियापेक्षा 
कि तर्हि जातिमात्रस्वरूपप्रतिलम्भेनैव पुरुषार्थसिद्धिः। यत्र तु देवाधीना पुरुषार्थसिद्धि- 
स्तत्रैवाग्न्यादिसंबद््भक्रियापेक्षा। स्मृतेश्च--'' *जप्येनैव तु संसिध्येदब्राह्मणो नात्र संशयः। 
कुर्यादन्यन्न वा कुर्यान्मैत्रो ब्राह्मण उच्यते '' इति।। 


मनुष्याणां मध्ये कमपि मनुष्यमवलम्ब्य कर्मफल*भोगापेक्षायामधिकरणसंप्रदानभावेनावस्थिता- 
र्नीन्द्रादिनिमित्तक्रियापेक्षा नास्ति कितु ब्राह्मणजातिप्राप्तिमात्रेण तत्संबद्धं जप्यादि कर्मावश्यं भावीति' 
तन्मात्रेण पुरुषार्थः सिध्यतीति प्रतीकग्रहणपूर्वकमाह-मनुष्याणामिति। कुत्र “तर्हि यथोक्तक्रियापेक्षेति 
तत्राऽऽह-यत्र त्विति। देवानां मध्येऽग्निसंबद्धमेव कर्म कृत्वा पुरुषार्थलाभो मनुष्याणां मध्ये तु 
ब्राह्मण्यप्रयुक्त जप्यादिमात्रेण तत्प्राप्तिरित्यत्र प्रमाणमाह-स्मृतेश्चेति। जप्यग्रहणं जातिमात्रप्रयुक्त- 
कर्मोपलक्षणार्थम्‌। अन्यदग्निसंबद्धं कर्म। कोऽयं ब्राह्मणो नाम तत्राऽऽह-मैत्र इति। सर्वेषु 
भूतेष्वभयप्रदो १विशिष्टजातिमानिति यावत्‌। ननु यथोक्तस्मृते्राह्मण्यप्रतिलम्भमात्रादभ्युदयलाभेऽपि 


मनुष्यों के मध्य में पुनः ब्राह्मण में कर्मफल को इच्छा होने पर अग्नि आदि निमित्तक क्रिया की 
अपेक्षा नहीं है, फिर क्या ? जातिमात्र स्वरूप की प्राप्तिमात्र से पुरुषार्थ को सिद्धि हो जाती है। जहाँ पर 
(जिसमें) देवताओं के अधीन पुरुषार्थ की सिद्धि होती है, वहीं पर अग्नि आदि से सम्बद्ध क्रिया को 
अपेक्षा होती है। 'जपात्मक मानस कर्म के द्वारा ही ब्राह्मण संसिद्धि (क्रम से मोक्ष) को प्राप्ति कर लेता 
है, इसमें संशय नहीं है। अन्य कुछ करें या न करें, मैत्र (सभी प्राणियों को अभय प्रदान करने वाला) ही 
ब्राह्मण कहा जाता है।' यह स्मृति इसमें प्रमाण है। 


१. अस्मादिति-स आत्मोपासकः यद्यदिष्टं कामयते, अस्मादेवात्मलोकाज्ज्ञातात्तत्तदिष्टं सृजते उत्पादयत प्राप्नोति 
न साधनान्तरमपेक्षत इत्यर्थः। तथा च वार्तिके-'' यद्यत्कामयते कामी कर्मभूमाववस्थितः। अस्मादेवाऽऽत्म- 
बज्ञानात्तत्तत्सुखमुपाश्नुते।। १६८९।। इति। २. जप्येनेति-जपात्मकमानसकर्मणा। संसिद्धयेत्‌-वैराग्य- 
संन्यासब्रह्मलोकप्राप्तिक्रमेण निःश्रेयसं लभेतेत्यर्थः। जप्यस्य निःशेषपापनिबर्हणत्वादित्यर्थः। ३. संपाद- 
नेच्छायाम्‌। ४. जप्यादि विना ब्राह्मण्यासंभवात्‌। ५. मनुष्यसाध्यपुरुषार्थेऽगन्यादिसाध्यक्रियानपेक्षत्वे । 
६. विशिष्टेति-सर्वा भूता भयप्रदत्वाद्यशोषसद्गुणविशिष्टा या ब्राह्मणत्वजातिस्तद्वानेव जप्यमात्रसिद्भयहों 
ब्राह्मणो नामेत्यर्थः । 


[ १-४-१५] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३०६ 


पारिव्राज्यदर्शनाच्च। *तस्मादब्राह्मणत्वेः एव मनुष्येषु लोक कर्मफलमिच्छन्ति? । 
यस्मादेताभ्यां हि ब्राह्मणाग्निरूपाभ्यां कर्मकर्त्रेधिकरणरूपाभ्यां यत्स्रष्ट्‌ ब्रह्म *साक्षाद- 
भवत्‌। 

अत्र तु परमात्मलोकमग्नौ ब्राह्मणे चेच्छन्तीति केचित्‌। तदसत्‌। `अविद्याधि- 
कारे कर्माधिकारार्थं वर्णविभागस्य प्रस्तुतत्वात्पेण* च विशेषणात्‌। यदि ह्यत्र’ लोक- 
शब्देन पर एवाऽ5त्मोच्येत परेण विशेषणमनर्थक “स्यात्स्वं लोकमदूष्ट्वेति। *स्वलोक- 
व्यतिरिक्तश्चेदग्न्यधीनतया प्रार्थ्यमानः प्रकृतो लोकस्ततः स्वमिति युक्तं विशेषणं प्रकूत- 


कुतस्ततो निःश्रेयससिद््रस्तत्राऽऽह- पारिव्राज्येति। **ब्राह्मणा व्युत्थायाथ भिक्षाचर्यं चरन्तीति 
ब्राह्मणस्य पारिव्राज्यं श्रूयते तच्च संन्यासाद्‌ब्रह्मणः स्थानमिति'* ब्रह्मलोकसाधनं गम्यते। `'अतश्च 
ब्राह्मणजातिनिमित्त 'श्लोकमिच्छन्तीति युक्तमित्यर्थः। ब्राह्मणे मनुष्येष्वित्यस्यार्थमुपसंहरति- 
तस्मादिति। *"हेतुवाक्यमादाय व्याचष्टे-यस्मादिति। हिशब्दार्थो यस्मादित्युक्तः। यत्स्रष्टृ ब्रह्म 
तदेताभ्यां यस्मा*“त्साक्षादभवत्तस्मादग्नावेवेत्यादि युक्तमिति योजना। 

अग्नौ हुत्वा "ब्राह्मणे च दत्त्वा परमात्मलक्षणं लोकमाप्तुमिच्छन्तीति भर्तृप्रपञ्चव्याख्यान- 
मनुवदति-अत्रेति । सप्तमी तस्मादित्यादिवाक्यविषया। प्रक्रमालोचनायां कर्मफलमिहः° लोकशब्दार्था 
न परमात्मा प्रक्रमभङ्ग प्रसङ्गादिति दूषयति-तदसदिति। कर्माधिकारार्थं कर्मसु प्रवृत्तिसिद्धयर्थमिति 
यावत्‌। वाक्यशेषगतविशेषणवशादपि कर्मफलस्यैवात्र लोकशब्दवाच्यत्वमित्याह-परेण चेति। '“तदेव 
प्रपञ्जचयति-यदि हीति। परपक्षे स्वमिति विशेषणं व्यावर्त्याभावान्न घटते चेत्त्वत्पक्षेऽपि कथं तदुपप- 
त्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-स्वलोकेति। परशब्दोऽनात्मविषयः। ननु प्रकृते वाक्ये लोकशब्देन परमात्मा 


श्रुतियों में ब्राह्मण का ही पारिब्राज्य देखे जाने से भी ऐसा कहा जाता है। इसलिए मनुष्यों में 
ब्राह्मणत्व रूपी कर्म का निमित्त होने पर ही कर्मी लोग कर्मफल को इच्छा करते हैं। चूँकि वह स्रष्टा ब्रह्म 
कर्म के कर्ता और अधिकरण क्रमशः ब्राह्मण और अग्नि रूपों के द्वारा साक्षात्‌ स्वयं ही हुआ, इसलिए 
अग्नि में ही कर्मफल को इच्छा करते हैं, यह मानना युक्त ही है। किन्तु कुछ विद्वान्‌ ( भर्तृप्रपञ्च) इस 
वाक्य को व्याख्या करते हैं, अग्नि में हवन करके और ब्राह्मण को दान करके अधिकारी पुरुष परमात्मलोक 
की इच्छा करते हैं।' बह व्याख्यान ठीक नहीं है। अविद्या के प्रकरण (चातुर्वर्ण्यपकरण) में कर्मों में 
प्रवृत्ति की सिद्धि के लिए वर्ण विभाग यहाँ प्रस्तुत होने से और आगे वाक्य शेष में लोक शब्दार्थ को पर 
(परमात्मा) से विशेषित किया गया है, इसलिए लोक शब्द का अर्थ यहाँ कर्मफल ही लेना उचित है। 
यदि यहाँ प्रकृत लोक आत्मरूपी लोक से व्यतिरिक्त अग्नि आदि के अधीन रूप से प्रार्थित होगा, तब तो 


१. ब्राह्मण्यस्य ब्रह्मलोकसाधनत्वात्‌। २. निमित्ते सति। ३. कर्मिणः। ४. रूप्यभवत्‌। ५. अविद्या- 
कार्य चातुर्वर्ण्यादिप्रकरणे। ६. परेण चेति-लोकशब्दार्थेन परेण परमात्मना स्वशब्दार्थस्यात्मनो विशेषणात्‌ 
विशेषणत्वेनान्वयकरणादित्यर्थः। ७. वाक्ये। ८. व्यावर्त्याभावात्‌। ९. आत्मरूपलोकः। १०. बृ0 
उ0 ३।५।१; ४।४।२२। ११. स्मृत्या। १२. ब्राह्मण्यस्य संन्यासद्वारा ब्रह्मलोकसाधनत्वात्‌। १३. कर्म- 
फलम्‌। १४. अग्निब्राह्मणयोः क्षत्त्राद्मपेक्षप्राधान्ये हेतुभूतं वाक्यम्‌। १५. क्षत्त्रादिविकारमन्तरेण। १६. 
ब्राह्मणायेत्यर्थः। १७. अस्मिन्‌ वाक्ये। १८. परेण विशेषणत्वमेव । 


३१० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१५] 


परलोकनिवृत्यर्थत्वात्‌। 'स्वत्वेन चाव्यभिचारात्परमात्मलोकस्य। 'अविद्याकृतानां च 
स्वत्वव्यभिचारात्‌। ब्रवीति च कर्मकृतानां व्यभिचारं क्षीयत एवेतिः। 

ब्रह्मणा सृष्टा *वर्णाः कर्मार्थम्‌। तच्च कर्म “धर्माख्यं सर्वानेव कर्तव्यतया नियन्तृ 
पुरुषार्थसाधनं च। तस्मात्तेनैव चेत्कर्मणा स्वो लोकः परमात्माख्यो*ऽविदितोऽपि प्राप्यते 
कि तस्यैव “पदनीयत्वेन क्रियत इत्यत आह-*अथेति पूर्वपक्षविनिवृत्त्यर्थः। यः कश्चिद्ध 
वा अस्मा*°त्सांसारिका'*त्पिण्डग्रहणलक्षणादविद्याकामकर्महेतुकादग्न्यधीनकर्माभिमानतया 
वा ब्राह्मणजातिमात्रकर्माभिमानतया ' 'वाऽऽगन्तुकादः स्वरूपः “भूता“ल्लोकात्स्वं'* लोकमात्मा- 


नोच्यते चेदुत्तरवाक्येऽपि तेन नासावुच्येत'” विशेषाभावादित्याशङ्कय विशेषणसामर्थ्यान्नैवमित्याह- 
स्वत्वेन चेति। '“कर्मफलविषयत्वेनापि विशेषणस्य नेतुं शक्यत्वान्न विशेषसिद्धिरित्याशङ्कयाऽऽह- 
अविद्येति । तेषां स्वरूपव्यभिचारे वाक्यशेषं प्रमाणयति-ब्रवीति चेति। 

उत्तरवाक्यव्यावर्त्य पूर्वपक्षमाह-ब्रह्मणेति। *१तत्पुनरचेतनमकिचित्करमित्याशङ्कयाऽऽह- 
तच्चेति। सर्वैरेव वर्णैः "स्वस्य कर्तव्यतया तान्प्रति नियन्तृ भूत्वेति योजना। `तस्य पुमर्थापायत्वप्रसि- 
द्धिमादाय फलितमाह-तस्मादिति। अविदितोऽपीति च्छेदः। *'देवतागुणं कर्म मुक्तिहेतुरिति पक्षं 
प्रतिक्षेप्तुमुत्तरं वाक्यमुत्त्थापयति-अत आहेति । ज्ञानादेव मुक्तिर्न कर्मणेत्यागमप्रसिद्धमिति निपात- 
योरर्थः। 3अतत्र निमित्तमुपादानं चेति द्यं संक्षिपति-अविद्येति। निमित्तं विवृणोति-अग्न्यधीनेति। 


“स्वं' यह विशेषण प्रकृत अनात्म लोक की निवृत्ति के लिए होने से उपयुक्त होगा । 'स्वत्व' के साथ 
परमात्मलोक का व्यभिचार नहीं होता। किन्तु अविद्या कृत कार्यो का 'स्वत्व' से व्यभिचार अतिस्पष्ट 
है। आगे श्रुति स्वयं कर्मकृत पदार्थो का व्यभिचार ' क्षीण होता ही है' इस मन्त्र के द्वारा कहेगी । 

ब्रह्म के द्वारा सृष्ट वर्ण कर्म के लिए है। वह धर्म संज्ञक कर्म कर्तव्यरूप से सबका नियामक 
होकर पुरुषार्थ का साधन है। इसलिए कर्म के ही पुरुषार्थ साधन होने से यदि उसी कर्म से परमात्म संज्ञक 
स्वरूपभूत लोक विदित न होने पर भी प्राप्त होता है तो उसी आत्मा को ज्ञातव्य रूप से क्यों कहा जा रहा 
हे? ऐसी आकाङ्क्षा होने पर कहते हैं- ' अथ' इत्यादि । यहाँ पर ' अथ' शब्द पूर्वपक्ष को विनिवृत्त के 
लिए है। जो कोई भी इस अविद्या काम कर्म हेतुक आरोपित अहं-मम अभिमान स्वरूप पिण्ड (शरीर) 
ग्रहण रूप, अग्नि के अधीन कर्मो में अभिमान वाला होने से अथवा ब्राह्मणजाति मात्र के कर्मो में 


१. स्वत्वेनेति-स्वत्वं प्रत्यक्त्वं तेनाव्यभिचारित्वं परमात्मनोऽस्ति तस्य सर्वप्रत्यक्तमत्वात्‌। २. 
अनात्मनस्तु कर्म कार्यस्य पराचः तद्ष्यभिचारित्वमतिस्फुटमित्याह--अविद्येति। ३. बृ0 उ0 १।४।१५। 
४. आश्रमादिसर्वसर्गोपलक्षणमिदं वर्णादिहेत्वभावे कर्मानुष्ठानायोगात्‌। ५. चेतनात्मकम्‌। ६. कर्मणः 
पुमर्थसाधकत्वात्‌। ७. ननु तेनैवेति कथमवश्चियते ज्ञानस्यापि तत्र हेतुत्वसंभवादित्याशङ्कय समुच्चयं (ज्ञान- 
कर्मणोः) निरसितुं विशिनष्टि-अविदितोऽपीति। '' कर्मणैव हि संसिद्धि ' 'मित्यादिस्मृतौ निरपेक्षस्यैव कर्मणः 
संसिद्धिशब्दिते मोक्षे साधकत्वावगमादित्यर्थः। ८. ज्ञातव्यत्वेन। ९. यदुक्तं तन्नेत्यर्थकोऽथः। १०. आरो- 
पितात्‌। ११. अहंममाभिमानरूपात्‌। १२. उत्पन्नात्‌। १३. उत्पत्तिविनाशभाक्त्वादेव वस्तुतोऽनात्मनः। 
१४. आत्मत्वेन गृहीतात्‌। १५. देहात्‌। १६. प्रत्यञ्चम्‌। १७. शब्दे। १८. अनात्मलोकप्रतिपादक- 
त्वेन। १९. कर्म। २०. कर्मणः। २१. कर्मणः। २२. देवतात्मको यो गुणः शेषः तच्छेषि कर्म देवता- 
धिष्ठित वा कर्मेत्यर्थः। २३. पिण्डग्रहणे । 


[ १-४-१५] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३११ 


ख्यमात्मत्वेनाव्यभिचारित्वाददृष्ट्वाऽहं ब्रह्मास्मीति प्रैति 'प्रियते। स यद्यपि `स्वो 
लोको*ऽविदितोऽविद्यया व्यवहितोऽस्व इवाज्ञात एनं *संख्यापूरण इव लौकिक आत्मानं 
न भुनक्ति न पालयति शोकमोहभयादिदोघापनयेन। 

यथा च लोके वेदोऽननृक्तोऽनधीतः कर्माद्यवबोधकत्वेन न भुनक्त्यन्यद्वा लौकिक 
कृष्यादि कर्माकृतं स्वात्मनाऽनभिव्यञ्जितमात्मीयफलप्रदानेन न भुनक्त्येवमात्मा स्वो लोकः 
स्वेनैव नित्यात्मस्वरूपेणानभिव्यञ्जितोऽविद्यादिप्रहाणेन न भुनक्त्येव। 

ननु कि स्वलोकदर्शननिमित्तपरिपालनेन कर्मणः “फलप्राप्तिधौ व्यादिष्टफलनिमि- 


आत्माख्यस्य लोकस्य *सत्त्े हेतुमाह-आत्मत्वेनेति। अहं ब्रह्मास्मीत्यटूष्ट्वेति संबन्धः। यः परमात्मा- 
नमविदित्वैव प्रियते तमेनं परमात्मा न पालयतीति योजना। परमात्मनः स्वरूपत्वादविदितस्यापि पाल- 
यितृत्वं स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-स यद्यपीति । लोकशब्दादुपरिष्टात्तथाऽपीति द्रष्टव्यम्‌। अविदित इत्यस्य 
व्याख्यानमविद्ययेत्यादि। परमात्माख्यो लोको नाज्ञातो भुनक्तीत्यत्र कर्मफलभूतं लोक *वैधर्म्यटूष्टान्ततया 
दर्शयति-अस्व इवेति। अज्ञातस्यापालयितृत्वे “सा धर्म्यदृष्टान्तमाह-संख्येति। यथा लौकिको दशमो 
दशमोऽस्मीत्यज्ञातो न शोकादिनिवर्तनेनाऽऽत्मानं भुनक्ति तथा परमात्माऽपीत्यर्थः। 

१तत्रैव श्रुत्युक्तं दृष्टान्तद्वयं व्याचष्टे-यथा चेत्यादिना। अविद्यादीत्यादिशब्देन तदुत्थं सर्व 
संगृह्यते। 

यदिहेत्यादिवाक्यापोह्यं चोद्यमुत्थापयति-नन्विति। नन्वनिष्टफलनिमित्तस्यापि कर्मणः फल- 
प्राप्तिश्नौव्यात्कथं कर्मणा मोक्षः सेत्स्यति तत्राऽऽह-इष्टेति। बाहुल्यमश्चमेधादिकर्मणो महत्तरत्वं 


अभिमान वाला होने से उत्पन्न हुए अनात्मरूप लोक (शरीर) से आत्मरूप से कभी व्यभिचार न करने वाले 
आत्मसंज्ञक प्रत्यक्‌ स्वरूप लोक को “मैं ब्रह्म हूँ' ऐसा न जानकर मर जाता है। जैसे लौकिक दशम 
पुरुष “मैं दशम हूँ' ऐसा अज्ञात होने पर अपना पालन नहीं करता है, वैसे ही वह आत्मा यद्यपि स्वरूप 
भूत है, फिर भी अविदित यानी अविद्या से व्यवहित होने से स्व से भिन्न के समान अज्ञात होकर शोक, 
मोह, भय आदि का अपनयन करके अपना पालन नहीँ करता। 

जैसे लोक में अध्ययन न किए जाने पर वेद कर्म का अवबोधक होकर पालन नहीं करता अथवा 
अकृत लौकिक कृषि आदि कर्म स्वरूपतः अभिव्यक्त न किये जाने पर अपने फल प्रदान से रक्षण नहीं 
करते। इसी प्रकार प्रत्यक्‌ स्वरूप आत्मा अपने नित्य स्वरूप के द्वारा अभिव्यक्त न होने पर अविद्या 
आदि के नाश के द्वारा रक्षण नहीं करता। 

(शङ्का) -प्रत्यक स्वरूप आत्मज्ञान निमित्तक परिपालन से क्या लाभ? कर्मों के फल को प्राप्त 


१. म्रियत इति-ज्ञानादज्ञाननिवृत्तिर्विदुषो मरणम्‌, स्वाज्ञानात्तमः संसर्गोऽज्ञस्य मरणं संघाताभिमानपरित्याग- 
पुरःसरं (स्थूलदेहत्यागपूर्वकम्‌) अज्ञानपरवशत्वमिति यावदिति विवेकः। यो हि परमात्मानमात्मत्वेनाविदित्वा- 
ऽस्मादात्मत्वेन गृहीतादनात्मभूताद्देहान्म्रियतेऽपक्रामति तदभिमानं परित्यजन्नविद्यापरवशोऽवश्यं भवतीति 
वाक्यार्थ:। २. प्रत्यग्रूपः ३. तथापि। ४. दशत्वसंख्यापूरकः। ५. कर्मफलप्राप्तेरक्षयत्वात्‌ कर्मफल- 
त्वादेव मोक्षस्येति यावत्‌। ६. स्वेत्यर्थः। ७. व्यतिरेकिदृष्टान्ततया। ८. अन्वयिदृष्टान्तम्‌। ९. 
अज्ञातस्यारक्षकत्वे । 


३१२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१५ ] 


त्तस्य च कर्मणो बाहुल्यात्तन्निमित्तं पालनमक्षयं' भविष्यति। तन्न। कृतकस्य क्षयवत्त्वा- 
दित्येतदाह-यदिह वै संसारे'5दभुतवत्कश्चिन्महात्माऽप्यनेवंवित्स्वं लोकं यथोक्तेन विधि- 
नाऽविद्वान्महद्बह्ृश्वमेधादि पुण्यं कर्मेष्टफलमेव नैरन्तर्येण करोत्यनेनैवा*ऽऽनन्त्यं मम 
भविष्यतीति। तत्कर्म हास्याविद्यावतोऽविद्याजनितकामहेतुत्वात्स्वप्न“दर्शनविश्रमोदभूत- 
विभूतिवदन्ततोऽन्ते फलोपभोगस्य 1 क्षीयत एव। °तत्कारणयोरविद्याकामयो“ श्चलत्वार्टकृत- 
क्षयध्रौव्योपपत्तिः°स्तस्मान्न पुण्यकर्म''फलपालनानन्त्याशाऽस्त्येव। 

१२अत आत्मानमेव '“स्वं '"लोकमात्मानमिति स्वं लो कमित्यस्मिन्नर्थःऽ स्वं लोकमिति 


१०तद्धि दुरितमभिभूय मोक्षमेव संपादयिष्यतीत्यर्थः । यत्कृतक तदनित्यमिति न्यायमाश्रित्य परिहरति- 
तन्नेत्यादिना । सप्तम्यर्थः संसार इति निपातार्थ सूचयति-अद्भुतवदिति। अनेवंवित्त्चं व्याकरोति-स्वं 
लोकमिति। यथोक्तो विधि'“रन्वयव्यतिरेकादिः। पुण्यकर्म'“च्छिद्रेषु दुरितप्रसक्ति निवारयति-नैरन्तर्ये- 
णेति। तथा पुण्यं संचिन्वतोऽभिप्रायमाह-अनेनेति। प्रक्रान्तयच्छब्दापेक्षितं कथयति-तत्कर्मेति। 
१ऽप्रागुक्तन्यायद्योती हेति निपातः। कारणरूपेण कार्यस्य ध्रुवत्वमाशङ्कयाऽऽह-तत्कारणयोरिति। 
मुक्तेरनित्यत्वदोषसमाधिस्तर्हि* केन प्रकारेण स्यादित्याशङ्कयाऽऽह'-अत इति। आत्म- 
शब्दार्थमाह-स्वं लोकमिति । **तदेव स्प्लुटयति-आत्मानमितीति | आत्मशब्दस्य प्रकृतस्वलोकविषयत्वे 


ध्रुव होने से और इष्ट फल के निमित्त रूप कमो को बहुलता होने से कर्मो से ही मोक्ष सञ्ज्ञक पालन हो 
जायेगा। सिद्धान्ती-वह कथन ठीक नहीं है। कार्यरूप (मोक्ष) कर्मो के नाश से क्षीण हो जाएगा। इसे 
ही श्रुति प्रदर्शित करती है-इस संसार में आश्चर्यतुल्य कोई अविद्वान्‌ महात्मा पुरुष भी, जो कि यथोक्त 
विधि से प्रत्यक्स्वरूप आत्मा को नहीं जानता ' इस कर्म के द्वारा मुझे अक्षय मोक्ष को प्राप्ति होगी' ऐसा 
सोचकर अश्वमेघ आदि महान्‌ इष्टफलक पुण्यकर्म अव्यवहित रूप से करता है। तब इस अविद्वान्‌ का 


१. मोक्षाख्यम्‌। २. प्रमादेनापि पापमनाचरतो नैरन्तर्येण च पुण्यमनुतिष्ठतो जगति दुर्लभत्वमभिप्रेत्योक्तम्‌- 
अद्भुतवदिति। आश्‍श्चर्यतुल्य इत्यर्थः। ३. अव्यवधानेन। ४. अक्षयमोक्षरूपम्‌। ५. दर्शनरूपो विभ्रमः। 
६. क्षीयत एवेति-कर्मसाध्यत्वे मुक्तेरन्तवत्त्वं स्यात्तत्साध्यस्य गृहादेस्तन्नियमात्‌ ' तद्यथेह कर्मजितो लोकः 
क्षीयत' इत्यादिश्रुतेरिति भावः। ७. कर्मकारणयोरित्यर्थः। ८. क्षयित्वात्‌। ९. कर्मफलेत्यर्थः। १०. 
कर्मसाध्यस्यानित्यत्वात्‌। ११. फलरूपं यत्पालनं रक्षणं तत्र। १२. कृतकस्यानित्यत्वात्‌। १३. आत्मा- 
नमेवेति-प्रत्यगभिन्नं परमात्मानमशेषानात्मदृष्टिपरिहारेणानिशमनुसंदधीत। आत्मज्ञानान्मोक्षे तन्नित्यता 
सिध्यति। मोहापिधानहानमात्रस्य ज्ञानाधीनत्वादिति भावः। सर्वस्य कार्यकारणात्मनोऽनर्थस्य तद्दृष्टेश्च निवृ- 
त्त्यर्थ प्रत्यङ्मात्रदृष्टिरेष्टव्या तदर्थमेव पदम्‌ । तदुक्तं वार्तिके-'  निःशेषानात्मसंदृष्टिनिराकरणसिद्धये। एवेत्य- 
वधृतिर्ज्ञया प्रत्यङ्मात्रेक्षणाय तु'' ।।१६८४।। इति। पराग्दृष्ट्यपेक्षया प्रत्यग्दृष्टौ पुरुषार्थकृतं विशेषं दर्शयितुं 
तुशब्दः। १४. स्वरूपभूतम्‌। १५. परमात्मानम्‌। १६. प्रयुक्तम्‌। १७. अश्वमेधादिकर्म। १८. 
अन्वयव्यतिरेकेति-परमात्मलोकस्य स्वत्वेनाव्यभिचारोऽन्वयः। अनात्मलोकस्य तत्त्वेन व्यभिचारो व्यतिरेक पदा- 
्थशोधनादिरादिशब्दार्थः। १९. संधिषु। २०. यत्कृतकं तदनित्यमितिन्यायद्योती। २१. ज्ञानेनापि तु तस्याः 
साध्यत्वे सति। २२. आहेति-त्वत्पक्षेऽपि मोक्षस्य साध्यत्वादनित्यतेति चोद्योत्तरत्वेन वाक्यमवतारयतीत्यर्थः । 
२३. सङ्ग्रहवाक्यम्‌। 


[ १-४-१५ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३१३ 


प्रकृतत्वादिहः च स्वशब्दस्याप्रयोगादुपासीत। स य आत्मानमेव लोकमुपास्ते। तस्य 
रकिमित्युच्यते-न हास्य कर्म क्षीयते। कर्माभावादेवेति नित्यानुवादः। यथाऽविदुषः 
कर्मक्षयलक्षणं संसारदुःखं “सततमेव न तथा तदस्य" विद्यत इत्यर्थः । मिथिलायां प्रदीप्तायां 
न मे दह्यति किंचनेति यद्वत्‌। 

स्वात्मलोकोपासकस्य विदुषो विद्यासंयोगात्कर्मेव न क्षीयत इत्यपरे वर्णयन्ति। 


हेत्वन्तरमाह-इह चेति । प्रयोगे तु पुनरुक्ति भयादर्थान्तरविषयत्वमपि स्यादित्यर्थः । विद्याफलमाकाङ- 
क्षाद्वारा *निक्षिपति-स य इति। कर्मफलस्य क्षयित्वमुक्तवा कर्मणोऽक्षयत्वं वदतो व्याहतिमाशङ्कयाऽऽह 
-कर्मेति। वाक्यस्य विवक्षितमर्थं वैधर्म्यदृष्टान्तेन व्याचष्टे-यथेति। अविदुष इति च्छेदः । “कर्म क्षये- 
ऽपि“ वा विदुषो दुःखाभावे दृष्टान्तमाह-मिथिलायामिति। 

आत्मानमित्यादिः केवलज्ञानान्मुक्तिरित्येवंपरतया व्याख्यातं संप्रति *°तत्र भर्तृ प्रपञ्चव्याख्या- 
मुत्त्थापयति-स्वात्मेति। आत्मलोकोपासकस्य कर्माभावे कथं तदक्षयवाचो'* युक्तिरित्याशङ्कय कर्मा- 


वह कर्म अविद्या से उत्पन्न कामना से किये जाने से स्वप्नदर्शन रूपी भ्रान्ति से उत्पन्न विभूति के समान 
फल भोग के पश्चात्‌ क्षीण हो जाता है। कर्मों के कारण अविद्या और कामना के क्षयिष्णु होने से 
कर्मफल का क्षय होना धुव ही सम्भव है अर्थात निश्चित रूप से कर्मफल का क्षय होगा) । कर्मसाध्य 
फल के अनित्य होने से पुण्य कर्मों के फल रूपी पालन के अनन्त होने को आशा बिल्कुल नहीं है। 

इसलिए आत्मा को अर्थात्‌ स्वरूपभूत लोक (परमात्मा) की निरन्तर उपासना करे। इस वाक्य 
में ' आत्मा' यह शब्द “स्व लोक (स्वरूपभूत परमात्मा ' इस अर्थ में प्रयुक्त हुआ है क्योंकि “स्व लोक' 
यह प्रकृत (जिसका प्रतिपादन आरब्ध है) है और यहाँ पर 'स्व' शब्द का प्रयोग नहीं हुआ है ('स्व' 
शब्द का दुबारा प्रयोग होने पर पुनरुक्ति के भय से अर्थान्तर का ग्रहण होता) । वह जो अधिकारी पुरुष 
आत्मरूपी लोक का ही (अनात्म दृष्टि का तिरस्कार करके) उपासना करता है। उसे क्या फल मिलता 
है, इसे बताते हैं-उसके कर्म का क्षय नहीं होता । 'क्योंकि' कर्म का अभाव ही होता है' इस प्रकार से 
नित्य सिद्ध ज्ञानी के कर्माभाव का अनुवाद किया गया है। तात्पर्य यह है कि जैसे अज्ञानी को कर्मक्षय 
स्वरूप संसार दुःख निरन्तर होता है, वैसा इस ज्ञानी को वह नहीं होता। ' मिथिलायां के जल जाने पर मेरा 
कुछ नहीं जलता' इस उदाहरण के समान ही। 

स्वरूपभूत आत्मलोक की उपासना करने वाले विद्वान्‌ का विद्या के संयोग से कर्म ही क्षीण 
नहीं होता ' ऐसी व्याख्या कुछ अन्य विद्वान्‌ ( भर्तृप्रपञ्च) करते हैं। कर्मसम्बन्धी लोक शब्द के अर्थ की 
भी दो प्रकार से कल्पना करते हैं। एक व्याकृत अवस्थावाला कर्म का आश्रय (समुच्चय अनुष्ठान से 


१. वाक्ये। २. कि फलं भवतीति जिज्ञासायामिदमुच्यत इत्यर्थः। ३. नित्येति-कर्माभावादेवास्य कर्म न 
क्षीयत इति नित्यसिद्धस्यैव कर्माभावस्यायमनुवाद इत्यर्थः। ४. निरन्तरं भवति। ५. विदुष:। ६. 
दर्शयति। ७. अभ्युपगतेऽपि वा कर्मक्षये। ८. ननु ' क्षीयन्ते चास्य कर्माणि, ‘ज्ञानाग्निः सर्वकर्माणि भस्मसा- 
त्कुरुत' इति विदुषोऽपि कर्मक्षयः प्रमाणसिद्धस्ततो ' न हास्य कर्म क्षीयत' इति विरुद्धमित्याशङ्कयाऽऽह-कर्मक्षये 
ऽपीत्यादि। ९. वाक्यम्‌। १०. वाक्ये। ११. वचसो युक्तत्वम्‌। 


३१४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१५] 


लोकशब्दार्थं च ' कर्मसमवायिनं द्विधा परिकल्पयन्ति किल, एको*व्याकृतावस्थः कर्माश्रयो 
लोको हैरण्यगर्भाख्यस्तं कर्मसमवायिनं लोकं “व्याकृतं परिच्छिन्नं य उपास्ते तस्य किल 
परिच्छिन्नकर्मात्मदर्शिनः कर्म क्षीयते। “तमेव कर्मसमवायिनं लोकमव्याकृतावस्थं कारण- 
रूपभ्मापाद्य यस्तूपास्ते तस्यापरिच्छिन्नकर्मात्मदर्शित्वात्तस्य कर्म न क्षीयत इति। 

भवतीयं शोभना कल्पना न तु श्रौती। स्वलोकशब्देन प्रकृतस्य परमात्मनोऽभि- 
हितत्वात्‌। स्वं लोकमिति प्रस्तुत्य स्वशब्दं विहायाऽऽत्मशब्दप्रक्षेपेण पुनस्तस्यैव प्रति- 


भावस्यासिद्धिमभिसंधाय "कर्मसाध्यं लोकं व्याकृताव्याकृतरूपेण भिनत्ति-लोकशब्दार्थं चेति। “औत्प्रे 
क्षिकी कल्पना न तु श्रौतीति वक्तुं किलेत्युक्तम्‌। १तत्राऽऽद्यं लोकशब्दार्थमनूद्य तदुपासकस्य दोषमाह- 
एक इति। परिच्छिन्नः कर्मात्मा '°तत्साध्यो व्याकृतावस्थो '*लो कस्तस्मिन्नहंग्रहोपासकस्येति यावत्‌। 
किलशब्दस्तु पूर्ववत्‌। द्वितीयं लोकशब्दार्थमनूद्य तदुपासकस्य लाभं दर्शयति-तमेवेति। यथा कुण्डला- 
देरन्तर्बहिरन्वेषणे सुवर्णातिरि क्तरूपानुपलम्भात्तदूपेणास्य ' नित्यत्वं तथा कर्मसाध्यं हिरण्यगर्भादिलोक 
कार्यत्वादव्याकूतं कारणमेवेत्यङ्गीकृत्य यस्तस्मिन्नह॑बुदध्योपास्ते ` र्तस्यापरिच्छिन्नकर्मसाध्यलोकात्मो- 
पासकत्वादब्रह्मवित््वं कर्मित्वं च घटते '*तस्य खल्वात्मैव कर्म तेन तस्य तन्न क्षीयते। यः पुनरद्वैताव- 
स्थामुपास्ते तस्याऽऽत्मैव कर्म भवतीति हि भर्तृप्रपञ्चैरुक्तमित्यर्थः। 
आत्मानमित्यादिसमुच्चयपरमिति प्राप्तं पक्षं प्रत्याह-भवतीति। श्रौतत्वाभावे हेतुमाह- 
स्वलोकेति। स्वं लोकमदृष्ट्वेत्यत्र स्वलोकशब्देन '“परस्य प्रकूतस्या5ऽऽत्मानमेवेत्यत्र प्रकूतहानाप्रकूत- 
प्रक्रियापरिहारार्थमुक्तत्वान्नात्र। लोकद्वैविध्यकल्पना युक्तेत्यर्थः । लोकशब्देनात्र परमात्मपरिग्रहे हेत्व- 


साध्य) हिरण्यगर्भ सम्बन्धी लोक है। उस व्याकृत परिच्छिन्न कर्म-सम्बन्धी लोक की जो उपासना 
करता है, उस परिच्छिन्न कर्मफल (हिरण्यगर्भ) को अहंग्रहोपासना करने वाले उपासक का कर्म-क्षीण 
हो जाता है। उस व्याकृत अवस्था वाले कर्म-सम्बन्धी लोक (फल) को अव्याकृत अवस्था वाला 
कारण रूप से निश्चय करके जो उपासना करता है, उसके अपरिच्छिन्न कर्मसम्बन्धी फल आत्मा के 
उपासक होने से उसके कर्म क्षीण नहीं होते। 

(सिद्धान्ती) - यह कल्पना सुन्दर तो है किन्तु श्रौती ( श्रुति प्रतिपाद्य) नहीं है। ' स्वलोक ' शब्द के द्वारा 
प्रकृत परमात्मा के कथित होने से यह कल्पना ठीक नहीं है। “स्वं लोक' इसके द्वारा आरम्भ करके 'स्व' 


१. कर्मसमवायिनं ज्ञानकर्मसमुच्चयानुष्ठानफलम्‌। २. कार्यावस्थः। ३. ज्ञानकर्मसमुच्चयानुष्ठानसाध्यः। 
४. नामरूपाभिव्यक्तम्‌। ५. व्याकृतावस्थमेव। ६. निश्चित्य। ७. कर्म॑साध्यम्‌-सूत्रोपास्तिसहितं 
यन्नित्यादिकर्म तत्साध्यम्‌। लोक फलम्‌। ८. तकमूलिका। ९. द्वयोर्मध्ये। १०. ज्ञानकर्मसमुच्चयसाध्यः। 
११. हिरण्यगर्भः। १२. यदा कुण्डलादि उत्पद्यते विनश्यति च तदा कनक तु तथैव तिष्ठतीति तन्नित्यम्‌ । 
१३. अपरिच्छिन्नः कर्म साध्योऽव्याकृतावस्थो लोकस्तस्मिन्नहंग्रहोपासकत्वाद्विरण्यगर्भात्मकब्रह्मवित्त्वम्‌। १४. 
ननु कृतकस्य क्षयध्रौव्यान्न तस्य कर्म क्षीयत इत्ययुक्तमत आह-तस्येति। कर्मात्मिकां द्वेतावस्थामद्वैतात्मना 
पश्यतस्तस्य कर्म न क्षयमासादयति कर्मणो वस्तुमात्रेण पर्यवसानादित्यर्थः। वस्तुमात्रेणेति स्वरूपमात्रतया। 
१५. परस्येति-कर्मफलभूतलोकव्यावृत्तये स्वशब्दार्थविशेषणेन लोकशब्दार्थस्य विशेष्यतया संबन्धदर्शनादिति 
भावः। १६. वाक्ये । 


[ १-४-१५] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३१५ 


निर्देशादात्मानमेव लोकमुपासीतेति। तत्र *कर्मसमवायिलोककल्पनाया अनवसर एव। 
रपरेण च केवलविद्याविषयेण विशेषणात्किः प्रजया करिष्यामो येषां नोऽयमा- 
त्माऽयं लोक इति। पुत्रकर्मापरविद्याकृतेभ्यो हि लोकेभ्यो *विशिनष्ट्ययमात्मा नो 
श्लोक इति। '**न हास्य केनचन “कर्मणा लोको "मीयत एषोऽस्य परमो लोकः '' *“इति 
च। तैः *१सविशेषणैरस्यैकवाक्यता युक्ता। इहापि स्वं लोकमिति विशेषणदर्शनात्‌। 
अस्मात्कामयत इत्ययुक्तमिति चेदिह स्वो लोकः परमात्मा तदुपासनात्स एव 


न्तरमाह-स्वं लोकमितीति। यथा लोकस्य स्वशब्दार्थो विशेषणं तथाऽऽत्मानमित्यत्र स्वशब्दपर्याया- 
त्मशब्दार्थस्तस्य विशेषणं दूश्यते न च कर्मफलस्य*` मुख्यमात्मत्वमतो लोकशब्दोऽत्र परमात्मैवेत्यर्थः । 
प्रकरणाद्विशेषणाच्च सिद्धमर्थं दर्शयति-*अतत्रेति। 

परस्यैव लोकशब्दार्थत्वे हेत्वन्तरमाह-परेणेति। '“उक्तमेव प्रपञ्चयति-पुत्रेति। अथ परेषु 
वाक्येषु परमात्मा लोकशब्दार्थः प्रकृते तु कर्मफलमिति व्यवस्थेति चेनैवमेकवाक्यत्वसंभवे तद्भेदस्या- 
न्याय्यत्वादित्याह-तैरिति। एकवाक्यत्वसंभावनामेव दर्शयति-इहापीति। यथोत्तरत्राऽऽत्मादिशब्देन 
लोको विशेषितस्तथाऽऽत्मानमित्यत्राप्यात्मशब्देन विशेष्यते। पूर्ववाक्ये च स्वं लोकमदूष्ट्वेति स्वशब्दे- 
नाऽऽत्मवाचिना तस्य विशेषणं दूश्यते। तथा च पूर्वापरालोचनायामेकवाक्यत्वसिद्धिरित्यर्थः। 

प्रकरणेन परस्य लोकशब्दार्थत्वमयुक्तं “लिङ्गविरोधादिति चोदयति-अस्मादिति। **तदेव 


शब्द को छोड़कर पुनः आत्मशब्द का प्रक्षेपण करके उसी परमात्मा का ' आत्मरूपी लोक को उपासना 
करें' इस वाक्य में प्रति निर्देश किया गया है। ऐसा निश्चित होने पर कर्मसमवायी लोक की कल्पना के 
लिए कोई अवसर नहीं है। 

“हम प्रजा को लेकर क्या करेंगे, जिन हम लोगों के लिए यह आत्मा ही प्रत्यक्ष अभीष्ट लोक 
(स्वयंप्रकाशस्वरूप) है' इस (चतुर्थाध्यायस्थित) वाक्य में कर्मफल रूपी लोक की व्यावृत्ति के लिए 
केवल विद्या के विषय परमात्मा द्वारा लोक-शब्दार्थ को विशेषित किया गया है। पुत्र, कर्म और अपर 
विद्या से साध्य लोकों (क्रमशः यह लोक, पितृलोक और देवलोक) से “यह आत्मा ही हमारे लिए 
अपरोक्ष अभीष्ट लोक है' इस वाक्य से व्यावर्तन करके परमात्मा रूपी अर्थ को निर्धारित किया गया है | 
“किसी भी पाप कर्म से इसका लोक (स्वयम्प्रकाश) नष्ट नहीं होता। यह इसका परम लोक है। इन 
श्रुतियों से भी लोक शब्द का अर्थ परमात्मा ही सिद्ध होता है। उन विशेषण युक्त वाक्यों के साथ इस वाक्य 
को एकवाक्यता मानना ठीक है। यहाँ पर भी 'स्वं लोकम्‌' इस प्रकार से विशेषण का दर्शन (ज्ञान) है। 


१. कर्मानुष्ठानफलभूतसूत्राख्यलोककल्पनायाः। २. परेणेति-षष्ठे “स वा एष महानज ' इत्यादिविद्याप्रकरणे 
“येषां नोऽयमात्माऽयं लोक ' इति केवलविद्याविषयेण परेणात्मना लोकशब्दार्थस्य कर्मफललोक व्यावृत्त्यर्थ विशेषणा- 
द्विशेष्यतयाऽन्वयकरणादत्रापि परमात्मैव लोकोऽन्यथा पूर्वापरविरोधादित्यर्थः। संदिग्धस्य वाक्यशेषान्निर्णयो 
भवतीति न्यायं द्योतयितुं चशब्दः। ३. बृ0 उ0 ४।४।२२। ४. व्यावर्तयति। ५. अपरोक्षः। ६. 
स्वयंप्रभः। ७. न हास्येति-कौषीतकिब्राह्मणे त्वेवं पाठो दृश्यते। तथाहि-' नास्य केन च कर्मणा लोको 
मीयते' ३-१।। इति। ८. पापकेन। ९. हिंस्यते नश्यतीति यावत्‌। १०. बृ0 उ0 ४।३।३२। ११. 
विशेषणघटितैः। १२. सूत्रस्य। १३. हेतुभ्यां परमात्मनि लोकशब्दार्थे स्थिते सतीत्यर्थः। १४. हेत्वन्तर- 
मेव। १५. प्रकरणापेक्षया लिङ्गस्य बलवत्वादर्थप्रकाशनसामर्थ्यं लिङ्गम्‌। १६. सङ्गृहीतमेव। 


३१६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१५ ] 


भवतीति स्थिते यद्यत्कामयते तत्तदस्मादात्मनः सृजत इति 'तदात्मप्राप्तिव्यतिरेकेण फल- 
वचन'मयुक्तमिति चेन्न। स्वलोकोपासनस्तुतिपरत्वात्‌ः। स्वस्मादेव लोकात्सर्वमिष्ट संप- 
द्यत इत्यर्थो “नान्यदतः प्रार्थनीयमाप्तकामत्वात्‌। '' आत्मतः प्राण आत्मत आशा '' इत्यादि 
श्रुत्यन्तरे यथा। सर्वात्मभावप्रदर्शनार्थो `वा पूर्ववत्‌। 

यदि हि पर एवाऽऽत्मा "संपद्यते तदा युक्तोऽस्माद्धयेवाऽऽत्मन इत्यात्मशब्दप्रयोगः* 


विवृणोति-इहेत्यादिना। अर्थवादस्थं लिङ्गं न प्रकरणाद्‌बलवदिति मत्वा समाधत्ते-नेत्यादिना। 
स्तुतिमेव स्पष्टयति-स्वस्मादेवेति। लोकाज्ज्ञातादिति शेषः । यथा छान्दोग्ये स्तुत्यर्थमात्मनः स्त्रष्ट्त्व- 
मुच्यते तथाऽत्राप्यात्मलोक  स्तोतुमेतत्फलवचनमित्याह-आत्मत इति । भवतु वा मा वा भूदस्माद्धये- 
वेत्यादिरर्थवादस्तथाऽपि “तस्य सर्वात्मत्वप्रदर्शनार्थत्वाद्युक्तमत्रः लोकशब्देन परमात्मग्रहणमित्याह- 
सर्वात्मेति। तस्मात्तत्सर्वमभवदिति वाक्यं दृष्टान्तयति- पूर्ववदिति । 

किचाऽऽत्मशब्दस्य त्रिधापरिच्छेदशून्यार्थवाचिताया यच्चाऽऽप्नोतीत्यादिन्यायेन सिद्धत्वात्तत्स- 
मानाधिकरणलोकशब्दस्यापि तदर्थत्वात्परस्यैवात्र लोकत्वमित्याह-यदि हीति। कि च यदि लोक- 
शब्देन पर हित्वा*` ऽर्थान्तरमुच्यते तदा `'सविशेषणं वाक्यं स्यादन्यथा*' स्वं लोकमिति प्रकूतपरमात्म- 
लोकस्य त्वत्पक्षेऽनन्तरोक्तव्यक्तब्रह्मलोकस्य च १२व्यावृत््ययोगात्‌। न चात्र'* सविशेषणं “वाक्यं दूष्टमतः 


“इस परमात्मा से ही कामना करता है' इस लिङ्ग (कामी पुरुष को फलोत्पत्ति) से प्रकरण के 
बाधित होने से लोक शब्द का अर्थ ' परमात्मा ' ग्रहण करना युक्त नहीं है, यदि ऐसा कहें तो? (विवरण 
भाष्य) इस वाक्य में स्व लोक का अर्थ परमात्मा है। उसको उपासना करने से परमात्मा ही हो जाता है, 
ऐसा निश्चित होने पर “जो जो कामना करता है, वह इस आत्मा से ही बना लेता है' इस वाक्य से 
परमात्म-प्राप्ति से व्यतिरिक्त रूप से फलवचन अयुक्त है यदि ऐसा कहे तो ? (समाधान) - नहीं । आत्म 
व्यतिरिक्त फल का कथन आत्मरूपी लोक को उपासना को स्तुति में तात्पर्य वाला है। स्वरूपत्वेन ज्ञात 
आत्म रूपी लोक से सभी इष्ट का संपादन हो जाता है, यह अर्थ है। इससे भिन्न कुछ भी प्रार्थनीय वस्तु 
का कथन यहाँ नहीं किया जा रहा है क्योंकि ज्ञानी आप्तकाम है। ' आत्मा से प्राण, आत्मा से ही आशा' 
इत्यादि अन्य श्रुतियों में हुए प्रतिपादन के समान ही यहाँ प्रतिपादन हुआ है। अथवा 'उस ज्ञान से ही 
सर्वात्मक हो गया' इस श्रुति के समान ही सर्वात्मभाव के प्रदर्शन के लिए यह ग्रन्थ है। 


१. परमात्मेत्यर्थः। २. अयुक्तमिति-अत्र लोकशब्देन परस्य ग्रहे ' अस्माद्धयेवे 'त्ययुक्तम्‌। तत्र हि लोकशब्दा- 
्थात्कामिनः फलोत्पत्तिः श्रुता न च परस्य कारणत्वमपूर्वमनपरमित्यादिश्रुतेः। न चाविद्यया तत्त्वम्‌ त्वत्पक्षे विद्या- 
प्रकरणे तदयोगात्‌। अस्य विद्यासूत्रैकवाक्यत्वस्वीकारात्‌। अतो लिङ्गेन प्रकरणं बाध्यमिति भावः। ३. 
तथा च न तत्र तात्पर्यम्‌। ४. “सर्व कर्माखिलं पार्थ ज्ञाने परिसमाप्यत’? इति भावः। अखिलं महत्‌। ५. 
ग्रन्थः। ६. परमात्मैव लोकशब्दार्थोऽ भ्युपगम्यते विज्ञायत इति वार्थः। ७. लोकशब्दार्थे इति शेषः। ८. 
वाक्यस्य। ९. वाक्ये। १०. अर्थान्तरमिति-परापराभ्यामन्तरालावस्थमव्याकृताख्यं कर्मानुष्ठानफलभूत- 
मिति यावत्‌। ११. सविशेषणमिति-अव्याकृतावस्थादस्मादित्येवं सविशेषणेन भाव्यं वाक्येनेत्यर्थः। १२. 
सविशेषणत्वानभ्युपगमे। १३. व्यावृत्त्ययोगादति-न हि त्वया परस्मात्कामसृष्टिरिष्टा (कामतः सृष्टिः 
यथेच्छं सृष्टिः) तस्या पूर्वादिश्रुतिसिद्धत्वात्‌। नापि ब्रह्मलोकात्‌ कार्यत्वादतस्तद्व्यावृत्त्यर्थं विशेषणमवश्यं वाच्य- 
मित्यर्थः। १४. बृहदारण्यके। १५. “' अस्माद्भ्यवेति'' वाक्यम्‌ । 


[१८६१७१६ | बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३१७ 


अथो अयं वा आत्मा सर्वेषां लोकः स यज्जु- 
होति यद्यजते तेन देवानां लोका यदनुब्रूते तेन 


ऋषीणामथ यत्पितृभ्यो निपृणाति यत्प्रजामिच्छते तेन 


यह आत्मा (गृही कर्माधिकारी) समस्त जीवों का लोक (भोग्य) है। वह जो हवन और यज्ञ 
करता है उससे देवताओं का लोक होता है; जो स्वाध्याय करता है उससे ऋषियों का, जो पितरों के लिये 
पिण्डदान करता है और संतानकी इच्छा करता है उससे पितरों का, जो मनुष्यों को वासस्थान और भोजन 


स्वस्मादेव प्रकृतादात्मनो लोकादित्येवमर्थः । 'अन्यथाऽव्याकृतावस्थात्कर्मणो' लोकादिति 
सविशेषणमवक्ष्यत्प्रकृतपरमात्मलोकव्यावृत्तये व्याकूतावस्थाव्यावृत्तये च। न ह्यस्मिन्प्रकृते 
विशेषितेऽश्रुतान्तरालावस्था प्रतिपत्तुं शक्यते। । १५। । 
अथो अयं वा आत्मा। अत्राविद्वान्वर्णाश्रमाद्यभिमानो धर्मेण नियम्यमानो २देवा- 
दिकर्मकर्तव्यतया पशुवत्परतन्त्र इत्युक्तम्‌। कानि पुनस्तानि कर्माणि यत्कर्तव्यतया पशु- 
वत्परतन्त्रो भवति। के वा ते देवादयो येषां कर्मभिः पशुवटुपकरोतीति तदुभयं प्रपञ्जयति- 
अथो इत्ययं “वाक्योपन्यासार्थः। अयं यः “प्रकृतो *गृही कर्माधिकृतोऽविद्वाञ्च्छरी- 


स्वं लोकमिति प्रकूतः परमात्मैवात्रापि लोक इत्याह-अन्यथेति। विशेषणं विनैवास्मादित्यत्र परापरा- 
भ्यामर्थान्तरं कि न स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-न हीति। स्वं लोकमिति प्रकृते परमात्मन्यात्मानमेवेति 
विशेषिते* चाव्याकूताख्या परापराभ्यामन्तरालावस्था न प्रतिपत्तुं शक्यते तस्याः श्रुतत्वाभावा- 
दित्यर्थः।।१५।। 

कण्डिकान्तरमवतार्य वृत्तमनूद्याऽ5काङक्षापूर्वक तात्पर्यमाह-अथो इत्यादिना । अत्रेत्यविद्या- 
वस्था पूर्वग्रन्थो वा गृह्यते। अपिपर्यायस्याथोशब्दस्यासंगतिमा“ऽऽशङ्कय व्याकरोति-अथो इतीति। पर- 


यदि लोक शब्द का अर्थ परमात्मा ही स्वीकार किया जाता है, तब 'इसी आत्मा से ही' इस 
वाक्य से लोक शब्दार्थ में आत्मशब्द प्रयोग युक्त होता है। जिसका अर्थ है ' स्वरूपभूत प्रकृत आत्मरूपी 
लोक से।' अन्यथा (अर्थान्तर अभिप्रेत होने पर) प्रकृत परमात्मरूपी लोक की व्यावृत्ति के लिए और 
व्याकृतावस्था की व्यावृत्ति के लिए ' कर्मफलभूत व्याकृतावस्थ लोक से' ऐसा विशेषण के साथ कहना 
चाहिए था। इस प्रकृत परमात्मा के ' आत्मा को ही' इस प्रकार से विशेषित होने पर अश्रुत अन्तराल 
अवस्था को नहीं जाना जा सकता । 1१५ । । 

` अथो अयं वा आत्मा' (इस मन्त्र का तात्पर्य बताया जाता है) । इस अज्ञान दशा में धर्म से 
नियन्त्रित होता हुआ वर्ण-आश्रम आदि में अभिमान रखने वाला पुरुष देवादि उद्देश्यक कर्मों की 
कर्तव्यता होने से पशु के समान परतन्त्र है, यह बात बता दी गयी। वे कर्म पुनः कौन है जिनकी कर्तव्यता 
होने से अज्ञानी पशु के समान परतन्त्र है'। ' अथवा वे देवता आदि कौन है? जिनका वह अज्ञानी मनुष्य 
कर्मों के द्वारा पशु के समान उपकार करता है' इन दोनों बातों का श्रुति विस्तार से कथन करती है- 


१. अन्यथेति-लोकशब्देनार्थान्तरस्याभिप्रेतत्वे। २. कर्मानुष्ठानफलभूतात्‌। ३. इदं मया कर्तव्यमित्येव 
देवाद्युद्देश्यककर्मेत्यर्थः। ४. अज्ञस्य पशुवत्पारतन्त्रे वाक्यप्रदर्शनार्थः। ५. विचारविषयः। ६. गृहस्थो- 
ऽहमित्यभिमानी । ७. सति। ८. मत्वा। 


३१८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१६ ] 


पितृणामथ यन्मनुष्यान्वासयते यदेभ्योऽशनं ददाति 

तेन मनुष्याणामथ यत्पशुभ्यस्तृणोदक विन्दति तेन 

पशूनां यदस्य गृहेषु श्वापदा वया&स्यापिपीलिकाभ्य 
देता है उससे मनुष्यों का और जो पशुओं को तृण एवं जलादि पहुँचाता है उससे पशुओं का लोक होता 
है। इसके घर में जो (कुत्ते-बिल्ली आदि) श्वापद, पक्षी और चींटी पर्यन्त जीव-जन्तु इसके आश्रित 
होकर जीवन धारण करते हैं, उससे यह उनका लोक होता है। जिस प्रकार लोक में अपने शरीर का 


*रेन्द्रियसंघातविशिष्टः पिण्ड आत्मेत्युच्यते। सर्वेषां देवादीनां पिपीलिकान्तानां भूतानां 
लोको भोग्य आत्मेत्यर्थः । सर्वेषां वर्णाश्रमादिविहितैः कर्मभिरुपकारित्वात्‌। 

कैः पुनः कर्मविशेषैरुपकुर्वन्केषां भूतविशेषाणां लोक इत्युच्यते--स गृही यज्जुहोति 
यद्यजते। यागो देवतामुद्दिश्य स्वत्वपरित्यागः। स एवाऽऽसेचनावधिको होमस्तेन होमया- 
गलक्षणेन कर्मणाऽवश्यकर्तव्यत्वेन देवानां पशुवत्परतन्त्रत्वेन प्रतिबद्ध इतिः “लोकोऽथ यद- 


स्यापि प्रकृतत्वात्ततो विशिनष्टि-गृहीति। गृहित्वे हेतुरविद्वानित्यादि। `इतरपर्युदासार्थं कर्माधिकूत 
इत्युक्तम्‌। कथमुक्तस्याऽऽत्मनः सर्वभोग्यतेत्याशङ्कयाऽऽह- सर्वेषामिति | 

तदेव प्रश्नद्वारा प्रकटयति-के : पुनरिति । यजतिजुहोत्योस्त्यागार्थत्वेनाविशेषात्पुनरुक्तिमाश- 
ङ्क्थ यजतिचोदना “द्रव्यदेवताक्रियासमुदाये कूतार्थत्वादिति“ न्यायेनाऽऽह-याग इति। आसेचनं 
प्रक्षेपः। उक्तं च जुहोतिरासेचनावधिकः स्यादिति। 


' अथो' यह शब्द वाक्य के प्रदर्शन के लिए है। जो यह प्रकृत (विचार का विषय) कर्माधिकारी 
अज्ञानी शरीर-इन्द्रिय आदि संघात में तादात्म्य-अभिमान करने वाला गृहस्थ पुरुष ' आत्मा' शब्द से 
श्रुति में कहा जाता है। वह पुरुष ही देवता आदि से लेकर पिपीलिका (चींटी) पर्यन्त भूतों का 
भोग्य-आत्मा है। क्योंकि वह वर्ण-आश्रम आदि के लिए विहित कर्मों से सबका उपकार करता है। 

पुनः किन कर्म विशेषों से उपकार करता हुआ किन भूत-विशेषों का वह भोग्य है, इसे बताते 
हैं- बह गृहस्थ पुरुष जो होम करता है, जो याग करता है (उससे देवताओं का भोग्य होता है) । देवता को 
उद्देश्य करके किसी द्रव्य में अपने स्वत्व (यह मेरा है, यह भाव स्वत्व है) का परित्याग कर देना ' याग' 
कहलाता है। उसी द्रव्यत्याग को (मन्त्रपूर्वक) अगिन में प्रक्षेप पर्यन्त करना ' होम' कहलाता है। अवश्य 


१. तत्तादात्म्याध्यासी। २. संघातः। ३. इत्येवंप्रकारेण। ४. तेषां भोग्यः। ५. इतरः विद्वान्‌। 
६. यजतीत्यादि-( जै0 सू0 ४।२।२७) यजतिचोदना-यजतिशब्दः द्रव्यादिसमुदाये वर्तते तद्ठाचीत्यर्थः कृता- 
थत्वात्तत्र नैराकाङक्ष्यात्‌। तावदुक्त्यैव चरितार्थत्वादित्यर्थः। यजति ददाति जुहोतीति श्रुतयागादीनां भेदोऽस्ति 
न वेति संशये त्यागात्मकत्वेनाविशेषात्‌ भेदो नेति प्राप्ते देवतोद्देशेन द्रव्यत्यागस्य यागत्वात्तस्यैव प्रक्षेपाधिकस्य 
होमत्वात्‌ परस्वीकारपर्यन्तस्य च दानत्वाद्भेदस्तेषामिति स्थितं पूर्वतन्त्रे। ७. द्र्व्येति-अत्र द्रव्यदेवताक्रिय- 
मिति पूर्वतन्त्रे पाठो दृश्यते। ८. जै0 सू0 ४।२।२७। ९. ''तदुक्तैः श्रवणाज्जुहोतिरासेचनाधिकः स्यात्‌'' 
(जै0 सू0 ४।२।२८) इतिसूत्रमभिप्रेत्याऽऽह-उक्तं चेत्यादि । 


| १-४-१६ | बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३१६ 


उपजीवन्ति तेन तेषां लोको यथा ह वै स्वाय लोका- 

यारिष्टिमिच्छेदेवं हैवंविदे सर्वाणि भूतान्यरिष्टि- 

मिच्छन्ति तद्वा एतद्विदितं मीमा&सितम्‌।। १६ ।। 
अविनाश चाहते हैं उसी प्रकार ऐसा जाननेवाले का सब जीव अविनाश चाहते हैं। उस इस कर्म की 
अवश्यकर्तव्यता (पञ्चमहायज्ञप्रकरण में ज्ञात है और (अवदान प्रकरण में) इसकी मीमांसा की गयी 
है।।१६।। 


नुब्रूते स्वाध्यायमधीतेऽहरहस्तेन ऋषीणां लोकोऽथ यत्पितृभ्यो निपृणाति प्रयच्छति पिण्डो- 
दकादि। यच्च प्रजामिच्छते प्रजार्थमुद्यमं करोतीच्छा चोत्पत्त्युपलक्षणार्था प्रजां चोत्पाद- 
यतीत्यर्थः। तेन कर्मणाऽवश्यकर्तव्यत्वेन पितृणां लोकः पितृणां भोग्यत्वेन परतन्त्रो 
लोकः। अथ यन्मनुष्यान्वासयते भूम्युदकादिदानेन गृहे यच्च तेभ्यो वसद्भयोऽवसद्भयो 
वाऽर्थिभ्योऽशनं ददाति तेन मनुष्याणाम्‌। अथ यत्पशुभ्यस्तृणोदक विन्दति लम्भयति तेन 
पशूनाम्‌। `यदस्य गृहेषु '*वापदा वयांसि च पिपीलिकाभिः सह कणबलिभाण्डक्षालना- 
द्यु“पजीवन्ति “तेन तेषां लोकः। 

यस्माद“यमेतानि कर्माणि कुर्वन्नुपकरोति देवादिभ्य“स्तस्माद्य॒था ह वै लोके स्वाय 


यथोक्तहोमादिभिर्दवादीन्प्रत्युपकुर्वतो गृहिणो विद्यया प्रतिबन्धसंभवात्तदुपकारित्वव्यावृत्तिरि- 
त्याशङ्कथाऽऽह-यस्मादिति। पूर्वेषामथशब्दानामभिप्रेतमर्थमनूद्य समनन्तरवाक्यमवतार्य तदर्थमाह- 
तस्मादिति। देवादीनां कर्माधिकारिणि कर्तृत्वादिपरिपालनमेव परिरक्षणमिति विवक्षित्वा पूर्वो क्तं 


कर्तव्य रूप से प्राप्त उस होम-याग स्वरूप कर्मा के द्वारा वह पशु के समान देवताओं के परतन्त्र होकर 
सम्बन्धित है, इस प्रकार से वह देवताओं का भोग्य है। उसी प्रकार वह जो प्रतिदिन स्वाध्याय (अपनी 
शाखा) का अध्ययन करता है, उससे वह ऋषियों का भोग्य बनता है। तथा जो पितरों के लिए 
पिण्ड-जल आदि (तर्पण) करता है, उससे उनका भोग्य बनता है। वह गृहस्थ पुरुष जो प्रजा को इच्छा 
करता है अर्थात्‌ प्रजा को प्राप्ति के लिए उद्यम (प्रयत्न) करता है। इस वाक्य में 'इच्छा' उत्पत्ति के 
उपलक्षण के लिए है। अतः तात्पर्य-अर्थ है ' प्रजा का उत्पादन करता है।' उस अवश्य कर्तव्य कर्म से 
वह पितरों का भोग्य यानी पितरों के भोग्यरूप से परतन्त्र आत्मा है। उसी प्रकार अपने गृह में भूमि-जल 
आदि देकर जो मनुष्यों को निवास प्रदान करता है और निवास करने वाले अथवा न करने वाले उन 
इच्छुक अतिथियों को भोजन प्रदान करता है, उससे वह मनुष्यों का भोग्य होता है। तथा पशुओं के लिए 
जो घास-जल आदि प्राप्त करवाता है, उससे वह पशुओं का भोग्य होता है। जो इस कर्मी के गृह में चींटी 
आदि के सहित श्वापद (बिल्ली आदि) और पक्षी अन्न के कण रूपी बलि और पात्र के धोने से गिरा 
हुआ अन्न आदि का आश्रय करते हैं, उस कर्म से बह गृहस्थ उन चींटी आदि का भोग्य होता है। 

चूँकि यह गृहस्थ इन कर्मो को करता हुआ देवता आदि का उपकार करता है, इसलिए जैसे लोक में 

१. कर्मिणः। २. मार्जारादयः। ३. तद्भागरूपबलिः। ४. आश्रयन्ति। ५. तज्जीवनसम्पादककर्मणा । 


६. गृही। ७. उपकरोतीति-कर्मानुष्ठानयोग्यावस्थायां विद्योत्पत्तेरसंभवेन प्रतिबन्धायोगादिति भावः। ८. 
तस्मादिति-सर्वदाऽस्य देवाद्युपकारकत्वादित्यर्थः। अयमेव पूर्वेषामथशब्दानामर्थो बोध्यः। ९. कर्तरि षष्ठी । 


३२० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१६ ] 


लोकाय स्वस्मै देहायारिष्टिमविनाशं 'स्वत्वभावाप्रच्युतिमिच्छेत्स्वत्वभावप्रच्युतिभयात्पो- 
षणरक्षणादिभिः सर्वतः परिपालयेदेवं हैवंविदे सर्वभूतभोग्यो5हमनेन -प्रकारेण मया5व- 
श्यमृणिवतत्प्रतिकर्तव्यमित्येवमात्मानं परिकल्पितवते सर्वाणि भूतानि देवादीनि यथोक्ता- 
न्यरिष्टि“मविनाशमिच्छन्ति स्वत्वाप्रच्युत्यै सर्वतः “संरक्षन्ति कुटुम्बिन इव पशू*स्तस्मादेषां 
तन्न प्रियमित्युक्तम्‌। तद्वा एतत्तदेतद्यथोक्तानां कर्मणामृणवदवश्यकर्तव्यत्वं *पञ्चमहायज्ञ- 
प्रकरणे विदितं कर्तव्यतया मीमांसितं विचारितं चावदानप्रकरणे।। १६।। 

आत्मैवेदमग्र आसीत्‌। ब्रह्म विद्वाश्चेत्तस्मात्पशुभावात्कर्तव्यताबन्धनरूपात्प्रति- 
मुच्यते। केनायं “कारितः कर्मबन्धनाधिकारेऽवश इव प्रवर्तते न पुनस्तद्विमो क्षणोपाये 


स्मारयति-तस्मादिति। यथोक्तं कर्म कुुर्वन्यद्यपि देवादीन्प्रत्युपकरोति तथाऽपि न तत्कर्तृत्वमावश्यकं 
मानाभावादित्याशङ्कयाऽऽह-तद्ठा इति । *भूतयज्ञो *°मनुष्ययज्ञः '*पितृयज्ञो *` देवयज्ञो *ब्रह्मयज्ञश्चेत्येवं 
पञ्च महायज्ञाः। ननु श्रुतमपि विचार विना नानुष्ठेयं न हि'” रुद्ररोदनादि *“श्रुतमित्येवानुष्ठीयते तत्रा- 
5ऽह-मीमांसितमिति। तदेतद**वदयते यद्यजते स यदग्नौ जुहोतीत्याद्यवदानप्रकरणम्‌। **ऋणं ह वाव 
जायते जायमानो योऽस्तीत्यादिनाऽर्थवादेनेति शेषः । । १६ । । 

वाक्यान्तरमादाय व्याख्यातुं पातनिकां करोति-आत्मैवेत्यादिना । कमैव बन्धनं तत्राधिका- 
रो$नुष्ठानं तस्मिन्निति यावत्‌। विद्याधिकारस्तदुपाये श्रवणादौ प्रवृत्तिस्तत्रेत्यर्थः । यथोक्ताधिकारिणो 


अपने देह के अरिष्टि यानी अविनाश स्वत्वभाव की अप्रच्युति को सभी चाहते हैं। स्वत्व सद्भाव की 
प्रच्युति के भय से पोषणरक्षण आदि के द्वारा पूरी तरह से देह का रक्षण करते हैं। इसी प्रकार मै सभी 
प्राणियों का उपभोग्य हूँ। इस प्रकार से (याग आदि के द्वारा) मुझे ऋणी के समान देवता आदि का 
प्रत्युपकार करना चाहिए' ऐसा अपने आप को समझने वाले गृही पुरुष की सभी यथोक्त देवता आदि 
प्राणी स्वत्व से अप्रच्युति के लिए अरिष्टि यानी अविनाश को चाहते हैं। जैसे कुटुम्बी लोग पशु की पूरी 
तरह से रक्षा करते हैं, उसी के समान ही देवता रक्षा करते हैं। इसीलिए 'देवताओं को यह प्रिय नहीं है' यह 
कहा गया। उन इन कर्मों में अवश्य कर्तव्यत्व पञ्चमहायज्ञ प्रकरण में विदित हुआ, कर्तव्यरूप से इसकी 
मींसासा अर्थात्‌ विचार अवदान प्रकरण में किया गया ।।१६।। 

“विवाह से पहले यह आत्मा (ब्रह्मचारी ) ही था' इस वाक्य की व्याख्या की जा रही है। 
ब्रह्म को यदि जान लिया तो कर्तव्यता-बन्धन रूपी उस पशुभाव से मुक्त हो जाता है। किसके द्वारा 
प्रेरित होकर यह बन्धन रूपी कर्म के अनुष्ठान में परतन्त्र के समान प्रवृत्त होता है, पुनः किससे 
प्रेरित होकर वह बन्ध नमुक्ति के साधन विद्या के उपाय श्रवण आदि में प्रवृत नहीं होता ? (शङ्का)- देवता 


१. ममत्वसद्धावस्थितिम्‌। २. यागादिना। ३. प्रत्युपकर्तव्यम्‌। ४. अविनाशमिति-तत्त्वं च ब्रह्म 
विद्याधीनपशुत्वव्यावृत्तिराहित्यम्‌। कर्तृत्वादिपरिपालनमिति यावत्‌। ५. संरक्षन्तीति-स्वदेहवदिति शेषः। 
तथा चोक्तं वार्तिके-' स्वकर्मार्जितसंभोगदायित्वेऽस्ति न कश्चन। देवादीनां विशेषोऽत्र गृहस्थस्वात्मदेहयोरिति '' 
।।१८०१।। स्वकर्मार्जितत्वे स्वसंभोगदायित्वे चेति यावत्‌। देवादिषृभयप्रयुक्तभोगाविशेषादित्यर्थः।। ६. 
तस्मादिति-देवानां मनुष्यपशुभावव्युत्थानस्याप्रियत्वादित्यर्थः। ७. स्मार्ते। ८. प्रेरित इति यावत्‌। 
९. भूतबलिः। १०. आतिथ्यादि। ११. श्राद्धादि। १२. वैश्वदेवबलिः। १३. स्वाध्यायाध्ययनम्‌। 
१४. सोऽरोदीत्‌। १५. श्रृतत्वमात्रेण। १६. इन्द्रादिभ्यो विभागेन ददातीत्यर्थः। १७. ऋणवानिति 
यावत्‌। 


[ १-४-१६ | बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३२१ 


विद्याधिकार इति। ननूक्तं देवा रक्षन्तीति। बाढम्‌। कर्माधिकारस्वगोचरारूढानेव 
तेऽपि रक्षन्ति। 'अन्यथाऽकृताभ्यागमकूतनाशप्रसङ्गात्‌। न तु `सामान्यं पुरुषमात्रं विशि- 
ष्टाधिकारानारूढम्‌। स्तस्माद्भवितव्यं तेन येन प्रेरितोऽवश एव बहिर्मुखी भवति स्वस्मा- 
ल्लोकात्‌। नन्वविद्या साऽविद्यावान्हि बहिर्मुखीभूतः प्रवर्तते। साऽपि नैव प्रवर्तिका। 
*वस्तुस्वरूपावरणात्मिका हि सा। प्रवर्तकबीजत्वं तु प्रतिपद्यतेऽन्धत्वमिव “गर्तादिपतन- 


देवादिभौ रक्षणं प्रवृत्तिमार्गे नियमेन प्रवर्तकमिति शङ्कते-नन्विति। उक्तमड़ी करोति-बाढमिति । 

तर्हि प्रवर्तकान्तरं न वक्तव्यं तत्राऽऽह-कर्माधिकारेति। *कर्मस्वधिकारेण “स्वगोचरत्वं प्राप्तानेव देवा- 
दयोऽपि रक्षन्ति न सर्वाश्रमसाधारणं“ ब्रह्मचारिणमतोऽस्य कर्ममार्ग प्रवृत्तौ देवादिरक्षणस्याहेतुत्वादब्रह्म- 
चारिणो निवृत्तिं त्यक्त्वा प्रवृत्तिपक्षपाते कारणं वाच्यमित्यर्थः । मनुष्यमात्रं कर्मण्येव ते बलात्प्रवतयन्ति 
तेषामचिन्त्यशक्तित्वादित्याशङ्कयाऽऽह-अन्यथेति। स्वगोचरारूढानेवेत्येवकारस्य व्यावर्त्य कीर्तयति- 
न त्विति । विशिष्टाधिकारो गृहस्थानुष्ठेयकर्मसु ' `गृहस्थत्वेन स्वामित्वं तेन देवगोचरतामप्राप्तमित्यर्थः। 
११देवादिरक्षणस्याकारणत्वे फलितमाह-तस्मादिति । प्रत्यगविद्या यथोक्ताधिकारिणो नियमेन प्रवृत्त्यनु- 
रागे हेतुरिति शङ्कते-नन्विति। तदेव स्फुटयति-अविद्यावानिति। तस्याः स्वरूपेण प्रवर्तकत्वं दूष- 
यति-साऽपीति। अविद्यायाः स्तर्हि १`प्रवृत्त्यन्वयव्यतिरेकौ कथमित्याशङ्क्य कारणकारणत्वेनेत्याह- 


लोग रक्षा करते हैं’ यह कहा तो जा चुका है (अर्थात्‌ देवादि के द्वारा किया गया रक्षण ही नियमित रूप 
से प्रवृत्ति मार्ग में प्रवर्तक है) । (समाधान)- ठीक कहते हो। कर्म में अधिकार के माध्यम से अपनी 
दासता को प्राप्त हुए लोगों की ही वे रक्षा करते हैं, न कि सभी को। अन्यथा (मनुष्य मात्र का नियमन 
मानने पर) कृतनाश (किये गये कर्मो का नाश) और अकृत-अभ्यागम (नहीं किये गये कर्मों की 
प्राप्ति) की आपत्ति होगी । किन्तु विशिष्ट अधिकार में अनारूढ़ पुरुषमात्र की वे रक्षा नहीं करते। इसलिए उस 
कारण को मानना पड़ेगा, जिससे प्रेरित होकर पुरुष पराधीन होकर आत्मरूपी लोक से बहिर्मुख हो जाता है। 
(शङ्का) - निश्चित रूप से वह कारण अविद्या है क्योंकि अज्ञानी ही बहिर्मुख होकर प्रवृत्त होता है। (समाधान) - 
वह भी प्रवर्तक नहीं है क्योंकि बह वस्तु स्वरूप को आवरण करने के स्वभाव वाली होती है। जैसे 
अन्धत्वदोष गर्त (खाई) आदि के पतन के अनुकूल प्रवृत्ति ( अमार्गगमन) के प्रति कारण बनता है, वैसे ही अविद्या 


१. अन्यथेति-मनुष्यमात्रस्य कर्मण्येव नियमनलक्षणायां देवादिरक्षायां कृतनाशादिः स्यात्तेषां तत्रापि शक्त- 
त्वात्तस्य च कर्मकाण्डप्रामाण्यवादिनोऽनिष्टत्वादिति भावः। २. नैष्ठिकादिसर्वाश्रमसाधारणम्‌। ३. 
देवादिरक्षणस्य नियमेन प्रवृत्तिरागेऽहेतुत्वात्‌। ४. वस्तुस्वरूपेति-अविद्याया वस्त्वावरणमात्रत्वात्‌ वस्तुनि 
मिथ्याज्ञानजनकत्वमेव न तु स्वरूपेण प्रवर्तकत्वं स्वापादावदृष्टेरिति भावः। ५. गर्तादिपतनेति- गर्तादिपतनानु- 
कूलाप्रवृत्तिरमार्गगमनं तत्र यथाऽन्धत्वं हेतुर्भवति तद्वदित्यर्थः। ६. प्राप्तस्वामित्वेन। ७. स्वत्वं दास्यम्‌। 
८. ब्रह्मचर्यावान्तरनैष्ठिकादिभेदवन्तमित्यर्थः। ९. देवादेः सर्वाश्रमस्य साधारणं प्रति रक्षणत्वाभावात्‌। 
१०. गृहस्थोऽहमित्यभिमानवत्वेन। ११. देवादीति-मनुष्यमात्रस्य कर्ममार्गप्रवृत्तावित्यादिः। १२. तर्हीति- 
अविद्यायाः प्रवर्तकत्वानभ्युपगम इत्यर्थः। १३. सत्यामविद्यायां प्रवृत्तिर्न तदभाव इति। 


३२२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१७] 


आत्मैवेदमग्र आसीदेक एव सोऽकामयत जाया मे 
स्यादथ प्रजायेयाथ वित्तं मे स्यादथ कर्म कुवीयेत्ये- 
तावान्वै कामो नेच्छ&*श्चनातो भूयो विन्देत्तस्माद- 


स्त्री सम्बन्ध से पहले एक यह कार्यकरण संघात रूप आत्मा ही था। उसने कामना की कि ' मेरी 
स्त्री हो, फिर मैं प्रजारूप से उत्पन्न होऊँ। तथा मेरे धन हो, फिर मैं कर्म करूँ। ' बस इतनी ही कामना है। 
इच्छा करने पर इससे अधिक कोई नहीं पाता। इसी से अब भी एकाकी पुरुष यह कामना करता है कि 


्रवृत्तिहेतुः। `एवं तह्युच्यतां कि तद्य्प्रवृत्तिहेतुरिति। शतदिहाभिधीयत एषणा कामः सः, 
““५स्वाभाविक्यामविद्यायां वर्तमाना बालाः पराचः कामाननुयन्ति '' इति काठकश्रुतौ । 


प्रवर्तकेति । *सत्यन्यस्मिन्कारणेऽकारणमेवाविद्या प्रवृत्तेरिति चेत्तत्रा*ऽऽह-एवं तर्हीति । उत्तरवाक्यमुत्तर- 
त्वेनावतार्य तस्मिन्विवक्षितं प्रवर्तक “संक्षिपति-तदिहाभिधीयत इति । १तत्रार्थतः श्रुत्यन्तरं संवादयति 


परंपरया प्रवृतिकारणता को प्राप्त करती है। तब तो आप बताइए वह क्या है जो प्रवृत्ति का हेतु है? ' उसे 
उत्तर वाक्य में बताया जाता है, वह कामना ही है। कठोपनिषद्‌-श्रुति में कहा गया है ' स्वाभाविक 
अविद्या में वर्तमान अविवेकी लोग बाहय विषयों का अनुगमन करते हैं।' स्मृति में भी कहा गया है 


१. चनोऽप्यर्थकः। २. एवं तरहीति-उक्तरीत्याऽविद्यायाः प्रवृत्तिप्रयोजकत्वाभाव इत्यर्थः। ३. तदिहेत्यादि 
-तत्‌ प्रवर्तकम्‌। इह उत्तरवाक्ये। एषणा कामः एषणापरपर्यायः काम इत्यर्थः। ४. कर्मणि प्रवर्तकः । 
५. स्वाभाविक्यामित्यादि-अनादिसिद्धायामविद्यायां वर्तमानत्वं नाम तत्कार्यनिरूपिताऽभिमानवत्वम्‌। बालाः 
अनात्मज्ञाः। पराचः बाह्याननात्मभूतान्‌ दृष्टादृष्टविषयान्ननुयन्ति भजन्त इत्यर्थः। ६. नन्वविद्याया आवरण- 
मात्रस्वभावत्वे सा प्रवर्तकमपि जनयितुं नालं तथा चाविद्याया अकार्यमेव किचित्प्रवर्तक स्यादित्याशङ्कयाऽऽह- 
सत्यन्यस्मिन्निति। अविद्याया अकार्यभूते कारणेऽभ्युपगते सत्यविद्याप्रवृत्तेरकारणमेव परम्परयाऽपि कारणं न 
स्यादित्यर्थः। तथा च तस्याः प्रवृत्त्यन्वयव्यतिरेकौ विरुध्येयातामिति भावः। ७. तत्राऽऽहेति-इत्थमविद्यायाः 
कारणकारणत्वस्यावश्यकत्वे शङ्किते सति चोदयतीत्यर्थः। वस्तुतस्तु सतीत्यादेरयमेवार्थस्तथाहि-अविद्यातिरिक्तं 
तत्कार्यमेव किचित्प्रवृत्ति प्रति साक्षात्कारणं न त्वविद्येत्येव चेत्सिद्धान्तिनोच्यते तत्र पृच्छतीति। ८. संक्षेपतो- 
ऽभिधत्ते। ९. तत्रेति-आविद्यकामस्य प्रवर्तकत्वे। कामहेतुरविद्यैव प्रवृत्तिं करिष्यति किमान्तरालिकेन 
कामेनेत्याशङ्कयेत्यादिः। तथा च वार्तिके-'' अविद्योद्धतकामः सन्नथो खल्विति च श्रुतिः'' ।।१८१५।। इति। 
अविद्योद्धतकामःसन्‌ पुमान्‌ प्रवर्तते कर्मण्येवेति शेषः। चकार उक्तशङ्कानिवृत्त्यर्थः। अथो खल्वाहुः काममय एवायं 
पुरुष इत्यादिश्रुतिस्तस्य प्रवृत्तौ प्राधान्यमाहेति वार्तिकार्थः । 


[ १-४-१७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३२३ 


प्येतर्हाकाकी कामयते जाया मे स्यादथ प्रजायेयाथ 
वित्तं मे स्यादथ कर्म कुर्वीयेति स यावदप्येतेषामेकेकं 


न प्राप्नोत्यकृत्स्न एव तावन्मन्यते तस्यो कृत्स्नता 
मेरे स्त्री हो, फिर मैं संतानरूप से उत्पन्न होऊं तथा मेरे धन हो तो फिर मैं कर्म करूँ। वह जबतक इनमें से 
एक-एक को भी प्राप्त नहीं करता तबतक वह अपने को अपूर्ण ही मानता है। उसको पूर्णता इस प्रकार 


होती है- मन ही इसका आत्मा है, वाणी स्त्री है, प्राण संतान है और नेत्र मानुष वित्त है, क्योंकि वह 


स्मृतौ च-'' काम एष क्रोध एषः'' इत्यादि। मानवे च सर्वा प्रवृत्तिः कामहैतुक्येवेति। 
स एषोऽर्थः सविस्तरः प्रदर्श्यत 'इहाऽऽध्यायपरिसमाप्तेः । 
आत्मैवेदमग्र आसीत्‌। आत्मैव २स्वाभाविकोऽविद्वान्कार्यकरणसंघातलक्षणो 


-स्वाभाविक्यामिति। तत्रैव भगवतः संमतिमाह-स्मृतौ चेति। ' अथ केन प्रयुक्तोऽयम्‌' इत्यादि- 
प्रश्‍नस्योत्तरम्‌- काम एष क्रोध एष रजोगुणसमुद्भवः ' इत्यादि। ' अकामतः क्रिया काचिददूश्यते नेह 
कस्यचित्‌। “यद्यद्धि कुरुते जन्तुस्तत्तत्कामस्य चेष्टितम्‌’ इति वाक्यमाश्रित्याऽऽह-मानवे चेति। एवेति 
दर्शितमिति शेषः। उक्तेऽर्थे ऽतृतीयाध्यायशेषमपि प्रमाणयति-स एषोऽर्थ इति। 

आवं तात्पर्यमुक्त्वा प्रतीकमादाय पदानि व्याकरोति-आतैवेत्यादिना। वर्णी द्विजत्वद्योतको 


' रजोगुण से उत्पन्न यह काम, यह क्रोध ही प्रवर्तक है' इत्यादि। मनुस्मृति में भी कहा गया है सभी 
प्रवृत्तियाँ कामहेतुक ही है।' उसी इस अर्थ का विस्तार के सहित प्रदर्शन यहाँ अध्याय की परिसमाप्त 
पर्यन्त किया जाता है। 

“पहले यह आत्मा ही था' (इसको व्याख्या की जा रही है)। “आत्मा ही' इस वाक्य में 
आत्मा-शब्द से स्त्री-सम्बन्ध से पहले कार्यकरण संघात से लक्षित स्वाभाविक अज्ञान से विशिष्ट 


१. तस्यो कृत्स्नतेत्यादिवाक्यं व्याख्यातुं पातनिकामाहुर्वार्तिकाचार्यास्तथाहि-' ` आत्मजायाप्रजावित्तविद्याभिः 
पञ्चभिः कृतम्‌। कर्म पाङ्क्तं भवेदेवं पाङ्क्तेन च्छन्दसा मितम्‌।। बाह्मस्य कर्मणस्तावदात्माद्यैः पाङ्क्ततोदिता । 
तेष्वसत्स्वथ पाङ्क्तत्वमुच्यतेऽ ध्यात्मकर्मणः।। बाह्माध्यात्मिक भेदेन कर्मैतदृभयात्मकम्‌। पाङ्क्तं यथा तद्भवति 
तथैतदभिधीयते'' । । १८४०-१८४२ । । इति | पञ्चत्वसंख्यायोगमुपजीव्योपासनोपयोगित्वेन पञ्चाक्षरा पङ्क्ति- 
रिति श्रुतिमनुसरन्नाह-एवमिति।। कर्ममात्रस्य पाङक्तत्वमुक्त्वा तस्येत्यादिवाक्यस्य विषयपरिशेषार्थं सोऽकाम- 
यतेत्यादिना सिद्धमनुवदति-बाह्यस्येति। जायादिष्वसत्स्वाध्यात्मिक ध्यानकर्मणः कथं पाङ्क्तत्वमित्यपेक्षायां 
तस्येत्याद्यादत्ते-तेष्विति। प्रागुक्तशङ्काद्योतनाथोऽथशब्दः।। तदेव प्रपञ्चयितुं कर्मद्दैविध्यमाह-बाह्येति। 
तद्बाह्यं कर्म पञ्चभिः कृतत्वाद्यथापाङ्क्तं तथैतदाध्यात्मिकध्यानकर्म पाङक्तमुच्यते तस्येत्यादिनेत्याह-पाङक्त- 
मिति।। २. अस्मिन्नेव व्याख्यायमानेऽध्याये। ३. स्वभावोऽनाद्यविद्यातद्विशिष्टः। ४. कर्मभूमौ। ५. 
अकामत इत्यादिना व्यतिरेकमभिधायान्वयमाह-यद्चदिति। ६. तृतीयश्चायमेव उपनिषद्यस्य प्राथमिकत्वेऽपि 
बृ0 तार्तीयिकत्वात्‌। ७. उक्तरीत्या । 


३२४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१७] 


मन एवास्याऽऽत्मा वाग्जाया प्राणः प्रजा चक्षुर्मानुषं 
वित्तं चक्षुषा हि तद्विन्दते श्रोत्रं दैव& श्रोत्रेण हि 
तच्छ्णोत्यात्मैवास्य कर्माऽऽत्मना हि कर्म करोति स 
नेत्र से ही गौ आदि मानुष वित्त को जानता है। श्रोत्र दैववित्त है, क्योंकि श्रोत्र से ही बह उसे (दैववित्त को) 
सुनता है। आत्मा (शरीर) ही इसका कर्म है, क्योंकि आत्मा से ही यह कर्म करता है। वह यह यज्ञ 


वर्ण्यग्रे प्राग्दारसंबन्धा'दात्मेत्यभिधीयते। तस्मादात्मनः पृथग्भूतं काम्यमानं जायादिभेद- 
रूपं नाऽऽसीत्सः एवैक आसीज्जायाद्येषणाबीजभूताविद्यावानेक एवाऽऽसीत्‌। `स्वाभा- 
विक्या स्वात्मनि कर्त्रादिकारकक्रियाफलात्मकताध्यारोपलक्षणया“ऽविद्यावासनया वासितः 
सोऽकामयत कामितवान्‌। 

कथम्‌। जाया कर्माधिकारहेतुभूता मे मम कर्तुः स्यात्तया विनाऽहमनधिकृत एव 
कर्मण्यतः कर्माधिकारसंपत्तये भवेज्जाया। “अथाहं प्रजायेय प्रजारूपेणाहमेवोत्पद्येय। 


ब्रह्मचारीति यावत्‌। कथं “तर्हि हेत्वभावे तस्य कामित्वमपि स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-जायादीति। 
सशब्दं व्याकुर्वन्नुत्तरवाक्यमादायावशिष्ट व्याचष्टे-स्वाभाविक्येति। 

कामनाप्रकार प्रश्नपूर्वक प्रकटयति-कथमिति। कर्माधिकारहेतुत्वं तस्याः साधयति- 
तयेति । प्रजां प्रति जायाया हेतुत्वद्योतकोऽथशब्दः। प्रजाया मानुषवित्तान्तर्भावमभ्युपेत्य द्वितीयोऽथ- 


वर्णी पुरुष को कहा जा रहा है। उस आत्मा से पृथक्‌ रूप कामना के विषय जाया (पत्नी) आदि 
भेदरूप नहीं था। वह ही एक था अर्थात्‌ पत्नी आदि एषणा का बीज आज्ञान से विशिष्ट एक ही था। 
अपने स्वरूप में कर्तृ आदि कारक, क्रिया, फल रूपता के अध्यारोप स्वरूप स्वाभाविक अविद्या वासना 
से विशिष्ट उस आत्मा ने कामना को । 

किस प्रकार ? कर्मों के कर्ता मुझको कर्म में अधिकार को हेतु स्वरूप जाया को प्राप्ति हो, 
उसके बिना मैं कमो में अनधिकारी ही रहूँगा। अतः कर्माधिकार की प्राप्ति के लिए मुझे जाया को प्राप्ति 
हो। उसके अनन्तर मैं पत्नी में प्रजा रूप से उत्पन्न होऊँ। इसके अनन्तर मुझे कर्म के साधन गो आदि 


१. आत्मेत्यभिधीयत इति-आत्मैवेदमग्र आसीदित्यत्रात्मशब्देन स्वाभाविक्याऽविद्यया युक्तः कार्यकरणसंघात- 
विशिष्टो ब्रह्मचार्युच्यत इत्यर्थः । पदार्थमुक्त्वा वाक्यार्थमाह-तस्मादिति। अग्रे प्राग्दारसंबन्धादिदं प्रसिद्ध दारा- 
दिजातं ब्रह्मचार्यत्मैवैक आसीन्नासीत्ततः पृथग्भूतं काम्यमान जायादिभेदजातमित्यर्थः। २. स एवैक इति- 
एक एवेत्यस्यार्थो लोकप्रसिद्धा प्रदर्शितो वार्तिके। तथाहि-' ` विस्तारितकुटुम्बं तं कस्मैचित्कश्चिदन्तिके । 
व्याचष्टे कामसंभूतं पुत्रपौत्रादिविस्तरम्‌। । प्राग्दारोद्वहनात्कृत्स्नं कुटुम्बं यत्प्रपश्यसि। आत्मैवैकः पुमानासीन्ना- 
55सीत्पुत्रादि किचन। । आत्मप्रत्ययनिर्ग्राह्ं केवलं प्रागभूदिदम्‌। पुत्रपौत्रादिसंभिन्नं कुटुम्बं यत्प्रपश्यसि’'। । 
१८१९-१८२१।। इति। तं ब्रह्मचारिणमुक्तविशेषणं दारसंग्रहादूर्ध्वं समीपे दृष्ट्वा कश्चित्कस्मैचिद्वयाकरोतीति 
योजना। ३. अनादिसिद्धया। ४. आविद्यसंस्कारसंस्कृतः। ५. अथेति-पुत्रसाधनी भूतजायासंपत्त्यनन्तर- 
मित्यर्थः। अहमेवेति-स्वकार्यशेषं स्वमृतेरूर्ध्वमपि पुत्रद्वारा कर्तृ तद्रूपेण पितैव जायते स पुत्रेणैवास्मिंल्लोके 
प्रतितिष्ठतीति श्रुतेरित्यर्थः। ६. जायायाम्‌ इति शेषः। ७. तर्हींति- प्राग्दारसम्बन्धात्तस्यैकाकित्वे इत्यर्थः । 


[ १-४-१७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३२५ 


एष पाङ्क्तो यज्ञः पाङ्क्तः पशुः पाङ्क्तः पुरुषः 
पाडःक्तमिद सर्व यदिदं किच तदिद सर्वमाप्नोति 
य एवं वेद।।९।७।। 
। । इति प्रथमाध्याये चतुर्थं ब्राह्मणम्‌ । । 
पाङक्त्‌ है। पशु पाङ्क्त है पुरुष पाङ्क्त है तथा यह जो कुछ है, सब पाङ्क्त है। जो ऐसा चिन्तन करता 
है, बह इस सभी को आत्मा रूप से प्राप्त कर लेता है।।१७।। 


१अथ वित्तं मे स्यात्कर्मसाधनं 'गवादिलक्षणमथाहमभ्युदयनिःश्रेयससाधनं कर्म कुर्वीय। 
येनाहमनृणी भूत्वा देवादीनां लोकान्प्राप्नुयां तत्कर्म कुर्वीय । 

काम्यानि च पुत्रवित्तस्वर्गादिसाधनान्येतावान्वै वकाम एतावद्विषयपरिच्छिन्न 
इत्यर्थः। “एतावानेव हि कामयितव्यो विषयो यदुत जायापुत्रवित्तकर्माणि “साधनलक्ष- 
णैषणा। *लोकाश्च त्रयो मनुष्यलोकः पितृलोको देवलोक इति फलभूताः साधनैषणा- 


शब्दः। तृतीयस्तु वित्तस्य कर्मानुष्ठानहेतुत्वविवक्षयेति विभागः। कर्मानुष्ठानफलमाह- येनेति | 
तत्कि नित्यनैमित्तिककर्मणामेवानुष्ठानं नेत्याह- काम्यानि चेति | क्रियापदमनुक्रष्टुं चशब्दः। 
कामशब्दस्य यथाश्रुतमर्थ गृहीत्वैतावानित्यादिवाक्यस्याभिप्रायमाह-साधनलक्षणेति। अस्याः साधने- 


वित्त (मानुषवित्त और दैव वित्त) की प्राप्ति हो। उसके अनन्तर मैं अभ्युदय और निःश्रेयस के साधनरूप 
कमो को करू । जिससे मैं ऋणरहित होकर देवता आदि लोकों की प्राप्ति करू, उस कर्म को मैं करू । 
काम्य कर्म पुत्र, वित्त और स्वर्ग आदि के साधन है। इतने विषयों से परिच्छिन्न ही अभिलाषा होती 
है। इतने ही कामना के विषयभूत होते हैं जो यह जाया, पुत्र तथा वित्त, कर्म है अर्थात्‌ साधन विषयक एषणा 
इतनी ही होती है। इस साधन-एषणा के फलभूत तीन लोक है, मनुष्यलोक, पितूलोक और देवलोक । जाया, 
१. अथेति-मानुषवित्तान्तर्भूतपुत्रसं पत्त्यनन्तरमित्यर्थः। २. गवादीति-आदिना दैवं वित्तम्‌। अथेति- 
कर्मानुष्ठानहेतू भयवित्तसंपत्त्यनन्तरमित्यर्थः। ३. अभिलाषः। ४. भावव्युत्पन्नं कामशब्दमभिलाघार्थे 


व्याख्याय कर्मव्युत्पन्नं तमभिलषितार्थे व्याख्यात्येतावानेव हीति। ५. साधनविषया। ६. साधनैषणा प्रदर्श्य 
साध्यैषणां प्रदर्शयति-लोकाश्चेति। ७. साधनेच्छारूपम्‌। 


३२६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१७] 


याश्चास्याः। *तदर्था हि जायापुत्रवित्तकर्मलक्षणा साधनैषणा। `तस्मात्सैवैकैषणा या 
लोकैषणा सैकैव सत्येषणा साधनापेक्षेति द्विधाऽतोऽवधारयिष्य“त्युभे ह्यते एषणे एवेति। 

फलार्थत्वात्सर्वारम्भस्य “लोकेषणाऽर्थप्राप्तोक्तैवेत्येतावान्वा एतावानेव काम 
इत्यवक्चियते। भोजनेऽभिहिते तृप्तिर्न हि पृथगभिधेया। तदर्थत्वाद्भोजनस्य। ते एते 
एषणे साध्यसाधनलक्षणे कामो येन प्रयुक्तोऽविद्वानवश एव कोशकारवदात्मानं वेष्टयति 
कर्ममार्ग एवाऽऽत्मानं "प्रणिदध*दबहिर्मुखीभूतो न स्वं लोक  प्रतिजानाति। तथा च 
तैत्तिरीयके--'' अग्निमुग्धो हैव धूमतान्तः स्वं लोक न प्रतिजानाति '' इति। 


षणायाः फलभूता इति संबन्धः। “द्वयोरेषणात्वमुक्त्वा लोकैषणां परिशिनष्टि-तदर्था हीति। कथं तर्हि 
साधनैषणोक्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-सैकेति। एतेन वाक्यशेषोऽप्यनुगुणी भवतीत्याह-अत इति। 

१°साधनवत्फलमपि **काममात्रं चेत्कथं तहि श्रुत्या साधनमात्रमभिधायैतावानः`वध्चियते तत्रा- 
5ऽह-फलार्थत्वादिति। उक्ते साधने साध्यमार्थिकमित्यत्र दूष्टान्तमाह-भोजन इति। साधनोक्तौ 
साध्यस्यार्थादुक्तेरेतावानिति द्वयोरनुवादेशपि कथमेषणार्थे कामशब्दस्तत्र प्रयुज्यते नहि `३तौ पर्यायौ न 
च **तदवाच्यत्वे तयोर”"नर्थतेत्याशङ्कय पर्यायत्वमेषणाकामशब्दयोरुपेत्याऽऽह-ते एते इति । वेष्टनमेव* 
स्पष्टयति-कर्ममार्ग इति । अग्निमुग्धो ऽग्निरेव होमादिद्वारेण मम श्रेयःसाधनं नाऽऽत्मज्ञानमित्यभिमान- 
वान्धूमतान्तो धूमेन ग्लानिमापन्नो धूमता वा ममान्ते देहावसाने भवतीति मन्यमानस्ते '°धूममभिसं- 
भवन्तीति श्रुतेः। स्वं लोकमात्मानम्‌। 


पुत्र, वित्त और कर्मरूपी साधन-एषणा फल-एषणा के लिए ही है। इसलिए (साधन-एषणा के 
'फल-एषणा रूप होने से) वह एक ही एषणा है, जो लोकैषणा है। वह एषणा एक होने पर भी 
साधन-सापेक्ष है, इसलिए दो प्रकार की है। अतः अवधारण कराएंगे कि ये दोनों एषणा ही है। 

सभी आरम्भ (कर्म) फल के लिए होने से अर्थप्राप्त लोक एषणा कह ही दी गयी। इसलिए 
“इतना ही कामना का विषय है' ऐसा अवधारण किया जाता है। भोजन के कह दिये जाने पर तृप्ति अलग 
से नहीं कही जाती, क्योंकि भोजन तृप्ति के लिए ही होता है। ये दोनों साध्य-साधन रूपी एषणाएँ कामना 
ही है, जिनसे प्रेरित होकर अज्ञानी पुरुष पराधीन होकर ही कोशकार (रेशम का कोड़ा) के समान 
बहिर्मुख होकर अपने को कर्ममार्ग में लगाकर स्वयं को ही बन्धन में डाल लेता है, अपने स्वरूपभूत 
लोक (आत्मा) को नहीं जान पाता। तैत्तिरीय शाखा में ऐसा ही कहा गया है- अग्नि से मुग्ध होकर 
( श्रेयःसाधन जानकर) देहावसान के समय अपनी धूमरूपता को जानकर, आत्मा को नहीं जान पाता। 


१. तदर्थत्वेन तदात्मिकॅव। २. साधनैषणायाः फलैषणात्मकत्वात्‌। ३. साधनापेक्षेति-साध्यत्वादेव 
साधनबद्धत्वेन तदतिरेकेणायोगात्‌ सा तावदाक्षिप्तसाधना साधनैषणापि साध्यबद्धत्वादाक्षिप्तसाध्याऽतोऽभिहिते 
साधने साध्यमर्थादभिहितमित्येतावानित्युभयमनूद्य तस्य कामशब्देनानर्थत्वमुक्तमिति गूढाभिसंधिरिति ध्येयम्‌। 
४. श्रुतिः बृ0 उ0 ३।५।१; बृ0 उ0 ४।४।२२। ५. फलैषणा। ६. प्रवर्तयन्‌। ७. अनात्मप्रवणः। 
८. साध्यसाधनयोः। ९. एषणाद्वैविध्येन। १०. साधनैषणावत्‌ फलैषणापि। ११. कामशब्दवाच्यमन- 
्थात्मकम्‌। १२. इति। १३. एषणाकामशब्दौ । १४. कामशब्दावाच्यत्वे। १५. अनर्थरूपता दुःखात्म- 
कतेति यावत्‌। १६. एषणयोः। १७. बृ0 उ0 ६।२।१६। 


[ १-४-१७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३२७ 


कथं पुनरेतावत्त्वमवधार्यते कामानामनन्तत्वादनन्ता हि कामा इत्येतदाशङ्कय' 
हेतुमाह- -*सस्मान्नेच्छशचनेच्छन्नप्यतो ऽस्मात्फलसा धनलक्षणाद भूयो ऽधिकतरं न विन्देन्न 
लभेत। न हि लोके फलसाधनव्यतिरिक्तं दूष्टमदृष्ट वा लब्धव्यमस्ति। लब्धव्यविषयो 
हि कामस्तस्य चैतद्व्यतिरेकेणाभावाद्युक्तं वक्तुमेतावान्वै काम इति। एतदुक्तं भवति- 
३दृष्टार्थमदृष्टार्थं वा साध्यसाधनलक्षण“मविद्यावत्पुरुषाधिकारविषयमेषणाद्यं कामो“ऽतो- 
ऽस्माद्विदुषा व्युत्थातव्यमिति। 

यस्मादेवमविद्वानात्मा कामी पूर्वः कामयामास तथा पूर्वतरोऽप्येषा धलोक- 
स्थितिः। प्रजापतेश्चे'वमेष सर्ग आसीत्सो5बिभेदविद्यया ततः कामप्रयुक्त एकाक्यरममा- 


वाक्यान्तरमुत्थाप्य व्याचष्टे-कथमित्यादिना। तस्मादेतावत्त्वमवधार्यते तेषामिति शेषः । 
उक्तमेवार्थ लोकदूष्टिमवष्टभ्य स्पष्टयति-न हीति। लब्धव्यान्तराभावेऽपि कामयितव्यान्तरं स्यादित्या- 
शङ्कयाऽऽह-लब्धव्येति। एतद्व्यतिरेकेण साध्यसाधनातिरेकेणेति यावत्‌। तयोद्व॑योरपि `कामत्वविधा- 
यिश्रुतेरभिप्रायमाह-एतदुक्तमिति । कामस्यानर्थत्वात्साध्यसाधनयोश्च'° तावन्मात्रत्वात्स्वर्गादौ 
पुमर्थताविश्वासं त्यक्त्वा स्वप्नलाभतुल्याभ्यस्तिसृभ्योऽप्ये'`षणाभ्यो व्युत्थानं संन्यासात्मक कृत्वा 
काङक्षितमोक्षहेतुं ज्ञानमुद्दिश्य श्रवणाद्यावर्तयेदित्यर्थः। 

तस्मादपीत्यादि व्याचष्टे-यस्मादिति। *`प्राकृतस्थितिरेषा न बुद्धिपूर्वकारिणामिदं वृत्तमि- 
त्याशङ्कयाऽऽह-प्रजापतेश्चेति। 'श्तत्र हेतुत्वेन पूर्वोक्तं स्मारयति-सोऽबिभेदित्यादिना। '“तत्रैव 


पुनः कैसे कामनाओं को इयत्ता (परिमाण) का अवधारण किया जाता है क्योंकि ' कामनाएँ 
अनन्त है' इस श्रुति प्रमाण से कामनाएँ अनन्त सिद्ध होती है, ऐसी आशङ्का का उत्थापन करके 
अवधारण में हेतु कहते हैं- क्योंकि इच्छा करता हुआ भी इस फल-साधन रूपी विषय से अधिक प्राप्त 
नहीं कर सकता। लोक में फल और साधन से व्यतिरिक्त दृष्ट अथवा अदुष्ट प्राप्तव्य नहीं है। जितनी 
कामनाएँ है, वह प्राप्तव्य वस्तु विषय होती है, वह प्राप्तव्य वस्तु साध्य साधन से व्यतिरिक्त नहीं है। 
इसलिए “इतना ही कामना है' यह कहना युक्त ही है। यहां पर यह अभिप्राय कह दिया गया है- दृष्ट 
प्रयोजन वाली अथवा अदृष्ट प्रयोजन वाली साध्य-साधन रूपी दो एषणाएँ अज्ञानी पुरुष के अधिकार में 
आती है। इसलिए विद्वान्‌ को उससे उपर उठना चाहिए यानी संन्यास ग्रहण करना चाहिए। 

चूँकि उक्त प्रकार से वह अज्ञानी कामना विशिष्ट पूर्व पुरुष ने कामना की । ठीक उसी प्रकार उससे 
पूर्वतर पुरुष ने भी कामना की होगी। यह कामपूर्वक लौकिक प्रवृत्ति है। प्रजापति का यह कामपूर्वक सर्ग 


था। वह प्रजापति अविद्या से भयभीत हुआ। उससे कामना से प्रेरित होकर एकाको अरति (खिन्नता) का 


१. एतावत्त्वावधारणे। २. यस्मादिति-यतोऽस्मात्फलसाधनलक्षणादधिकतरमिच्छन्नपि नास्मादन्यदज्ञो लभते 
साधनाद्यतिरिक्तदृष्टादुष्टलाभाभावादतो युक्तमवधारणमित्यर्थः। यस्मात्साधनाद्यन्यकामयितव्याभावस्तस्मादवि- 
द्यावस्थायां तत्संपत्तिमात्रेणाज्ञस्य पूर्णतेति भावः। तदुक्त- तस्मादविद्याभूमिष्ठः कृत्स्न एतावता भवेदिति'' 
। । वा0 १८३७।। ३. दृष्टार्थं दृष्टार्थरूपमदृष्टार्थफलकम्‌। ४. अविद्यावत्पुरुषेति-अविद्यावत्पुरुषवृत्तिरधि- 
कार एषणास्वामित्वं तद्विषयोऽधिकरणं यस्यैषणाद्वयस्य तत्तथा एतादृशाधिकाराधिकरणाधिकरणकमित्यर्थः। 
अविद्यावत्पुरुषनिष्ठमिति यावत्‌। कामः अखिलक्रोधाद्यनर्थहेतुः। अतः-अनर्थहेतुत्वादित्यर्थः। ५. एषणा- 
द्वयात्मकात्कामात्‌। ६. उक्तविधया। ७. कामपूर्विका लोकप्रवृत्तिः। ८. एवमिति-कामप्रयुक्त इत्यर्थः । 
९. कामत्वनोधीत्यर्थः। १०. एषणयोः। ११. लोकपुत्रवित्तैणणाभ्यः। १२. कामपूर्वकं पामराचरणं 
न समीक्ष्यकारिणाम्‌। १३. प्रजापतिसर्गस्य प्रजापतेर्वा कामप्रयुक्तत्वे। १४. उक्तार्थे । 


३२८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१७] 


णोऽरत्युपघाताय स्त्रियमैच्छतां समभवत्ततः सर्गोऽयमासीदिति ह्युक्तम्‌। तस्मात्तत्सृष्टावे- 
तर्हातस्मिन्नपि काल एकाकी समन्प्राग्दारक्रियातः कामयते जाया मे स्यादथ प्रजायेयाथ 
वित्तं मे स्यादथ कर्म कुवीयेत्युक्तार्थ वाक्यम्‌। स एवं कामयमानः संपादयंश्च जायादीन्या- 
वत्समस्तान्स एतेषां यथोक्तानां जायादीनामेकेकमपि न प्राप्नोत्यकुत्स्नोऽसंपूर्णोऽहमित्येव 
तावदात्मानं मन्यते। पारिशेष्यात्समस्तानेवैतान्संपादयति यदा तदा तस्य कृत्स्नता। 

यदा तु न शक्नोति कृत्स्नता संपादयितुं तदाऽस्य कृत्स्नत्वसंपादनायाऽऽह- 
तस्यो तस्याकृत्स्नत्वाभिमानिनः कृत्स्नतेयमेवं भवति। कथम्‌। अयं कार्यकरणसंघातः 
*प्रविभज्यते तत्र 'मनोनुवृत्ति हीतरत्सर्व कार्यकरणजातमिति मनः प्रधानत्वादात्मेवाऽऽत्मा। 
यथा जायादीनां कुटुम्बपतिरात्मैव रतदनुकारित्वाज्जायादिचतुष्टयस्य। एवमि“हापि मन 


कार्यलिङ्कक“मनुमानं सूचयति-तस्मादिति। स यावदित्यादिवाक्यमादाय व्याचष्टे-स एवमिति। 
पूर्वः सशब्दो *वाक्यप्रदर्शनार्थः। द्वितीयस्तु व्याख्यानमध्यपातीत्यविरोधः। °अर्थसिद्धमर्थमाह- 
पारिशेष्यादिति । 

तस्यो कृत्स्नतेत्येतदवतार्य व्याकरोति-यदेत्यादिना। अकृत्स्नत्वाभिमानिनो विरुद्धं कृत्स्नत्व- 
मित्याह-कथमिति। विरोधमन्तरेण कार्त्स््यार्थ विभागं दर्शयति-अयमिति। विभागे प्रस्तुते मनसो 
यजमानत्वकल्पनायां निमित्तमाह-तत्रेति। “उक्तमेव व्यनक्ति-यथेति। तथा मनसो यजमानत्वकल्प- 


अनुभव करता हुआ अरति का उपघात करने के लिए स्त्री को इच्छा किया। उससे समागम किया, उसी 
से यह सर्ग हुआ यह कहा जा चुका है। इसलिए इस काल में भी उस प्रजापति को सृष्टि में विवाह से 
पहले एकाकी पुरुष कामना करता है ' मुझे पत्नी मिलें। उससे में प्रजारूप से उत्पन्न होऊँ। मुझे वित्त 
मिलें, उससे मैं कर्म करू ' इस वाक्य का अर्थ कहा जा चुका है। वह इस प्रकार से कामना से जाया आदि 
का संपादन करते हुए जब तक इन यथोक्त जाया आदि में से एक-एक को भी नहीं प्राप्त करता। 
(अर्थात्‌ एक भी कम होने पर) “मैं असम्पूर्ण हूँ” ऐसा अपने को मानता है। पारिशेष्य न्याय से जब इनमें 
से सभी का संपादन कर लेता है, तभी पूर्णता का अनुभव करता है। 

जब वह पूर्णता का सम्पादन नहीं कर सकता है, तब इसके पूर्णता के सम्पादन के लिए श्रुति 
कहती है। उस अकृत्स्नत्व का अभिमान रखने वाले पुरुष में यह ही पूर्णता होती है। कैसे ? मन्त्र में 
' अयं '(यह) शब्द का अर्थ कार्यकरणसंघात, उसका विभाग करके प्रदर्शन किया जाता है। उसमें 
मन के अधीन ही अन्य कार्यकरण समुदाय है, अतः प्रधानता होने से मनः आत्मा के समान आत्मा है। 
जैसे कुटुम्ब का स्वामी पत्नी आदि की आत्मा ही है क्योंकि जाया आदि चतुष्टय (पत्नी, पुत्र, 
मानुषवित्त, देववित्त) उसी के अनुकूल होते हैं। इसी प्रकार इस उपासना के प्रकरण में सम्पूर्णता के लिए 


१. विभागेन प्रदर्श्यते। २. मनोऽधीनम्‌। ३. तदनुकूलत्वात्‌। ४. उपासाप्रकरणे। ५. अनुमानमिति 
-प्रजापतिकार्यभूताज्ञजनगतो दारविषयकोऽभिलाष:कारणपूर्वकः कार्यत्वादूघटादिवदित्याकारकम्‌। ६. प्रतीक- 
स्थानीयः ७. अर्थसिद्धमिति-अर्थात्‌ प्रदर्शितव्यतिरेकात्‌ सिद्ध निष्पन्नम्‌, अर्थम्‌ अन्वयरूपमित्यर्थः। ८. 
मनस आत्मत्वम्‌। 
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आत्मा *परिकल्पते कृत्स्नतायै। *तथा वाग्जाया मनोनुवृत्तित्वसामान्याद्वाचः । वागिति 
रशब्दश्चोदनादिलक्षणो मनसा श्रोत्रद्वारेण गृह्यतेऽवधार्यते प्रयुज्यते चेति मनसो जायेव 
वाक। 

“ताभ्यां च वाङ्मनसाभ्यां जायापतिस्थानीयाभ्यां प्रसूयते “प्राणः `कर्मार्थमिति 
प्राणः प्रजेव। तत्र “प्राणचेष्टादिलक्षणं कर्म चक्षुर्दृष्टवित्तसाध्यं भवतीति “चक्षुर्मानुषं 
वित्तम्‌। तद्द्विविधं वित्तं मानुषमितरच्चातो विशिनष्टीतरवित्तनिवृत्त्यर्थं मानुषमिति। 
गवादि हि मनुष्यसंबन्धिवित्तं चक्षुर्गाह्य॑ः कर्मसाधनः” **तस्मात्तत्स्थानीयम्‌। तेन संबन्धा- 


नावदित्यर्थः । वाचि जायात्वकल्पनायां निमित्तमाह-मन इति । वाचो मनोनुवृत्तित्वं'' स्वरूपकथनपुरः- 
सरं स्फोरयति-वागितीति। 

प्राणस्य प्रजात्वकल्पनां साधयति-ताभ्यां चेति। कथं पुनश्चक्षुर्मानुषं वित्तमित्युच्यते 
पशुहिरण्यादि तथेत्याशङ्कयाऽऽह-तत्रेति। आत्मादित्रये सिद्धे सतीति यावत्‌। आदिपदेन कायचेष्टा 
गृह्यते। मानुषमिति विशेषणस्यार्थवत्त्वं समर्थयते-तद्द्विविधमिति। संप्रति चक्षुषो मानुषवित्तत्वं 
प्रपञ्जयति-गवादीति । तत्पदपरामुष्टमेवार्थं '२व्याचष्टे-तेन संबन्धादिति । तत्स्थानीयं मानुषवित्तस्था- 


मन आत्मा रूप से परिकल्पित होता है। उसी प्रकार वाणी में मन का अनुसरण करना समान होने से वाणी 
जाया है। ' वाग्‌' इसका अर्थ विधिस्वरूप शब्द है जो कि श्रोत्र इन्द्रिय के माध्यम से मन के द्वारा गृहीत 
होता है अवधारित होता है और प्रयुक्त होता है। इस प्रकार से मन को पत्नी के समान है वाग्‌ (शब्द) । 

पत्नी और पतिस्थानीय उन वाणी और मन के द्वारा कर्म करने के लिए प्राण (चेष्टा) उत्पन्न 
किया जाता है, इस प्रकार से प्राण प्रजा के समान है। ऐसा होने पर इन्द्रियचेष्टा आदि स्वरूप कर्म 
चक्षुः रूपी दृष्ट वित्त के द्वारा साध्य होते है, इस प्रकार से चक्षुः मानुष वित्त है। बह वित्त दो 
प्रकार का है-मानुष और इतर (दैव) वित्त। इसलिए इतर वित्त को निवृत्ति के लिए 'मानुष' 
इस विशेषण से वित्त को विशेषित किया जाता है। गो-आदि मनुष्य सम्बन्धी वित्त चक्षुः से 
गृहीत होते हुए कर्म के साधन है, इसलिए वह मानुष वित्त स्थानीय है। उस मानुष-वित्त से सम्बन्धित 


१. परिकल्पत इति-देहमधिकृत्य यो यज्ञः तत्र मनसि यजमानदृष्टिः कार्या यथा जायादीनां पञ्चानां मध्ये 
कुटुम्बपतिरात्मैव प्रधानः तदनुकारित्वात्‌ जायादिचतुष्टयस्य तथा वागादीनां पञ्चानां मध्ये मनसः प्राधान्यं 
मनोऽनुकारित्वाद्वागादिचतुष्टयस्येत्यर्थः।। २. तथा वागिति-जायाया यजमानाधीनत्ववद्वाचो मनोऽधीनत्व- 
मभिप्रेत्याऽऽह-मनोऽनुवृत्तित्वेति। ' यन्मनसा ध्यायति तद्वाचा वदतीति'' श्रुतेः। ३. उपदेशात्मकविधिशब्दो 
वाक्पदार्थः। ४. ताभ्यां चेति-प्राणं प्रति वाङ्मनसयोर्मातापितृत्वप्रसिद्धि हेतुकर्तु चेत्युक्तम्‌। ५. प्राण 
इति-मनसा विषयं निश्चित्य तत्र विषये निरुक्तरूपया वाचा तदेव मनोऽतिशयेन चेष्टते सा उभयनिर्वर्त्या 
चेष्टात्र प्राणशब्दार्थं इति बोध्यम्‌। ६. बाह्यक्रियार्थम्‌। ७. इन्द्रियचेष्टेत्यर्थः। ८. दर्शनक्रियावच्चक्षुः। 
९. सत्‌। १०. भवति। ११. वक्ष्यमाणहेतोः। १२. वाचः। १३. हेतुरूपम्‌। 


३३० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-४-१७] 


च्चक्षुर्मानुषं वित्तम्‌। चक्षुषा हि यस्मात्तन्मानुषं वित्तं विन्दते गवाद्युपलभत इत्यर्थः । 

कि पुनरितरद्वित्तं श्रोत्रं “देवं देवविषयत्वाःद्विज्ञानस्य। विज्ञानं दैवं वित्तं *तदिह 
श्रोत्रमेव 'संपत्तिविषयम्‌। कस्मात्‌, श्रोत्रेण हि यस्मात्तद्दैवं वित्तं विज्ञानं श्ृणोति। "अतः 
श्रोत्राधीनत्वाद्विज्ञानस्य श्रोत्रमेव तदिति। कि पुनरेतैरात्मादिःवित्तान्तैरिह निर्वर्त्य 
कर्मेत्युच्यते-आत्मैवाऽऽत्मेति शरीरमुच्यते। कथं पुनरात्मा कर्मस्थानीयोऽस्य° कर्म- 
हेतुत्वात्‌। कथं कर्महितुत्वम्‌। आत्मना हि “शरीरेण यतः कर्म करोति। तस्याकृत्स्नत्वा- 
भिमानिन एवं कृत्स्नता संपन्ना। यथा बाह्यजायादिलक्षणैवम्‌। `तस्मात्स "एष पाङ्क्तः 
पञ्चभिनिर्वृत्तः पाङ्क्तो यज्ञो दर्शनमात्रः'निर्वृत्तो'ऽकर्मिणोऽपि। 


नीयं तेन मानुषेण वित्तेनेत्येतत्‌। संबन्धमेव साधयति-चक्षुषा हीति। तस्माच्चक्षुर्मानुषं वित्तमिति 
शेषः। 

आकाङक्षापूर्वकमुत्तरवाक्यमुपादत्ते-कि पुनरिति। तद्व्याचष्टे-देवेति। 'श्तत्र हेतुमाह- 
कस्मादित्यादिना । यजमानादिनिर्वर्त्य कर्म प्रश्नपूर्वकं विशदयति-कि पुनरित्यादिना । इहेति '*संपत्ति- 
पक्षोक्तिः। शरीरस्य कर्मत्वमप्रसिद्धमिति शङ्कित्वा परिहरति-कथं पुनरिति। अस्येति यजमानोक्तिः 
हिशब्दार्थो यत इत्यनूद्यते। तस्यो कृत्स्नतेत्युक्तमुपसंहरति-तस्येति। उक्तरीत्या कृत्स्नत्वे सिद्धे 
फलितमाह-तस्मादिति। 


होने से चक्षुः 'मानुष' वित्त है। क्योंकि चक्षुः के द्वारा ही उस मानुष वित्त को प्राप्त करता है अर्थात्‌ 
गो-आदि की उपलब्धि करता है। 

पुनः वह इतर वित्त क्या हे ? श्रोत्र ही दैव-वित्त है क्योंकि उपासना देव विषयक होती है। विज्ञान 
ही दैव वित्त है, वह यहाँ पर संपद्‌-उपासना के अधिकरण रूप से श्रोत्र ही है। कैसे ? क्योंकि श्रोत्र के 
द्वारा ही वह दैववित्त रूपी विज्ञान का श्रवण करता है। अतः विज्ञान श्रवण के माध्यम से श्रोत्र के अधीन 
होने से श्रोत्र ही विन है अर्थात्‌ श्रोत्र में विज्ञानदृष्टि करनी चाहिए। आत्मा आदि से लेकर वित्त पर्यन्त 
साधनों के द्वारा पुनः निष्पन्न होने वाला कर्म क्या है? , इस पर कहते हैं- वह आत्मा ही है। आत्मा-शब्द 
से यहाँ शरीर को कहा जाता है। आत्मा कर्मस्थानीय पुनः कैसे है ? क्योंकि यह यजमान के कर्म का हेतु 
है। कैसे क्महेतुता है? क्योंकि यजमान आत्मा यानी शरीर के द्वारा ही कर्म करता है। अपूर्णता का 
अभिमान करने वाले उस साधक में इस प्रकार से पूर्णता संपन्न हो गयी। जैसे बाह्य जाया आदि स्वरूप 
पूर्णता होती है, वैसे ही यह भी है। इस प्रकार से पूर्णता के सिद्ध होने पर अकर्मी पुरुष के लिए भी 
दर्शनमात्र से संपन्न होने वाला पांच साधनों से निष्पन्न यह पाङ्क्त आध्यात्मिक यज्ञ है। 


१. वित्तम्‌। २. उपासनस्य। ३. तदिहेत्यादि। तत्‌ दैवं वित्तम्‌। इह उपासनद्वयमध्ये। ४. श्रोत्रमेव 
संपत्तिविषयमिति-तस्यैवोक्तवित्तसंपादनाधिकरणत्वादुक्तवित्तत्वेन चिन्तनीयत्वादित्यर्थः। ५. अत इति 
श्रोत्रस्य श्रबणद्वारा विज्ञानहेतुत्वात्तस्मिन्नध्यात्मविषये दैववित्तदृष्टिरित्यर्थः। ६. पञ्चभिः साधनैः। ७. 
यजमानशरीरस्य। ८. शरीरेण यतः कर्म करोतीति-वागादिचेष्टा अन्तःकरणचेष्टाश्च शरीरेणैव करोत्यतः 
कर्मदृष्टिस्तत्र युक्तैवेत्यर्थः। ९. एवं कृत्स्नत्वस्य सिद्धत्वात्‌। १०. उपासनरूप आध्यात्मिकयज्ञः। ११. 
निर्वृत्तः अध्यात्ममुपासनमात्रेण सिद्धः। १२. अकर्मिणः बाह्यकर्मशून्यस्य। १३. तत्र हेतुमाहेति--श्रोत्रस्यैव 
दैववित्तसंपादनविषयत्वे आकाङक्षापूर्वक हेतुं दर्शयतीत्यर्थः। १४. संपदुपासनापक्ष इत्यर्थः । 
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(अथ प्रथमाध्यायस्य पञ्चमं ब्राह्मणम्‌) 
'्यत्सप्तान्नानि मेधया तपसाऽजनयत्पिता। एकमस्य 
साधारणम्‌। द्वे देवानभाजयत्‌। त्रीण्यात्मनेऽकुरुत। पशुभ्य 


पिता (प्रजापति) ने विज्ञान और कर्म के द्वारा जिन सात अन्नों की रचना की, उनमें से इसका 
एक अन्न साधारण है (अर्थात्‌ बह सभी प्राणियों का भोग्य है); दो अन्न उसने देवताओं को बाँट दिये; 
तीन अपने लिये रखे, एक पशुओं को दिया। उस (पशुओं को दिये हुए अन्न) में, जो प्राणनक्रिया करते 


कथं पुनरस्य' पञ्चत्वसंपत्तिमात्रेण यज्ञत्वम्‌, उच्यते--यस्माद्‌बाह्येऽपिः यज्ञः 
पशुपुरुषसाध्यः, स च पशुः पुरुषश्च पाङ्क्त एव। यथोक्तमनआदिपञ्चत्वयोगात्‌। तदाह 
--पाङ्क्तः पशुर्गवादिः पाङ्क्तः पुरुषः *पशुत्वेऽप्यधिकूतत्वेनास्य विशेषः पुरुषस्येति पृथ- 
क्पुरुषग्रहणम्‌। कि बहुना पाङ्क्तमिदं सर्व कर्मसाधनं फलं च यदिदं किंच यत्किचिदिदं 
य पाङ्क्तं यज्ञमात्मानं यः “संपादयति स तदिदं सर्वं जगदात्मत्वेनाऽऽप्नोति य एवं 
द्‌।।१७।। 
इति बृहदारण्यकभाष्ये प्रथमाध्याये चतुर्थ ्राह्मणम्‌।। ४।। 


अस्येति दर्शनोक्तिः। पशोः पुरुषस्य च पाडःक्तत्वं तच्छब्दार्थः । पुरुषस्य `पशुत्वा*विशेषात्पृथ- 

कि वहत) ताद 5ऽह-पशुत्वेऽपीति। न केवलं पशुपुरुषयोरेव पाङक्तत्वं कि तु “सर्वस्येत्याह- 

किं । तस्मादाध्यात्मिकस्य दर्शनस्य यज्ञत्वं पञ्चत्वयोगादविरुद्धमिति शेषः। संपत्तिफलं 

-एवमिति। व्याख्यातार्थ ak tals [हरति-य एवं वेदेति। साध्यं साधनं 

च पाङ्क्तं सूत्रात्मना ज्ञात्वा *तच्चाऽऽत्मत्वेनानुसदधानस्य फलं तत्क्रतुन्यायादित्यर्थः । ।१७। । 
इति बृहदारण्यकभाष्यटीकायां प्रथमाध्याये चतुर्थ ्राह्मणम्‌। । ४।। 


यह उपासना पञ्चत्व को संपत्तिमात्र से यज्ञ केसे है ? बताते हैं- क्योंकि बाह्य यज्ञ भी पशु और 
पुरुषसाध्य होता है, वह पशु और पुरुष पाङ्क्त ही है, यथोक्त मन आदि पञ्चत्व के योग होने से। इसे 
श्रुति कहती है-गो-आदि पशु पाङ्क्त है, पुरुष पाङक्त है। पशुत्व समान होने पर भी अधिकारी होने से 
पुरुष में विशेषता है इसलिए पुरुष का पृथक ग्रहण किया गया है। बहुत कहने से क्या लाभ? यह सब 
कुछ पाङ्क्त है। कर्म रूपी साधन और फल, यह सब कुछ पाङ्क्त है। इस प्रकार से जो अपने को 
पाङ्क्त यज्ञरूप से संपादन करता (मैं पाङ्क्त यज्ञ स्वरूप हूँ, ऐसा चिन्तन करता) है, वह सम्पूर्ण जगद्‌ 
को आत्मरूप से प्राप्त कर लेता है। (कौन?) जो ऐसी उपासना करता है।।१७।। 

। । इति चतुर्थ ब्राह्मणम्‌ । । 

१. “जीवतः कर्मकर्तृत्वलक्षणोऽनर्थ ईरितः। मृतस्याऽविदुषः कर्मफलानर्थ इहोच्यते । । पूर्वजन्मन्यनुष्ठाय कर्मोपा- 

स्ती अनात्मवित्‌ । जगत्‌ सप्तान्नरूपेण सूजत्युत्तरजन्मनि । । चतुर्थब्राह्मणप्रोक्तं यद्यपि ज्ञानकर्मणोः। फलं तथापि 

वैषम्यमस्ति जीवेशरूपतः। । उत्कृष्टज्ञानकर्मभ्यां वैराजं पदमाप्य यत्‌। जगत्‌ सृजति तत्प्रोक्तं चतुर्थब्राह्मणे पुरा । । 

निकृष्टज्ञानकर्मभ्यां मनुष्यादिपदं गतः। स्वभोग्यं सृजते यत्तत्पञ्चमेऽस्मिन्नुदीर्यते'' ।। बु.वा.सा. १-५।। इति। 

२. उपासनस्य। ३. अपिरान्तरयज्ञस्य पाङ्क्तत्वे कैमुतिकत्वद्योतीत्यवसेयम्‌। ४. पाङ्क्तत्वेन पशुत्वाविशेषेऽपि । 

५. पाङ्क्तयज्ञस्वरूपोऽहमिति चिन्तयति। ६. पाङ्क्तत्वेनाविशेषात्‌। ७. पशुत्वाविशेघादिति-तथा च 

श्रुतिः। ' पशवो द्विपादश्चतुष्पादश्चेति'' वक्ष्यते १।५।२ टीकायाम्‌। ८. सर्वस्येति-चराचरस्य पाञ्चभौति- 

कत्वेन पाङ्क्तत्वमित्यर्थः। ९. पाङ्क्त सूत्रम्‌ । 


३३२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-१ ] 


एक प्रायच्छत्‌। तस्मिन्सर्व प्रतिष्ठितं यच्च प्राणिति 
यच्च न। कस्मात्तानि न क्षीयन्तेऽद्यमानानि सर्वदा। 
यो वैतामक्षितिं वेद। सोऽन्नमत्ति प्रतीकेन। स देवा- 


नपिगच्छति स ऊर्जमपजीवतीति श्लोकाः।।१।। 
हैं और जो नहीं करते, वे सभी प्रतिष्ठित हैं। ये अन्न सर्वदा खाये जाने पर भी क्षीण क्यों नहीं होते? जो 
इस (अन्न के) अक्षयभाव को जानता है, वह प्रधानता से ही अन्न भक्षण करता है। बह देवताओं को 
प्राप्त होता है तथा अमृत का उपजीवी होता है, इस विषय में ये श्लोक (मन्त्र) हैं।।११।। 


यत्सप्तान्नानि मेधया। अविद्या प्रस्तुता। तत्राविद्वानन्यां देवतामुपास्तेऽन्योऽसाव- 
न्योऽहमस्मीति 'सवर्णाश्रमाभिमानः कर्मकर्तव्यतया *नियतो जुहोत्यादिकर्मभिः कामप्रयुक्तो 
देवादीनामुपकुर्वन्सर्वेषां भूतानां लोक इत्युक्तम्‌। यथा च स्वकर्मभिरेकैकेन सर्वैर्भूतैरसौ 
*लोको भोज्यत्वेन सृष्टः। एवमसावपि जुहोत्यादिपाङ्क्तकर्मभिः सर्वाणि भूतानि “सर्व 


ब्राह्मणान्तरमवतार्य संगतिं वक्तुं वृत्तं कीर्तयति-यत्सप्तान्नानीत्यादिना । तत्रेत्यतिक्रान्तब्राह्म- 
णोक्तिः। उपास्तिशब्दितं भेददर्शनमविद्याकार्यमनेनानूद्य न स वेदेति तद्धेतुरविद्या पूर्वत्र प्रस्तुतेति 
योजना। अथो अयमित्यत्रोक्तमनुवदति-सवर्णाश्रमाभिमान इति। आत्मैवेदमग्र आसीदित्यादावुक्तं 
स्मारयति-कामप्रयुक्त इति। वृत्तमनूद्योत्तरग्रन्थमवतारयितुमपेक्षितं पूरयति-यथा चेति। गृहिणो 
जगतश्च परस्परं स्वकमोपार्जितत्वमेष्टव्यमन्यथाऽन्योन्यमुपकारकत्वायोगादित्यर्थः । ननु सूत्रस्यैव जगत्क- 


“विज्ञान (उपासना) के द्वारा सप्त अन्न को जो उत्पन्न किया' इत्यादि पञ्चम ब्राह्मण आरम्भ 
किया जाता है। यहाँ अविद्या प्रस्तुत को जा रही है। चतुर्थ ब्राह्मण में बताया गया कि अविद्वान्‌ ' वह देवता 
भिन्न है, मैं भिन्न हूँ” इस अभिप्राय से अपने से भिन्न देवता को उपासना करता है, वर्ण और आश्रम के 
अभिमान से युक्त होकर कर्मों की कर्तव्यता से नियत किया जाता हुआ (अर्थात्‌ कर्माधीन होकर) 
कामना से प्रेरित होकर होम आदि करमो के द्वारा देवताओं का उपकार करता हुआ सभी प्राणियों का 
भोग्य होता है। जैसे एक-एक सभी भूतों से अपने कर्मों के द्वारा वह कर्मानुष्ठाता अधिकारी पुरुष 
भोज्यरूप से सृष्ट हुआ । इसी प्रकार वह कर्मकर्ता पुरुष भी होम आदि पाङ्क्त कर्मो के द्वारा सभी भूतो 
को सम्पूर्ण जगत्‌ को अपने भोज्यरूप से सृष्ट कर लेता है। इसी प्रकार एक-एक प्राणी अपने 

१. अविद्वानिति पदेनाविद्यावैशिष्ट्यमभिधाय तत्कार्यवैशिष्ट्यमभिदधाति-सवर्णेति। २. कर्माधीन इति 


यावत्‌। ३. भोग्यः। ४. कर्मानुष्ठाता। ५. कर्मकृन्रोऽपि। ६. सर्व चेति-स्वकर्मानार्जितस्य 
भोग्यत्वायोगाद्धोक्ता सर्व भोज्यमर्जितमित्यर्थः। 


[ १-५-१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३३३ 


च जगदात्मभोज्यत्वेनासूजत। एवमेकैकः स्वकर्मविद्यानुरूप्येण सर्वस्य जगतो भोक्ता 
भोज्यं च सर्वस्य सर्वः कर्ता कार्य चेत्यर्थः । एतदेव च विद्याप्रकरणे 'मधुविद्यायां वक्ष्यामः। 
सर्वं सर्वस्य कार्य मध्वित्यात्मैकत्वविज्ञानार्थम्‌। 'यदसौ जुहोतीत्यादिना १पाङक्तेन 
काम्येन कर्मणाऽऽत्मभोज्यत्वेन जगदसृजत विज्ञानेन च तज्जगत्सर्वं सप्तधा प्रविभज्यमानं 
कार्यकारणत्वेन सप्तान्नान्युच्यन्ते भोज्यत्वात्तेनासौ पिता तेषामन्नानाम्‌। एतेषामन्नानां 
*सविनियोगानां “सूत्रभूताः संक्षेपतः प्रकाशकत्वादिमे मन्त्राः ।। १।। 


तत्वं ज्ञानक्रियातिशयवत्त्वान्नेतरेषां तदभावादत आह-एवमिति | पूर्वकल्पीयविहितप्रतिषिद्धज्ञान- 
कर्मानुष्ठाता सर्वो जन्तुरुत्तरसर्गस्य *पितृत्वेनात्र* विवक्षितो न तु प्रजापतिरेवेत्युक्तमर्थं संक्षिप्याऽऽह- 
सर्वस्येति। सर्वस्य मिथोहेतुहेतुमत्त्वे प्रमाणमाह-एतदेवेति। सर्वस्यान्योन्यकार्यकारणत्वोक्त्या 
“कल्पितत्ववचनं कुत्रोपयुज्यते तत्राऽ5ह-आत्मैकत्वेति। एवं भूमिकां कृत्वोत्तरब्राह्मणतात्पर्यमाह- 
यदसाविति। उच्यन्ते *ध्यानार्थमिति शेष: । अन्नत्वे हेतुः-भोज्यत्वादिति। तेन ज्ञानकर्मभ्यां जनकत्वेनेति 
यावत्‌। ब्राह्मणमवतार्य मन्त्रमवतारयति-एतेषामिति । ।१ । । 


कर्म और विद्या (उपासना) के अनुरूप सम्पूर्ण जगत्‌ का भोक्ता है और सभी का भोज्य भी है। सभी 
कर्ता भी है और कार्यरूप भी है। इसी वार्ता को विद्या के प्रकरण में हम मधुविद्या में कहेंगे। आत्मैकत्व 
विज्ञान के लिए सभी ही सभी के कार्य यानी मधु है' ऐसा कहेंगे। जो वह कर्मकर्ता नर होम आदि काम्य 
पाङ्क्त कर्मों के द्वारा विज्ञान (उपासना) के द्वारा अपने भोज्य रूप से जगत्‌ बनाया, वह सम्पूर्ण जगत्‌ 
कार्य-कारण रूप से प्रविभक्त होते हुए भोज्य होने से ' सप्त-अन्न' कहे जाते हैं। इसलिए वह कर्मकर्ता 
मनुष्य उन अन्नों का पिता है। विनियोग के सहित इन सभी अन्नों के संक्षेप में प्रकाशक होने से ये मन्त्र 
सूचक रूप है।।१।। 


१. बृ0 उ0 २।५।१। २. कर्मकृन्नरः। ३. आत्मादिपञ्चकनिर्मितेन। ४. विनियोगस्तत्र तत्र देवादौ 
सम्बन्धः तत्सहिताः। ५. सूचकरूपाः। ६. पितृत्वेनेति-' ' विज्ञानात्मा पिता तावन्न मनो न प्रजापतिः। 
अविशिष्टाधिकारित्वान्न विज्ञानात्मनोऽपरः।। सिसुक्षितत्वान्मनसस्तथा त्र्यन्नात्मन: प्रभोः । साधारणात्मनः स्त्रष्टा 
नातः क्षेत्रज्ञतोऽपरः'' ।।१५-१६।। इति। मन एव पितेतिश्रुतेर्मनसो वा सर्वजगत्स्रष्टृत्वात्प्रजापतेर्वा मन्त्रस्थ- 
पितृशब्दतेत्याशङ्कथाऽऽह-विज्ञानात्मेति। सर्वस्मिञ्जगति जीवस्य कर्मादिद्वारा साधारण्येन कारणत्वादसावेवात्र 
पितेत्यर्थः। न मन इत्यादि निगमयति-नेति।। जीववन्मनसि प्रजापतौ च कारणत्वं कि न स्यादित्याशङ्कयाऽऽह 
-सिसृक्षितत्वादिति। द्वयोरपि सृष्टिनिविष्टत्वेन कार्यकोटिनिविष्टत्वान्न कारणत्वमित्यर्थः। सर्वस्य जगतः 
साधारणात्मा क्षेत्रज्ञस्ततोऽपरो न स्रष्टेति सम्बन्धः। ७. प्रकरणे मन्त्रे वा। ८. कार्यस्य विकारतया 
वाचारम्भणत्वादिति भावः। ९. ध्यानार्थमिति-स्वकर्मादिना सृष्टस्य जगतः सप्तधा विभक्तस्य सूत्रात्मकस्य 
स्वात्मना (स्वात्मत्वेन) ध्यानं तद्भावफलक विधातुमुत्तरं ब्राह्मणमित्यर्थः। 


३३४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-२] 


यत्सप्तान्नानि मेधया तपसाऽजनयत्पितेति मेधया हि 
तपसाऽजनयत्पिता। एकमस्य साधारणमितीदमे वास्य 
तत्साधारणमन्नं यदिदमद्यते। स य एतदुपास्ते न स 
पाप्मनो व्यावर्तते मिश्र ह्योतत्‌। द्वे देवानभाजय- 
दिति हुतं च प्रहुतं च तस्माद्देवेभ्यो जुह्वति च प्र च 
जुह्वत्यथो आहुदर्शपूर्णमासाविति। तस्मान्नेष्टि- 
याजुकः स्यात्‌। पशुभ्य एक प्रायच्छदिति तत्पयः। 

' यत्सप्तान्नानि मेधया तपसाजनयत्पिता' इसका यह अर्थ प्रसिद्ध है कि पिताने ज्ञान और कर्म के 
द्वारा ही अन्नों की उत्पत्ति की । उसका एक अन्न साधारण है अर्थात्‌ यह जो खाया जाता है, वही इसका 
साधारण अन्न है। जो इसकी उपासना यानी देह स्थिति के लिये ही अन्न उपभोग करता है, वह पाप से दूर 
नहीं होता; क्योंकि यह अन्न मिश्र (समस्त प्राणियों का सम्मिलित रूप) है। दो अन्न उसने देवताओं को 
बाँटे- वे हुत और प्रहुत हैं। इसलिये गृहस्थ पुरुष देवताओं के लिये हवन और बलि हरण करता है। कोई 
ऐसा भी कहते हैं कि ये दो अन्न दर्श और पूर्णमास है; इसलिये काम्य इष्टियों के यजन में प्रवृत्त न हो। 
एक अन्न पशुओं को दिया, वह दुग्ध है। मनुष्य और पशु पहले दुग्ध के ही आश्रय जीवन धारण करते हैं, 


यत्सप्तान्नानि यदजनयदितिक्रियाविशेषणं मेधया प्रज्ञया विज्ञानेन तपसा च 
१कर्मणा ज्ञानकर्मणी एव हि मेधातपःशब्दवाच्ये तयोः `प्रकृतत्वान्नेतरे मेधातपसी अप्रक- 
रणात्‌। पाङ्क्तं हि कर्म जायादिसाधनं य एवं वेदेति चानन्तरमेव ज्ञानं प्रकृतम्‌। 
तस्मान्न प्रसिद्धयोर्मेधातपसोराशङ्का कार्या। अतो यानि सप्तान्नानि ज्ञानकर्मभ्यां जनितवा- 
*न्पिता तानि प्रकाशयिष्याम इति वाक्यशेषः। तत्र मन्त्राणामर्थस्तिरो हितत्वात्प्रायेण 


तत्राऽऽद्यमन्त्रभागमादाय व्याचष्टे-यत्सप्तान्नानीति। अजनयदितिक्रियाया विशेषणं यदिति 
पदम्‌। तथा च “तद्युक्तं पितृत्वादिति शेषः । ग्रन्थार्थधारणशक्तिर्मेधा, कृच्छ्चान्द्रायणादि तपः, ते 
कस्मादत्र न गृह्येते तत्राऽऽह-ज्ञानकर्मणी इति। तयोः प्रकृतत्वं प्रकटयति-पाङ्क्तं हीति। इतरयो- 
रप्रकूतत्वं हेतूकूतमनूद्य फलितमाह-तस्मादिति | ज्ञानकर्मणोः प्रकृतत्वमुक्तं हेतुमादाय वाक्यं पूरयति 
-अत इति। यत्सप्तान्नानीत्यादिमन्त्रभागं व्याख्याय ब्राह्मणवाक्यसमुदायतात्पर्यमाह-तत्रेति । 


“सप्त अन्नों को जो' (इस मन्त्र की व्याख्या करते हैं) । मन्त्रस्थ ' यद्‌ (जो) ' यह पद ' उत्पन्न 
किया' इस क्रिया का विशेषण है। मेधा = प्रज्ञा = उपासना और तपः=कर्म के द्वारा। ज्ञान और कर्म ही 
मेधा और तपः शब्द वाच्य है क्योंकि प्रकरण के प्रतिपाद्या है, अन्य मेधा और तप: वाच्य नहीं है क्योंकि 
उनका प्रकरण नहीं चल रहा है। पाङ्क्त कर्म ही जाया आदि साधन वाला होता है, “जो इस प्रकार से 
उपासना करता है' इसके द्वारा अव्यवहित रूप से उपासना प्रकृत है। इसलिए प्रसिद्ध मेधा और तप की 
आशङ्का नहीं करनी चाहिए। इसलिए जिन सप्त-अन्न को ज्ञान और कर्म के द्वारा पिता (क्षेत्रज्ञ) ने उत्पन्न 
किया, उसका प्रकाशन करेंगे-यह वाक्यशेष है। मन्त्रों का अर्थ तिरोहित होने से प्रायः दुविज्ञेय होता 


१. पाङ्क्तोपास्त्या। २. पाङक्तेन। ३. प्राकरणिकत्वात्‌। ४. ज्ञानकर्माधिकारी क्षेत्रज्ञः। ५. जननम्‌। 


[ १-५-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३३५ 


पयो ह्येवाग्रे मनुष्याश्च पशवश्चोपजीवन्ति तस्मा- 

त्कुमार जातं घृत वैवाग्रे प्रतिलेहयन्ति स्तनं वाऽनु- 

धापयन्त्यथ वत्सं जातमाहुरतृणाद इति। तस्मिन्सर्वं 

प्रतिष्ठितं यच्च प्राणिति यच्च नेति पयसि हीद 

सर्व प्रतिष्ठितं यच्च प्राणिति यच्च न। तद्यदिदमाहु 

संवत्सर पयसा जुह्वदप पुनमृत्यु जयतीति न तथा 

विद्याद्यदहरेव जुहोति तदहः पुनर्म त्युमपजयत्येवं 
इसलिये उत्पन्न हुए बालक को पहले घृत चटाते हैं या स्तनपान कराते हैं; तथा उत्पन्न हुए बछड़े को भी 
अतृणाद (तृण भक्षण न करने वाला) कहते हैं। जो प्राणनक्रिया करते हैं और जो नहीं करते, वे सब इस 
(पश्चन्न) में ही प्रतिष्ठित हँ । अर्थात्‌ जो प्राणन करते हैं और जो नहीं करते, वे सब दुग्ध में ही प्रतिष्ठित 
हैं। अतः ऐसा जो कहते हैं कि एक सालतक दुग्ध से हवन करने वाला पुरुष पुनर्मृत्यु को जीत लेता है, 
सो ऐसा नहीं समझना चाहिये; क्योंकि वह जिस दिन हवन करता है, उसी दिन पुनर्मत्यु को जीत लेता है 
(एक साल की अपेक्षा नहीं करता) । इस प्रकार जाननेवाला (उपासना करने वाला) पुरुष देवताओं को सम्पूर्ण 
अन्नाद्य प्रदान करता है। किन्तु सर्वदा खायेजाने पर भी वे अन्न क्षीण क्यों नहीं होते? इसका कारण यह है कि 
पुरुष अविनाशी है, वही पुनः-पुनः इस अन्न को उत्पन्न कर देता है। जो भी इस अक्षयभावको जानता है 


दुर्विज्ञेयो भवतीति तदर्थव्याख्यानाय ब्राह्मणं प्रवर्तते। तत्र यत्सप्तान्नानि मेधया तपसा- 
ऽजनयत्पितेत्यस्य कोऽर्थ उच्यत इति *हिशब्देनैव व्याचष्टे प्रसिद्धार्थावद्योतकेन। प्रसिद्धो 
ह्यस्य मन्त्रस्यार्थ इत्यर्थः। यदजनयदिति चानुवादस्वरूपेण मन्त्रेण `प्रसिद्धार्थतैव 
प्रकाशिता। अतो ब्राह्मणर्मविशङ्कयैवाऽऽह--मेधया हि तपसाऽजनयत्पितेति। 


मन्त्रब्राह्मणात्मको ग्रन्थः सप्तम्यर्थः । मेधया हीत्यादिब्राह्मणमाकाङक्षापूर्वकमुत्थापयति-तत्र यदिति । 
प्रकूतमन्त्रसमुदायः सप्तम्या परामृश्यते। व्याख्यानमेव संगृह्णाति- प्रसिद्धो हीति। न केवलं हिशब्दा- 
न्मन्त्रस्य प्रसिद्धार्थत्वं कि तु मन्त्रस्वरूपालोचनायामपि तत्सिध्यतीत्याह-यदिति। मन्त्रार्थस्य प्रसिद्धत्वे 
*मन्त्रस्यानुगुणत्वं हेतूकृत्य फलितमाह-अत इति । 


है, इसलिए उसका व्याख्यान करने के लिए ब्राह्मण प्रवृत्त होता है। इस मन्त्र-समुदाय में कर्म और 
उपासना के द्वारा पिता ने उत्पन्न किया, इसका क्या अर्थ कहा जाता है, यह प्रसिद्धार्थं का अवद्योतन करने 
वाले ' हि' शब्द के द्वारा साक्षात्‌ श्रुति व्याख्यान करती है। तात्पर्य यह है कि इस मन्त्र का अर्थ प्रसिद्ध है। 
“जो उत्पन्न किया' इस अनुवाद स्वरूप मन्त्र के द्वारा अपनी प्रसिद्धार्थता प्रकाशित कर दी गयी। इसलिए 
ब्राह्मण भाग संशय से रहित होकर ही कहता है-मेधा और तप के द्वारा पिता ने उत्पन्न किया। 


१. हिशब्देनेति-ज्ञानकर्मातिरिक्तसृष्टिहेत्वभावात्तस्यैव तत्र हेतुत्वप्रसिद्धेर्मेधया हीत्याद्या श्रुतिस्तेनैव पितुः 
स्रष्टूत्वं हिशब्देन साक्षादाहेत्यर्थः। प्रसिद्ध ह्यक्तार्थकमेधातपसोर्जगत्कारणत्वम्‌। २. स्वस्य। ३. असं- 
शयेनैव। ४. मन्त्रस्वरूपस्य । 


३३६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-२ ] 


विद्वान्सर्व&हि देवेभ्योऽन्नाद्यं प्रयच्छति। कस्मात्तानि 

न क्षीयन्तेऽद्यमानानि सर्वदेति पुरुषो वा अक्षितिः स 

हीदमन्नं पुनः पुनर्जनयते। यो वैतामक्षिति वेदेति 

पुरुषो वा अक्षितिः स हीदमन्नं धिया धिया जनयते 

कर्मभिर्यद्धैतन्न कुर्यात्क्षीयेत ह सोऽन्नमत्ति प्रतीकेनेति 

मुखं प्रतीक मुखेनेत्येतत्‌। स देवानपिगच्छति स 

ऊर्जमुपजीवतीति प्रशसा ।।२।। 
अर्थात्‌ पुरुष ही क्षयरहित है, वही इस अन्न को ज्ञान और कर्मद्वारा उत्पन्न कर देता है, यदि वह इसे उत्पन्न 
न करता तो यह क्षीण हो जाता-(एऐसा जो जानता है) वह प्रतीक के द्वारा - मुख प्रतीक है अर्थात्‌ प्र६ 
गनता से अन्न भक्षण करता है। वह देवताओं को प्राप्त होता है और अमृत का उपजीवी होता है। यह 
(फलश्रुति) प्रशंसा है।।२।। 


ननु कथं प्रसिद्धताःऽस्यार्थस्येति, उच्यते--जायादिकर्मान्तानां 'लोकफलसाधनानां 
पितृत्वं तावत्प्रत्यक्षमेव, अभिहितं च जाया मे स्यादित्यादिना। तत्र च दैवं वित्तं विद्या 
कर्म पुत्रश्च फलभूतानां लोकानां साधनं स्त्रष्टुत्वं प्रतीत्यभिहितम्‌। वक्ष्यमाणं च प्रसिद्ध- 
मेव। तस्माद्युक्तं वक्तुं मेधयेत्यादि। 


तत्प्रसिद्धिमुपपादयितुं पृच्छति-नन्विति। साध्यसाधनात्मके जगति यत्पितृत्वमविद्यावतो 
भावि तत्त्रत्यक्षत्वात्प्रसिद्धःमनुभूयते* हि जायादि संपादयन्नविद्वानित्याह-उच्यत इति। श्रुत्या च 
प्रागुक्तत्वात्प्रसिद्धमेतदित्याह- अभिहितं चेति। यच्च मेधातपोभ्यां स्रष्टृत्वं मन्त्रब्राह्मणयोरुक्तं तदपि 
प्रसिद्धमेव विद्याकर्मपुत्राणामभावे लोकत्रयोत्पत्त्यनुपपत्तेरित्याह-तत्र चेति। पूर्वोत्तरग्रन्थः सप्तम्यर्थः। 
“पुत्रेणैवायं लोको जस्य इत्यादौ वक्ष्यमाणत्वाच्चास्यार्थस्य प्रसिद्धतेत्याह- वक्ष्यमाणं चेति । मन्त्रार्थ- 
स्येत्थं प्रसिद्धत्वे मन्त्रस्य प्रसिद्धार्थविषयं ब्राह्मणमुपपन्नमित्युपसंहरति-*तस्मादिति। 


(शङ्का) -मन्त्र प्रतिपाद्य अर्थ की प्रसिद्धि कैसे है? बताते हैं। (समाधान)- जाया से लेकर 
कर्म-पर्यन्त लोक रूप फल के साधनों में पितृत्व तो प्रसिद्ध ही है। ' मुझे जाया प्राप्त हो' इत्यादि के द्वारा 
इसे कहा जा चुका है। उस पूर्वग्रन्थ में कहा जा चुका है कि दैववित्त विद्या कर्म और पुत्र ही फलभूत 
लोकों के ख्रष्ट्रत्व के प्रति साधन है। आगे कहा जाने वाला भी प्रसिद्ध ही है। इसलिए 'मेधा के द्वारा' 
इत्यादि कहना युक्त ही है। 

१. अविद्यावतो जगज्जनकत्वरूपस्य मन्त्रप्रतिपाद्यस्यार्थस्येत्यर्थः। २. लोकरूपफलेति भावः। ३. प्रसिद्धि- 

मेवाभिनयति-अनुभूयत इति। ४. पितृत्वेनेति शेघः। ५. बृ0 उ0 १।५।१६। ६. मन्त्रार्थस्य 

प्रसिद्धत्वात्‌ । 


[ १-५-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३३७ 


एषणा हि फलविषया प्रसिद्धैव च लोके। एषणा च जायादीत्युक्तमेतावान्वै 
काम इत्यनेन। ब्रह्मविद्याविषये च `सर्वैकत्वात्कामानुपपत्तेः। एतेनाशास्त्रीयप्रज्ञातपोभ्यां 
स्वाभाविकाभ्यां जगत्स्रष्ट्त्वमुक्तमेव 'भवति। 

स्थावरान्तस्य चानिष्टफलस्य कर्मविज्ञाननिमित्तत्वात्‌। विवक्षितस्तु शास्त्रीय एव 
साध्यसाधनभावो ब्रह्मविद्याविधित्सया तद्वैराग्यस्य विवक्षितत्वात्‌। सर्वो ह्ययं *व्यक्ता- 


प्रकारान्तरेण मन्त्रार्थस्य प्रसिद्धत्वमाह- एषणा हीति । फलविषयत्वं तस्याः स्वानुभवसिद्धमिति 
वक्तुं हिशब्दः । तस्या लोकप्रसिद्धत्वेऽपि कथं मन्त्रार्थस्य प्रसिद्धत्वमत आह-एषणा चेति। जायाद्या- 
त्मकस्य कामस्य संसारारम्भकत्ववन्मोक्षेऽपि कामः संसारमारभेत कामत्वाविशेषादित्यतिप्रसङ्गमाश- 
ङ्क्याऽऽह-ब्रह्मविद्येति। तस्या विषयो मोक्षः। तस्मिन्नद्वितीयत्वाद्रागादिपरिपन्थिनि कामापरपर्यायो 
रागो नावकल्पते। न हि मिथ्याज्ञाननिदानो रागः सम्यर्ज्ञानाधिगम्ये मोक्षे संभवति। “श्रद्धा तु तत्र 
भवति “तत्त्वबोधाधीनतया संसारविरोधिनी *तन्न संसारानुषक्ति ॒मुक्तावित्यर्थः। शास्त्रीयस्य जायादेः 
संसारहेतुत्वे कर्मादेर "शास्त्रीयस्य कथं तद्धेतुत्वमित्याशङ्कथाऽऽह-एतेनेति। अविद्योत्थस्य कामस्य 
संसारहेतुत्वोपदर्शनेनेति यावत्‌। स्वाभाविकाभ्यामविद्याधीनकामप्रयुक्ताभ्यामित्यर्थः। 

इतश्च “तयोर्जगत्सृष्टिप्रयोजकत्वमेष्टव्यमित्याह-स्थावरान्तस्येति। यत्सप्तान्नानीत्यादिमन्त्र- 
पदस्य मेधया हीत्यादिब्राह्मणस्य चाक्षरोत्थमर्थमुक्त्वा तात्पर्यार्थमाह-विवक्षितस्त्विति। *शास्त्रपरवश- 
स्य 'शास्त्रवशादेव साध्यसाधनभावादशास्त्रीयाद्वैमुख्यसंभवान्न तस्यात्र विवक्षितत्वमित्यर्थः । शास्त्री- 
यस्य साध्यसाधनभावस्य विवक्षितत्वे हेतुमाह-ब्रह्मेति । *१तदेव प्रपञ्चयति-सर्वो हीति। दुःखयतीति 


लोक में एषणा (इच्छा) फलविषयक ही प्रसिद्ध है। जाया आदि एषणा ही है, यह तथ्य ' इतने 
ही कामना के विषय है' इत्यादि वाक्यों के द्वारा कहा जा चुका है। ब्रह्मविद्या के विषय (मोक्ष) में सबके 
एक (अद्वैत) हो जाने से कामना सम्भव ही नहीं है। इससे यह कह दिया गया कि स्वाभाविक अशास्त्रीय 
प्रज्ञा और तपः के द्वारा जगत्‌ ्रष्ट्रत्व ही सिद्ध होता है। 

स्थावर-पर्यन्त अनिष्ट-फल के कर्म और विज्ञान निमित्तक होने से (यह सिद्ध होता है) । किन्तु 
इस ब्राह्मण में शास्त्रीय साध्य-साधनभाव विवक्षित है। क्योंकि यहाँ ब्रह्मविद्या का विधान करने को इच्छा 
से साध्य-साधन भाव से वैराग्य विवक्षित है। यह सम्पूर्ण व्यक्त-अव्यक्त (कार्यकारण) रूपी अशुद्ध, 


१. अद्वैतत्वात्‌। २. भवतीति-नहि समप्तान्नसृष्टौ शास्त्रीये एव प्रज्ञातपसी निमित्ते भवतो निषिद्धयोरपि 
तयोस्तद्धेतुत्वस्येष्टत्वादिति भावः। ३. कार्यकारणरूपः। ४. नन्वेवं मुमुक्षाया अभावेनाधिकार्यभावान्मोक्ष- 
साधने ज्ञानेऽधिकारिणः प्रवर्तकस्य तद्विज्ञानार्थं स गुरुमेवाऽभिगच्छेदित्यादिशास्त्रस्याऽऽनर्थक्यं स्यादित्याशङ्कयाऽऽह 
-श्रद्धा त्विति। तुशब्दो यथोक्तचोद्यव्यावृत्त्यर्थः। मुमुक्षास्थानीया श्रद्धेत्यर्थः। अस्मिन्मते विवेकादीनि त्रीण्येवा- 
धिकारिविशेषणानि इति न किञ्चिदवद्यमिति भावः। ननु कामवत्श्रद्धापि तत्र संसारं जनयेदेव श्रद्धाकामयोर्मनःप- 
रिणामत्वाविशेषादित्याशङ्कयाऽऽह-तत्त्वबोधेति। आविद्यसंसारविरोधितत्त्वज्ञानानुकूलतया संसारविरोधिनीत्यर्थः । 
तयोर्मनः परिणामत्वाविशेषेऽपि यथोक्तश्रद्धायाः सात्तिविकपरिणामत्वात्संसारविरोधित्वमिति भावः। ५. तत्त्व- 
ज्ञानजनकतया। ६. मोक्षे रागाऽसंभवात्‌। ७. निषिद्धस्य। ८. अशास्त्रीयमेधातपसोः। ९. शास्त्रे 
5त्यन्तश्रद्धावतस्तदनुकूलाचरणस्येत्यर्थः। १०. पुंसः। ११. विवक्षितवैराग्यमेव। 


३३८ सटिप्पणटीकाद्यसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-२] 


व्यक्तलक्षणः संसारो*ऽशुद्धोऽनित्यः साध्यसाधनरूपो दुःखो'ऽविद्याविषय इत्येतस्माद्विरक्तस्य 
ब्रह्मविद्याऽऽरब्धव्येति। 

तत्रान्नाना विभागेन रविनियोग उच्यते-एकमस्य साधारणमिति मन्त्रपदं तस्य 
व्याख्यानमिदमेवास्य तत्साधारणमन्नमित्युक्तमस्य भोक्तृसमुदायस्य, कि तद्यदिदमद्यते 
भुज्यते सर्वैः प्राणिभिरहन्यहनि तत्साधारणं सर्वभोक्त्रर्थमकल्पयत्पिता सृष्ट्वाऽन्नम्‌। 

स य एतत्साधारणं सर्वप्राणभृत्स्थितिकरं भुज्यमानमन्नमुपास्ते तत्परो भवती- 
त्यर्थः। उपासनं हि नाम “तात्पर्य दृष्ट लोके गुरुमुपास्ते राजानमुपास्त इत्यादौ । 
“तस्माच्छरीरस्थित्यर्थान्नोपभोगप्रधानो नादृष्टार्थकर्मप्रधान इत्यर्थः। स एवंभूतो न पाप्म- 
नोऽधर्माद्व्यावर्तते न विमुच्यत इत्येतत्‌। तथाच मन्त्रवर्णाः--' ` मोघमन्नं विन्दते '' 
इत्यादिः। स्मृतिरपि--'' नाऽऽत्मार्थं पाचयेदन्नम्‌'' '' अप्रदायैभ्यो यो भुङ्क्ते स्तेन एव 


दुःखस्तद्धेतुरिति यावत्‌। प्रकृतमन्त्रब्राह्मणव्याख्यासमाप्तावितिशब्दो विवक्षितार्थप्रदर्शनसमाप्तौ वा। 
मन्त्रब्राह्मणयोः *श्रुत्यर्थाभ्यामर्थमुक्त्वा समनन्तरग्रन्थमवतारयति-तत्रेति। सप्तविधेऽन्ने 
सृष्टे सतीति यावत्‌। व्याख्यानमेव विवृणोति-अस्येत्यादिना । 
साधारणमन्नमसाधारणीकुर्वतो दोषं दर्शयति-स य इति। तत्परो भवतीत्युक्तं विवृणोति- 
उपासनं हीति। ब्राह्मणोक्तेऽ्थे मन्त्रं प्रमाणयति-तथा चेति। मोघं विफलं देवाद्यनुपभोग्यमन्नं यदि 
ज्ञानदुर्बलो लभते तदा “स वध एव तस्येति साधारणान्नस्यासाधारणीकरणं निन्दितमित्यर्थः। तत्रैव 
स्मृतीरूदाहरति-स्मृतिरपीति। ' न वृथा घातयेत्पशुम्‌। न चैकः स्वयमश्नीयाद्विधिवर्ज न *निर्वपेत्‌' 


अनित्य, साध्य-साधनरूप दुःखात्मक संसार अविद्या से जन्य है, इसलिए इससे विरक्त पुरुष के लिए 
ब्रह्मविद्या आरम्भ करनी चाहिए। 

ऐसा होने पर अब अन्नों का विभाग करके विनियोग (उपकार) बताया जाता है। ' एक इसका 
साधारण अन्न है' यह मन्त्रपद है, उसका व्याख्यान 'यह ही उसका यह साधारण अन्न है' यह है। 
(किसका ?) इस भोक्तृ-समुदाय का। वह क्या है? जो यह प्रतिदिन सभी प्राणियों के द्वारा खाया जाता 
है, बह साधारण अन्न है। पिता ने अन्न को सृष्टि करके सभी भोक्ताओं के लिए इसकी कल्पना की । 

वही जो इस सभी प्राणियों को धारण करने वाले स्थिति करने वाले भुज्यमान अन्न को उपासना 
करता है अर्थात्‌ तन्निष्ठ हो जाता है। उपासना शब्द से लोक में राजा को उपासना करता है' “गुरु की उपासना 
करता है' इत्यादि उदाहरणों में तन्निष्ठत्व को देखा जाता' (ग्रहण किया जाता) है। तात्पर्य यह है कि शरीर 
को स्थिति के लिए अन्न के उपभोग की प्रधानता वाला होता है, न कि अदृष्टार्थक कर्म की प्रधानता वाला । 
वह ऐसा करके अधर्म रूपी पाप से व्यावृत्त नहीं होता यानी विमुक्त नहीं होता । ' व्यर्थ अन्न को प्राप्त करता 
है' यह मन्त्रवर्ण इसमें प्रमाण है। ' अपने लिए अन्नपाक न करवायें' ‘इनको नहीं देकर जो भोजन करता है, 


१. सदोष:। २. अविद्याजन्यः। ३. उपयोगः उपकारः। ४. तन्निष्ठत्वम्‌ । ५. उपासनस्योक्तार्थत्वात्‌। 
६. मोघमिति-'' अप्रचेताः सत्यं ब्रवीमि वध इत्सतस्य नार्यमणं पुष्यति नो सखायं केवलाघो भवति केवलादीति'' 
शेषः। ७. शब्दतात्पर्याभ्यां लब्धमर्थम्‌। ८. उक्तान्नलाभः। ९. निर्वपेदिति-अध्वर्युः पवित्रवत्यामग्नि- 
होत्रहवन्यां (दर्भवेष्टितहवनसाधनीभूतस्रुवादिरूपपात्रविशेषे) मुष्टिमात्रं व्रीह्यादिकं निधाय तथा शूर्पे 
तन्मुष्टिमात्रं ्रीह्यादिक प्रक्षिपति इत्येतत्कर्मनिर्वापपदवाच्यम्‌। 


[ १-५-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३३६ 
सः '' `` अन्नादे भ्रूणहा मार्ष्टि '' इत्यादिः । 


इति पादत्रयं द्रष्टव्यम्‌। ' इष्टान्भोगान्हि वो देवा दास्यन्ते यज्ञभाविताः । तैर्दत्तान्‌' इति शेषः। 'अनेना 
अभिशंसति। स्तेनः प्रमुक्तो राजनि यावन्नानृतसंकर ' इत्युत्तरं पादत्रयम्‌। अत्राऽऽद्यपादस्यार्थो भूणहा 
्रेष्ठब्राह्मणघातकः। यथा55हु:- वरिष्ठब्रह्महा चैव भूणहेत्यभिधीयते' इति। `स्वस्यान्नभक्षके स्वपापं 
मार्ष्टि रेशोधयतीत्यन्नदातुः पापक्षयोक्ते*रितरस्यासाधारणीकृत्य भुञ्जानस्य पापितेति। 
“' अदत्त्वा तु य “एतेभ्यः पूर्व भुङक्तेऽविचक्षणः। 
स भुञ्जानो न जानाति श्वगृध्चैर्जग्धिमात्मनः ' ' । । 
*्डुत्यादिवाक्यमादिशब्दार्थः । 


वह चोर है' ' भ्रूणहत्यारा अपने अन्नभक्षक में पाप शोधन करता है। 


१. अनेना इत्यादि-अनेना अकृततत्पापः। अभिशंसति-अकृततत्पापमभिलक्ष्यीकृत्य मिथ्यातत्पापं शंसति 
तस्मिन्‌ मिथ्यातत्पापं ब्रुवति जने मार्ष्टि स्वपापानि क्षिपतीति यावत्‌ । स्तेनश्चौरश्च प्रमुक्तोऽदण्डितो राजनि 
मार्ष्टीति पूर्ववत्‌ । यावदिति-उक्तेष्वपि त्रिषु यावदनृतस्य संकरः सम्बन्धो न भवति तावदेव ते स्वपापानि मृजन्ती- 
त्यर्थः। तथा च भ्रूणहाऽप्यात्मानमभ्रूणहणं ब्रूवाणोऽन्नानि भोजयन्नपि न मार्ष्टि मिथ्यापि शंसन्तं चानेना अपि 
मिथ्याभिशंसति चेन्न मार्ष्टि। स्तेनोऽपि राज्ञा प्रमादान्मुक्तोऽप्यात्मानमस्तेन ब्रवीति चेन्न मार्ष्टीति भावः। २. 
स इति पद योजनीयम्‌। ३. निक्षिपति। ४. अदातुः। ५. देवर्धिपितृभूतमनुष्येभ्यः। ६. इत्यादि- 
वाक्यमिति-' ' देवानृषीन्मनुष्यांश्च पितृन्गृह्याश्‍च देवता: । पूजयित्वा ततः पश्चाद्गृहस्थः शेषभुगभवेत्‌। ।१।। 
अघं स केवलं भुङ्क्ते यः पचत्यात्मकारणात्‌। यज्ञशिष्टाशनं ह्येतत्‌ सतामन्नं विधीयत।।२।।'' इत्यादिरादि- 
शब्दार्थः । 


*' अन्नादे भ्रूणहा मार्ष्टि अनेना अभिशंसति। स्तेनः प्रमुक्तो राजनि यावन्नानृतसंकरः''।। यो भ्रूणहा-वरिष्ठ- 
ब्राह्मणघातको भवति सोऽन्नादे मार्ष्टि स्वस्यान्नभक्षके स्वपापं शोधयति अन्नं भक्षयित्वा निष्पापो भवति। 
यस्तु प्रथमत एव अनेनाः निष्पापः सोऽन्नादे अभिशंसति-अन्नादं भोजयित्वा पुण्यं तत्फलं चाभिमुख्येन शंसति 
वाञ्छतीत्यर्थः। पापिकृतमन्नदानं तदीयपापनिर्मोकमात्रे चरितार्थं स्वतो निष्पापकृतं तु तत्पुण्याय तत्फलोत्तम- 
लोकादिप्राप्तये च भवतीति। उत्तरार्धं तु यथेत्यध्याहृत्य दृष्टान्ततया योज्यते। तथाहि-यथा राजनि प्रमुक्तः 
स्तेनः नृपतौ विसृष्टश्चौरः तदधीनीकृत इति यावत्‌। प्रयुक्त इति पाठेऽप्ययमेवार्थः। स च स्तेनः यावदनृतसंकरो 
न भवति अनृतस्य संकरः सम्बन्धो यत्रेति स्तेनविशेषणं जनैरुच्यमानं स्तेनत्वं स्वस्मिन्नसत्यं न भवतीत्यर्थः वस्तुत- 
श्चौर एव भवतीति यावत्‌। तावत्‌ स राजनि मार्ष्टि राज्ञे द्रव्यादि दत्त्वा राजकृतं दण्डान्तरं वाऽनुभूय चौर्यापराधं 
शोधयति। यदा अनृतसंकरः जनैरुच्यमानं चोरत्वं स्वस्मिन्नसत्यं तदाऽभिशंसति राज्ञोऽभिमुखमात्मानं विशुद्ध 
शंसति कथयति। यद्वा चौर्यस्यारोप्यमाणत्वादात्मनिर्मोकमेवाशास्ते मुक्त एव भविष्यामीति-इति दृष्टान्तेऽपि 
माष्ट्यभिशंसत्योरनुषङ्ग :। यदा तु दृष्टान्ततया न व्याख्यायते तदेत्थमुत्तरार्धव्याख्यानं तथाहि यो गृही राजनि 
सति देववद्राजवद्वा पूज्यत्वादतिथिरिह राजा। तथाचातिथावागते सति प्रमुक्तो भवति नास्त्यन्नं न दास्यामीति 


३४० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-२] 


कस्मात्पुनः पाप्मनो न व्यावर्तते। *मिश्रं ह्योतत्सर्वेषां हि स्वं तदप्रविभक्तंः 
तत्प्राणिभिर्भुज्यते। सर्वभोज्यत्वादेव यो मुखे प्रक्षिप्यमाणोऽपि ग्रासः परस्य पीडाकरो 
दृश्यते ममेदं स्यादिति हि सर्वेषां तत्राऽऽशा प्रतिबद्धा। *तस्मान्न परमपीडयित्वा ग्रसितु- 
मपि शक्यते। '' दुष्कृतं हि मनुष्याणामन्नमाश्रित्य तिष्ठते। यो हि यस्यान्नमश्नाति स 
तस्याश्नाति किल्बिषम्‌ ' ' इत्यादिस्मरणाच्च। 

गृहिणा वैश्वदेवाख्यमन्नं यदहन्यहनि निरूप्यत इति केचित्‌। तन्न, सर्वभोक्तृसा- 


आकाङक्षापूर्वक हेतुमवतार्य व्याकरोति-कस्मादित्यादिना | सर्वभोज्यत्वं साधयति-यो मुख 
इति। परस्य श्वमार्जारादेरिति यावत्‌। पीडाकरत्वे हेतुमाह-ममेदमिति। प्रागुक्त दूष्टि*फलमा चष्टे- 
तस्मादिति। साधारणमन्नमसाधारणीकुर्वाणस्य पापानिवृत्तिरित्यत्र हेत्वन्तरमाह-दुष्कृतं हीति। यदा 
हि मनुष्याणां दुष्कृतमन्नमाश्रित्य तिष्ठति तदा तदसाधारणीक्कुर्वतो महत्तरं पापं भवतीत्यर्थः । 

एकमस्येत्यादिमन्त्रब्राह्मणयोः स्वपक्षमुक्त्वा भर्तृप्रपञ्चपक्षमाह-गृहिणेति। यदन्नं गृहिणा 
प्रत्यहमग्नौ वैश्वदेवाख्यं ` निर्वर्त्यते तत्साधारणमिति भर्तृप्रपञ्चैरुक्तमित्यर्थः। साधारणपदानुपपत्तेर्न 
युक्तमिदं व्याख्यानमिति दूषयति-तन्नेति। वैश्वदेवस्य साधारणत्वमप्रामाणिकमित्युक्तमिदानीं 


किस हेतु से बह पाप से व्यावृत्त नहीं होता । यह मिश्रित (सर्वप्राणिसाधारण) अन्न है। वह सभी 
का अप्रविभक्त (साधारण) अन्न है, बही प्राणियों के द्वारा खाया जाता है। सभी का भोज्य होने से ही जो 
मुख में डाला जाता हुआ ग्रास भी दूसरों को पीडा करने वाला देखा जाता है क्योंकि ' यह मुझे मिल जाय' 
ऐसा चिन्तन करके उस अन्न में सभी की आशा जुड़ी होती है। इसलिए दूसरों को पीड़ा न देकर अन्न को 
ग्रसित भी नहीं किया जा सकता। ' मनुष्य का दुष्कृत (पाप) अन्न का आश्रय लेकर स्थित होता है। जो 
जिसका अन्न खाता है, वह उसका पाप ही खाता है' इत्यादि वाक्यों से पाप को अनिवृत्त का वर्णन स्मृति 
ग्रन्थों में भी हुआ है। 

कुछ विद्वान्‌ ( भर्तृप्रपञ्च) कहते हैं कि जो प्रतिदिन गृहस्थ के द्वारा अग्नि में वैश्वदेव संज्ञक 
अन्न का निष्पादन किया जाता है, बही साधारण अन्न है। यह कथन ठीक नहीं है। सभी प्राणियों 


१. सर्वप्राणसाधारणम्‌। २. साधारणम्‌। ३. ग्रासमात्रस्यापि परपीडाजनकत्वात्‌। ४. पीडाकरणदर्श- 
नफलमित्यर्थः। ५. देवादिपञ्चकार्थमग्नौ सम्पाद्यते साध्यत इत्यर्थः । 


वाऽन्नदानाद्‌ मुक्तो भवति विमुखो भवतीति यावत्‌। प्रयुक्त इति पाठे तु स्वयमेव भोजने प्रकर्षेण युक्तो भवति न 
त्वतिथये ददाति स स्तेन इत्युच्यते। कियत्पर्यन्तं स स्तेन उच्यत इत्यत आह-यावदिति। यावदनृतसंकरो न 
भवति-शास्त्रवाक्यं तदनुसारिलोकवाक्यं च ऋतं तट्विरुद्धमनृतं तस्य संकरःप्रचारो यावन्न भवति। तथाच 
शास्त्ररीतिर्यावदनुस्त्रिते तावत्स स्तेन एव वक्‍्तुमर्हः। शास्त्रमर्यादाऽनभ्युपगमे तु स श्रेष्ठिवरेण्य एवोच्यतामित्यर्थः। 
स भ्रूणहा तत्रैनोमार्जनानन्तरमनेनाविनिवृत्तकल्मषः सन्नभि अभित उभयत उभावन्नादं स्वं च शंसति धन्योऽयं 
महान्रह्मवर्चस्वीयोऽ भक्ष्यमपि मदन्नं जग्ध्वा पाप्मनाऽसंसृष्टस्तिष्ठति अहमप्येतत्प्रसादमहिम्ना संपूतः सन्‌ स्वसमा- 
जान्तः प्रविष्टो धन्योऽस्मीति । प्रयुक्तो राजतन्त्रः स्तेनश्चौरो यावन्नानृतसङ्करः सत्यवादीत्यर्थः। स्वीकृतस्वनिषि- 
द्घाचरण इति यावत्तावद्राजनि क्षमया हस्तच्छेदादिदण्डदानप्रयुक्तप्रत्यवायभीत्या धनलोभानुरोधादिना वा 
दण्डार्हमप्यप्रशास्योपेक्षितवति महाऽन्यायकारिणि नृपतौ स्वीयमेनो मार्ष्टि । प्रमुक्त इति पाठे यथोक्तराज्ञोपेक्ष्य- 
माणोऽशासित्वैव परित्यक्त इति यावत्‌। '“ अन्नादे भ्रूणहा मार्ष्टि पत्यौ भार्यापचारिणी । गुरौ शिष्यश्च याज्यश्च 
स्तेनो राजनि किल्बिषम्‌'' । ।म0 स्मृ0 ८।३१७।। “ अदण्ड्यान्‌ दण्डयन्‌ राजा दण्ड्यांश्चैवाप्यदण्डयन्‌। अयशो 
महदाप्नोति नरक चैव गच्छति''।। म0 स्मृ0 0८।१२८।।-इत्यादिस्मृतिभ्यः स्तेनो राज्ञाऽवश्यं दण्डनीय इति 
भावः। इति स्मृतिपादत्रयस्यापरा व्याख्या स्वमनःसंतुष्टये इति। 


[ १-५-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३४१ 


धारणत्वं वैश्वदेवाख्यस्यान्नस्य न 'सर्वप्राणभृद्‌भुज्यमानान्नवत्प्रत्यक्षम्‌। 'नापि यदिद- 
मद्यत इति तद्विषयं वचनमनुकूलम्‌। सर्वप्राणभृदभुज्यमानान्नाःन्तःपातित्वाच्च वैश्वदेवा- 
ख्यस्य युक्त श्वचाण्डालाद्याद्यस्यान्नस्य ग्रहणं वैश्वदेवव्यतिरेकेणापि श्वचाण्डालाद्याद्यान्न- 
*दर्शनात्तत्र" युक्तं यदिदमद्यत इति वचनम्‌। 


तस्याप्रत्यक्षत्वादिदमा परामर्शश्च न युक्तिमानित्याह-नापीति। इतश्च साधारणशब्देन सर्वप्राण्यन्नं 
ग्राह्ममित्याह-सर्वेति। वैश्वदेवग्रहेऽपीतरग्रहः स्यादिति चेन्नेत्याह-वैश्वदेवेति। यत्तु परपक्षे यदिद- 
मद्यत इति वचो नानुकूलमिति तन्नास्मत्पक्षेऽस्तीत्याह-तत्रेति। प्रत्यक्षं साधारणान्नं सप्तम्यर्थः । 


के द्वारा भुज्यमान अन्न के समान वैश्वदेव संज्ञक अन्न में सर्व भोक्ता की साधारणता प्रत्यक्ष (रसना-इन्द्रिय 
के द्वारा) नहीं है। “जो यह खाया जाता है' यह साधारण अन्न विषयक वचन भी वैश्वदेव ग्रहण के 
अनुकूल नहीं है। वैश्वदेव-अन्न का अन्तर्भाव सभी प्राणियों के द्वारा खाये जाने वाले अन्न में हो जाता 
है, इसलिए कुत्ता चाण्डाल आदि के द्वारा भक्षणीय अन्न का ग्रहण करना ही युक्त है। वैश्वदेव अन्न से 
व्यतिरिक्त कुत्ता-चाण्डाल आदि के द्वारा खाद्य अन्न देखा जाता है, इसलिए “यह जो खाया जाता है' 
यह वचन सर्वसाधारण प्रत्यक्ष अन्न में मानना युक्त है। 


१. वैश्वदेवाख्यान्नस्याप्रत्यक्षत्वं वैधर्म्यदृष्टान्तेनाह-सर्वेति। सर्वात्तुवक्त्रान्तःस्थान्नवदित्यर्थः । प्रत्यक्षं च रासनं 
ग्राह्मम्‌। २. नापीति-इदमिति प्रत्यक्षान्नपरामर्शाद्विरवदेवस्य शास्त्रदृष्टत्वेऽप्यप्रत्यक्षस्य तदयोगात्परमते ब्राह्मणं 
दुर्घटमिति भावः। स्वपक्षे तस्य घटमानतामाहुर्वार्तिके। तथाहि- प्रतिप्राणि ममेदं स्यादभिलाषश्च दृश्यते। 
सर्वप्राण्यंशमिश्रत्वं ततोऽस्मिन्नवसीयते'' । ।३०।। इति । स्यादित्यनन्तरमितिशब्दो द्रष्टव्यः। अभिलाषोपलब्धि- 
फलमाह-सर्वेति। सर्वप्राणभुदाद्यान्नस्य साधारणशब्देन परिग्रहे तस्य प्रात्यक्ष्यादिदमा पराम्रष्टुं योग्यत्वादनुवादस्य 
सुघटतेत्यर्थः । । किच साधारणशब्देन श्वशूकरादिसर्वप्राण्यन्नपरिग्रहे साधारणमसाधारणीकुर्वतः पाप्मानिवृत्तिवाक्यं 
मोघमन्नं विन्दतेऽप्रचेताः नात्मार्थं पाचयेदन्नमित्यादिप्रदर्शितश्रुतिस्मृतिवचनानि चोपपद्यन्ते नान्यथाऽतोऽस्मद््याख्यैव 
युक्तेति भावः। ३. अन्तःपातित्वाच्चेति-वैश्वदेवान्नस्य सर्वान्नान्तर्भावात्‌ तत्परिग्रहे तद्ग्रहसंभवाद्वयापकस्यैव 
ग्रहणं युक्तमित्यर्थः। ४. दर्शनादिति-यथा सर्वाद्यान्नेऽन्तर्भूतं वैश्वदेवान्नं न तथा तस्मिन्नन्नान्तरमित्यर्थः। 
५. तत्रेति-सर्वसाधारणे प्रत्यक्षेऽन्न इत्यर्थः। युक्तमिति-सर्वसाधारणान्नस्य प्रत्यक्षत्वेनेदमा पराम्रष्टु योग्य- 
त्वात्‌ अस्मत्पक्षे यदिदमद्यत इति ब्राह्मणवाक्यं सुघटमित्यर्थः । किच साधारणमन्नमसाधारणं कुर्वतः पापित्वसाधको 
मिश्रमितिहेतुः सोऽस्य सर्वान्नस्य साधारणशब्देन ग्रहं गमयति। तथा च वार्तिके-'' सर्वाद्यान्नग्रहीतौ तु हेतुर्गमक 
इष्यते। असाधारणकारित्वं तस्य साधारणात्मनः'' ।।३६।। इति। अप्यर्थस्तुशब्दो हेतुशब्दानन्तरनिवेशी। 
कोऽसौ हेतुस्तत्स्वरूपमाह-असाधारणेति । मिश्रशब्देनान्नस्य साधारण्यमुच्यते तस्यासाधारण्यकारी चेदेष पुरुषस्तदा 
तदसाधारणकारित्वं तस्य पापानिवृत्तौ हेतुः स च साधारणपदेन सर्वान्नग्रहं सूचयतीत्यर्थः । 


३४२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-२] 


यदि हि भ्तन्न गृहोत साधारणशब्देन पित्राऽसृष्टत्वाविनियुक्तत्वे तस्य प्रसज्येया- 
ताम्‌। इष्यते हि तत्सृष्टत्वं तद्विनियुक्तत्वं च सर्वस्यान्नजातस्य। न च वैश्वदेवाख्यं 
शास्त्रोक्तं कर्म कुर्वतः पाप्मनोऽविनिवृत्तिर्युक्ताः। न च तस्य प्रतिषेधोऽस्ति। न च 
मत्स्यबन्धनादिकर्मवत्स्वभावजुगुष्सितमेतःच्छिष्टनिर्वर्त्यत्वादकरणे च प्रत्यवायश्रवणादि- 
तरत्र* च प्रत्यवायोपपत्तेः। '' अहमन्नमन्नमदन्तमा३द्धि' ' इति मन्त्रवर्णात्‌। 

द्वै देवानभाजयदिति मन्त्रपदं ये द्वे अन्ने सृष्ट्वा देवानभाजयत्‌। के ते द्वे इत्यु- 


“विपक्षे दोषमाह-यदि हीति। प्रसङ्गस्येष्टत्वं निराचष्टे-इष्यते हीति। परपक्षे वाक्यशेष- 
विरोधं दोषान्तरमाह-न चेति। ऽश्येनादितुल्यत्वं “तस्य व्यावर्तयति-न च तस्येति। अनिषिद्धस्यापि 
तस्य स्वभावजुगुप्सितत्वात्तदनुष्ठायिनः पापानिवृत्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-न चेति। 

' अवश्यं याति तिर्यक्त्वं जग्ध्वा चैवाहुतं हविः ' 

इत्यकरणे वैश्वदेवस्य प्रत्यवायश्रवणाच्च तदनुष्ठायिनो न पाप्मलेशोऽस्तीत्याह-अकरणे चेति । 
सर्वसाधारणान्नग्रहे तु “तत्परस्य निन्दावचनमुपपद्यते तेन तदेव ग्राह्ममित्याह-इतरत्रेति। १“तत्रैव 
श्रुत्यन्तरं संवादयति-अहमिति। अर्थिभ्योऽविभज्यान्नमदत्त्वा स्वयमेव भुञ्जानं नरमहमन्नमेव भक्षयामि 
तमनर्थभाजं करोमीत्यर्थः । 

मन्त्रान्तरमादायाऽऽकाङक्षाद्वारा ब्राह्मणमुत्थाप्य व्याचष्टे -द्वे देवानित्यादिना । हुतप्रहुतयोर्दे- 


यदि 'साधारण' शब्द के द्वारा सर्वप्राणसाधारण अन्न का ग्रहण न किया जाय तो उसमें पिता 
(क्षेत्रज्ञ) के द्वारा असृष्टत्व (सृष्टि का अभाव) और अविनियुक्तत्व (विनियोग का अभाव) की 
प्रसक्ति होगी। किन्तु सभी अन्न समुदाय में पिता के द्वारा सृष्ट होना और विनियोग माना जाता है। 
वैश्वदेवसंज्ञक कर्मो को करने वाले पुरुष में पाप से अनिवृत्ति मानना युक्त नहीं है। (श्येन आदि यागों 
की तरह) वैश्वदेव संज्ञक कर्मो का प्रतिषेध भी नहीं है। मत्स्य-बन्धन (मछली पकड़ना) आदि कर्मों 
के समान यह वैश्वदेव संज्ञक कर्म स्वभाव से घृणित नहीं है क्योंकि शिष्ट पुरुषों के द्वारा इसका 
अनुष्ठान किया जाता है और नहीं करने पर प्रत्यवाय का श्रवण हुआ है, वैश्वदेव से अतिरिक्त कर्मों में 
प्रत्यवाय संभव होता है। क्योंकि ' अन्न स्वरूप मैं अर्थी के लिए अन्न न देने बालों का भक्षण कर लेता 
हूँ अर्थात्‌ अनर्थ का भागी बना देता हूँ” ऐसा मन्त्रवर्ण में कहा गया है | 

“विभाग करके देवताओं के लिए दो अन्न प्रदान किया' यह मन्त्र पद है। जिन दो अन्नों को 
बनाकर देवताओं को प्रदान किया, वे दो अन्न कौन है? इस विषय में कहते हैं- वे अन्न हुत और प्रहुत 


१. सर्वप्राणसाधारणमन्नम्‌। २. युक्तेति-साधारणशब्देन वैश्वदेवान्नग्रहे तत्परस्य पाप्मनो न व्यावृत्तिरिति 
वचनविरोधोऽतिस्फुटः शास्त्रीयकर्मानुष्ठानात्‌ पापक्षयस्यैव युक्तत्वादिति हेतुं मनसिकृत्योक्तं शास्त्रोक्तमिति। न 
च वैश्वदेवाख्यं कर्म केवलं किचिदेव पापं निवर्तयेन्न सर्वम्‌। अतः स्तोकपापध्वस्तिपरं वाक्यमिति वाच्यम्‌ । 
श्रुतहानिरश्रुतकल्पनाऽयुक्ता स्यात्‌। तदुक्तं वार्तिके-'' अल्पीयः पापहानिश्च नापि शब्दात्प्रतीयते। न च 
पाप्मान इत्यस्मादश्रुता न च गृह्यते।। ३५ ।। इति। ३. शिष्टानुष्ठेयत्वात्‌। ४. बैश्वदेवातिरिक्ते। ५. 
साधारणशब्देन सर्वप्राणिभिरद्यमानान्नस्यापरिग्रहे। ६. ननु श्येनादिकर्मानुष्ठातृवद्वैशवदेवकर्मानुष्ठाता पाप्मनो 
न व्यावर्तते तन्न वाक्यशेषविरोध इत्याशङ्क्याऽऽह-श्येनादीति। ७. वैश्वदेवाख्यकर्मणः। ८. स्वशरीर- 
स्थित्यर्थमन्नोपभोगप्रधानस्य। ९. निन्दावाक्यस्वारस्येन। १०. साधारणान्नग्रहे । 


[ १-५-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३४३ 


च्येते-हुतं च प्रहुतं च। हुतमित्यग्नौ हवनम्‌। प्रहुतं हुत्वा 'बलिहरणम्‌। यस्मादद्वे एते 
अन्ने हुतप्रहुते देवानभाजयत्पिता। तस्मादेतरह्णापि गृहिणः काले देवेभ्यो *जुह्ृति देवेभ्य 
इदमन्नमस्माभिदींयमानमिति मन्वाना जुह्ृति प्रजुह्ृति हुत्वा बलिहरणं च कुर्वत 
इत्यर्थः। अथो अप्यन्य आहुद्वँ अन्ने पित्रा देवेभ्यः प्रत्ते न हुतप्रहुते किं तर्हि दर्शपूर्ण- 
मासाविति। रद्वित्वश्रवणाविशेषादत्यन्तप्रसिद्धत्वाच्च हुतप्रहुते इति प्रथमः पक्षः। 

यद्यपि द्वित्वं हुतप्रहुतयोः संभवति तथाऽपि श्रौतयोरेव तु दर्शपूर्णमासयोर्देवान्नत्वं 
प्रसिद्धतरं मन्त्रप्रकाशितत्वात्‌। गुणप्रधानप्राप्तौ च प्रधाने प्रथमतराऽवगतिः। दर्शपूर्ण- 


वान्नत्वे संप्रतितनमनुष्ठानमनुकूलयति-यस्मादिति। पक्षान्तरमुपन्यस्य व्याकरोति-अथो इति। यदि 
दर्शपूर्णमासौ देवान्ने कथं तहिं हुतप्रहुते इति पक्षस्य प्राप्तिस्तत्राऽऽह- द्वित्वेति। 

*तर्हि द्वे देवानिति श्रुतद्वित्वस्य हुतप्रहुतयोरपि संभवान्न प्रथमपक्षस्य पूर्वपक्षत्वमत आह- 
यद्यपीति। प्रसिद्धतरत्वे हेतुमाह मन्त्रेति। ' अग्नये जुष्ट “निर्वपाम्यग्निरिदं हविरजुषत” ' इत्यादि- 
मन्त्रेषु दर्शपूर्णमासयोर्दवान्नत्वस्य “प्रतिपन्नत्वादिति यावत्‌। इतश्च दर्शपूर्णमासयोरेव देवान्नत्वमिति 
वक्तुं सामान्यन्यायमाह-गुणेति। गुणप्रधानयोरेकत्र साधारणशब्दात्प्राप्तौ सत्यां प्रथमतरा प्रधाने 
भवत्यवगतिर्गोणमुख्ययोमुंख्ये कार्यसंप्रत्यय इति न्यायादित्यर्थः । अस्त्वेवं प्रस्तुते कि जातं तदाह- 
है। ' हुत' शब्द का अर्थ है ' अग्नि में हवन '। 'प्रहुत' का अर्थ हे ' देवताओं के लिए बलि प्रदान करना'। 
चूँकि पिता (क्षेत्रज्ञ) ने देवताओं को इन दो अन्नों का भागी बना दिया । इसलिए वर्तमान काल में गृहस्थ 
लोग उचित काल में देवताओं के लिए होम करते हैं “यह अन्न हमारे द्वारा देवताओं को दिया जा रहा है' 
ऐसा मानकर । इसी प्रकार ' प्रहुत' भी करते हैं अर्थात्‌ हवन करके बलिप्रदान फल आदि भेंट करना भी 
करते हैं। कुछ अन्य विद्वान्‌ कहते हैं कि जो दो अन्न पिता के द्वारा प्रदान किया गया, वे हुत-प्रहुत नहीं है। 
तो क्या है? वे दो अन्न दर्श और पूर्णमास है। द्वित्व का श्रवण दोनों में ही समान होने से और अत्यन्त 
प्रसिद्ध होने से हुत-प्रहुत ही दो अन्न है, यह प्रथम पक्ष हे । 

यद्यपि द्वित्व संख्या हुत-प्रहुत में संभव है, फिर भी श्रौत दर्शपूर्णमास में देवताओं का अन्नत्व अधिक 
प्रसिद्ध है क्योंकि मन्त्रों के द्वारा प्रकाशित है। गुण और प्रधान में साधारण शब्द को प्राप्ति होने पर प्रधान 
में सबसे पहली अवगति (ज्ञान) होती है (अर्थात्‌ पहले प्रधान का निर्धारण होता है) । ' हुत' और ' प्रहुत' 

१. हवनानन्तरं देवेभ्यो बलिप्रदानम्‌। २. देवानुद्दिश्याग्नौ हवनं कुर्वते। ३. द्वित्वेति-द्वे देवानित्यत्र 

द्वित्वमात्रं श्रुतं तच्च हुतप्रहुतयोः दर्शपूर्णमासयोश्चाविशिष्टमतः पूर्वपक्षप्रसक्तिः अत्यन्तप्रसिद्धत्वाच्चेति। साधार- 

णशब्देन सर्वान्नस्य ग्रहात्तस्मिन्नाद्यात्वेन स्मार्तान्नस्यान्तर्भावात्‌ तदनन्तरं द्वे देवानिति देवान्नयोरुक्तत्वात्‌ तयोः 

स्मार्तत्वं हुतप्रहतात्मना स्यादिति चकारार्थः। ४. तर्हीति-उक्तरीत्या प्रथमपक्षस्य प्राप्तत्वे सतीत्यर्थः। ५. 


निर्वपामीति- अग्निमुदिश्याग्निस्वामिक द्रव्यविशेषमाग्नेयपात्रविशेषे प्रक्षिपामि स्थापयामीति यावत्‌। ६. 
अजुषत जुषतामित्यर्थः। ७. निश्चितत्वात्‌। ८. कार्ये । ९. देवान्ने । 


३४४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-२] 


मासयोश्च प्राधान्यं हुतप्रहुतापेक्षया। तस्मात्तयोरेव ग्रहणं युक्तं द्वे देवानभाजयदिति। 
यस्माद्देवार्थमेते पित्रा प्रक्लप्ते दर्शपूर्णमासाख्ये अन्ने तस्मात्तयोर्दवार्थत्वाविघाताय 
नेष्टियाजुक इष्टियजनशीलः । इष्टिशब्देन किल काम्या 'इष्टयः 'शातपथीयं प्रसिद्धिस्ता- 
च्छील्यप्रत्ययप्रयोगात्काम्येष्टियजनप्रधानो न रस्यादित्यर्थः । 
पशुभ्य एक प्रायच्छदिति यत्पशुभ्य एक प्रायच्छत्पिता कि पुनस्तदन्नं तत्पयः। 
कथं पुनरवगम्यते पशवोऽस्यान्नस्य स्वामिन इत्यत आह--पयो हाग्रे "प्रथमं सस्मान्मनु- 


दर्शपूर्णमासयोश्चेति। तयोर्निरपेक्षश्रुतिदृष्टतया “सापेक्षस्मृतिसिद्धहुताद्यपेक्षया प्राधान्यं सिद्धं तथा च 
प्रधानयोस्तयोरितरयोश्च गुणयोरेकत्र* प्राप्तौ प्रधानयोरेव द्वे देवानिति मन्त्रेण ग्रहो युक्तिमानित्यर्थः। 

दर्शपूर्णमासयो्दवान्नत्वे समनन्तरनिषेधवाक्यमनुकूलयति- यस्मादिति | इष्टियजनशीलो न 
स्यादिति संबन्धः । ननु तद्यजनशीलत्वाभावे कुतो दर्शपूर्णमासयोर्देवार्थत्वं न हि तावनिष्पन्नौ* तदर्था- 
वित्याशङ्कयाऽऽह-इष्टिशब्देनेति । किं पुनरस्मिन्वाक्ये काम्येष्टिविषयत्वमिष्टिशब्दस्येत्यत्र नियामक “तत्र 
किलशब्दसूचितां `पाठकप्रसिद्धिमाह-शातपथीति। काम्येष्टीनामनुष्ठाननिषेधे ¦ °स्वर्गकामवाक्यविरोधः 
स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-ताच्छील्येति। तत्र विहितस्योकञ्प्रत्ययस्यात्र प्रयोगात्काम्येष्टियजनः`प्रधानत्व- 
मिह निषिध्यते ' "तच्च *२देवप्रधानयोर्दर्शपूर्णमासयोरवश्यानुष्ठेयत्वसिद्धयर्थं न तु ताः स्वतो निषिध्यन्ते 
तन्न स्वर्गकामवाक्यविरो धो ऽस्तीत्यर्थः। 

पश्वन्नविषयं मन्त्रपदमादाय प्रश्नपूर्वक तदर्थ कथयति-पशुभ्य इति । पशूनां पयोऽन्नमित्येत- 
दुपपादयितुं पृच्छति-कथं पुनरिति। पयो हीति प्रतीकमुपादाय व्याकरोति-अग्र इति। पशवो 
द्विपादश्चतुष्पादश्च ' इति श्रुतिमाश्रित्य मनुष्याश्चेत्युक्तम्‌। उचितं हीत्यत्र हिशब्दस्तस्मादर्थे यस्मादि- 


को अपेक्षा दर्श और पूर्णमास में 'प्रधानता' है। इसलिए “देवताओं के लिए दो अन्न प्रदान किया' इस 
वाक्य से दर्श-पूर्णमास का ग्रहण करना ही युक्त है। 

चूँकि देवताओं के लिए पिता के द्वारा दर्शपूर्णमास संज्ञक अन्न कल्पित हुए इसलिए उन दोनों में 
देवार्थत्व का विधान करने के लिए 'इष्टियाजुक ' न बनें। इष्टि शब्द से काम्य-इष्टियों का ग्रहण होता 
है, यह शतपथ ब्राह्मण सम्बन्धी प्रसिद्धि है। यहाँ ताच्छील्य प्रत्यय (उकञ्‌ प्रत्यय) का प्रयोग होने से यह 
तात्पर्यं निकलता है कि काम्य-इष्टियों के यजन की प्रधानता वाला न हों। 

“पशुभ्य एक प्रायच्छत' इस वाक्य के अनुसार पिता ने जो पशुओं के लिए एक अन्न प्रदान 
किया, वह अन्न पुनः क्या है? पुनः केसे जाना जाता है कि पशु इस अन्न के स्वामी है, ऐसी आकाङ्क्षा 
होने पर कहते हैं-क्योंकि जन्म के अनन्तर सबसे पहले मनुष्य और पशु पयः (दुग्ध) का ही आश्रय लेते 


१. दर्शपूर्णमासाः। २. शातपथीति-इष्टिशब्दः प्रायः काम्येष्टिविषय इतीयं शातपथीप्रसिद्धिरित्यर्थः। ३. 
सकामकृतस्यात्मार्थत्वेन देवार्थत्वव्याहतेरिति शेषः। ४. जन्मानन्तरम्‌। ५. सापेक्षेति-श्रुतिसापेक्षेति। 
स्मृतिस्स्वप्रामाण्ये श्रुतिमपेक्षते न श्रुतिरित्यर्थः। ६. देवान्नत्वे। ७. अनिष्पन्नावननुष्ठितौ तौ 
दर्शपूर्णमासौ। ८. इष्टिशब्दस्य काम्यपरत्वे। ९. तत्राध्यापकास्तथैव पाठयन्तीत्यर्थः। १०. स्वर्गकामो 
दर्शपूर्णमासाभ्यां यजेतेति। ११. परत्वम्‌। १२. निषेधनम्‌। १३. न तु कामप्रधानयोः। 


[ १-५-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३४५ 


ष्याश्च पशवश्च पय एवोपजीवन्तीति। उचितं हि तेषां तदन्नमन्यथा कथं तदेवाग्रे 
नियमेनोपजीवेयुः । 

कथमग्रे तदेवोपजीवन्तीति। *उच्यते--मनुष्याश्च पशवश्च यस्मात्तेनैवान्नेन वर्त- 
न्तेऽद्यत्वेऽपि यथा पित्राऽऽदौ विनियोगः कूतस्तस्मात्कुमारं बालं जातं घृतं वा त्रैवर्णिका 
जातकर्मणि `जातरूपसंयुक्तं प्रतिलेहयन्ति प्राशयन्ति स्तनं वाऽनुधापयन्ति पश्चात्पाययन्ति। 
यथासंभवमन्येषां स्तनमेवाग्रे धापयन्ति मनुष्येभ्योऽन्येषां पशूनाम्‌। अथ वत्सं जातमाहुः 
कियत्प्रमाणो वत्स इत्येवं पृष्टाः सन्तोऽतृणाद इति। नाद्यापि तृणमत्त्यतीव बालः पयसै- 
बाह्यापि वर्तत इत्यर्थः । 


त्युपक्रमात्‌। औचित्यं व्यतिरेकद्वारा साधयति-*अन्यथेति। 

नियमेन प्रथमं पशूना तदुपजीवन'मसंप्रतिपन्नमिति शङ्कते-कथमिति। मनुष्यविषये वा 
प्रश्‍नस्तदितरपशुविषये वेति पूच्छति-उच्यत इति। तत्राऽऽद्यमनुभवावष्टम्भेन प्रत्याचष्टे-मनुष्या- 
श्चेति | चकारो मनुष्यमात्रसंग्रहार्थः। तेनेव पयसैवेति यावत्‌। घृतं वेति वाशब्दो वक्ष्यमाणविकल्प- 
द्योतकः। जातरूपं हेम, त्रैवणिकेभ्योऽन्येषां जातकर्माभावाद्योग्यतामनतिक्रम्य स्तनमेव जातं कुमारं 
प्रथमं पाययन्तीत्याह-यथासंभवमिति। यद्वा `तेषां जातकर्मानधिकृतानां जातं कुमारं घृतं वा स्तनं 
वा प्रथमं पाययन्तीति यावत्‌। पशुविषयं प्रश्‍नं पशवश्चेति सूचितसमाधानं प्रत्याह-स्तनमेवेति । पशूनां 
जातं वत्समिति संबन्धः । पशूनां पयोऽन्नमित्यत्र लोकप्रसिद्धं प्रमाणयति-अथेति | द्विपात्पश्व*धिकार- 
विच्छेदार्थोऽथशब्दः। प्रतिवचनं व्याचष्टे-नाद्यापीति। 


हैं, इसलिए पशुओं का अन्न होना उचित ही है। अन्यथा कैसे जन्म के अनन्तर ही नियमित रूप से उसका 
आश्रय लेते। 

कैसे सबसे पहले उसका आश्रय लेते हैं। इस विषय में बताते हैं-क्योंकि जैसे पिता के द्वारा आदि 
में विनियोग किया गया है, आज भी मनुष्य और पशु उसी अन्न के साथ ही वर्तमान है, इसलिए त्रैवर्णिक 
लोग उत्पन्न हुए कुमार को जातकर्म संस्कार में सुवर्ण युक्त घृत चटाते हैं अथवा स्तन ही पिलाते है। 
यथासम्भव मनुष्य से भिन्न पशुओं को पहले स्तन ही पिलाते हैं। यह लोक में प्रसिद्ध ही है कि 'बछड़ा 
कितना बड़ा है' ऐसा पूछे जाने पर पैदा हुए बछड़े के बारे में बताते हैं “घास नहीं खाता।' अभी भी तृण 
नहीं खाता, अत्यन्त बाल है। तात्पर्य यह है कि अभी भी दुग्ध का भक्षण करके वर्तमान है। 

१. उच्यत इति-कि मनुष्यविषये पृच्छ्यते पशुविषये वेत्यर्थः। २. स्वर्णयुक्तं सुवर्णं घृते घर्षयित्वेत्यर्थः। ३. 

द्विपात्पशूनां पयोऽन्नत्वे लोकप्रसिद्धे: प्रमाणीकरणानन्तरम्‌। ४. पयोऽन्नत्वाभावे इत्यर्थः। ५. अनिश्‍्चितम्‌। 

६. शूद्राणाम्‌। ७. अधिकारः प्रकरणम्‌। 


३४६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-२] 


यच्चाग्रे जातकर्मादौ घृतमुपजीवन्ति यच्चेतरे पय एव *तत्सर्वथाऽपि पय एवोपजी- 
वन्तिः। घृतस्यापि पयोविकारत्वात्पयस्त्वमेव। कस्मात्पुनः सप्तमं सत्पश्चन्नं चतुर्थत्वेन 
व्याख्यायते। २कर्मसाधनत्वात्‌। कर्म हि पयःसाधनाश्रयमग्निहोत्रादि। तच्च कर्म" साधनं 
"वित्तसाध्यं वक्ष्यमाणस्यान्नत्रयस्य साध्यस्य। यथा दर्शपूर्णमासौ पूर्वोक्तावन्ने। “अतः 
*कर्मपक्षत्वात्कर्मणा सह “पिण्डीकृत्योपदेशः । 

साधनत्वाविशेषादर्थसबन्धादानन्तर्यमकारणमिति च। व्याख्यानप्रतिपत्तिसौक- 
र्याच्च। सुखं हि नैरन्तर्येण व्याख्यातुं शक्यन्ते*ऽन्नानि व्याख्यातानि च सुखं प्रतीयन्ते। 


ननु *°येषामग्रे घृतोपजीवित्वमुपलभ्यते पयस्ते नोपजीवन्ति घृतपयसोभेदादतः` पश्चन्नत्वं पयसो 
भागासिद्धमत वा त रा च गा 80290 । तद्भदेस्योक्तत्वात्त- 
त्राऽ5ह-घृतस्यापीति। श्वन्ने व्याख्याते -कस्मादिति। द्वे 
Esl ash BU bl 2 30 slalom 35607 % परिहरति- 
कर्मेति । तदेव स्पष्टयति-कर्म हीति। यद्यपि पयोरूपं साधनमाश्रित्य कर्म वत व - 
सानन्तर्य कथं पयसः सिध्यति तत्राऽऽह-तच्चेति। वित्तेन पयसा साध्यं कर्मान्नत्रयस्य 
दृष्टान्तमाह-यथेति Meo lb ol sass पूर्वोक्तौ द्वे देवाने वक्ष्यमाणस्यान्नत्रयस्य यथा साधनं तथा पयसो- 
ऽप्यग्निहोत्रादिद्वारा 'पयोव्याख्यानस्य युक्तमित्यर्थः । 

पाठक्रमस्तहि कथमित्याशङ्कार्थक्रमेण तद्‌बाधमभिप्रेत्याऽऽह-साधनत्वेति। आनन्तर्य पाठक्रमः । 
अकारणत्वमविवाि sn पाठक्रमादर्थक्रमस्य बलीयस्त्वात्तेनेतरस्य बाध्यत्वमित्येतत्प्रथमे'` तन्त्रे 
स्थितमित्यभिप्रेत्याऽऽह-इति चेति। पश्वन्नस्य चतुर्थत्वेन व्याख्याने हेत्वन्तरमाह-व्याख्यानेति। 
व्याख्यानसौकर्यं साधयति-सुखं हीति। प्रतिपत्तिसौकर्यं प्रकटयति-व्याख्यातानीति। चत्वारि 
ii साध्यानीति विभज्योक्तौ वक्तृश्रोत्रोः सौकर्येण धीर्भवति ततश्च पाठक्रमातिक्रमः 

यानित्यर्थः। 


जो भी पहले जातकर्म आदि संस्कार में घृत का सेवन करते हैं और अन्य लोग पयः (दुग्ध) का 
आश्रय लेते हैं, वे सभी प्रकार से दूध का ही सेवन करते हैं। पयः का विकार होने से घृत में भी पयस्त्व ही है। 
पुनः किस हेतु से सातवाँ होते हुए पश्वन्न की चतुर्थरूप से व्याख्या की जाती है? (समाधान)- क्योंकि वह 
पयः कर्म का साधन है। वह अग्निहोत्र आदि कर्म पयः रूपी साधन के आश्रित है। आगे कहे जाने वाले साध्य 
अन्नत्रय का साधन वित्तसाध्य (दुग्धसाध्य) कर्म है। जैसे पूर्वोक्त दर्श-पूर्णमास रूपी अन्न तीनों अन्नों के 
आ वैसे ही। अतः कर्म के अन्तर्गत होने से कर्मो के साथ मिलाकर चतुर्थ अन्नरूप से उपदेश करना 
युक्त ही है। 

साधनता समान होने से, अर्थ का सम्बन्ध होने से (अर्थक्रम के बलवान्‌ होने से) पाठक्रम विवक्षित 
नहीं है। व्याख्यान और प्रतिपत्ति रूपी सरलता होने से भी a -अन्न की चतुर्थरूप से व्याख्या उचित ही है। 
चारों अन्नो की निरन्तर व्याख्या सुखपूर्वक को जा सकती है और निरन्तर व्याख्यात अन्न को प्रतीति भी 
मुखपूर्वक हो सकती है । 


१. घृतत्वेन पयस्त्वेन च। २. उपभुञ्जते। ३. पयस इति शेषः। ४. रूपम्‌। ५. पयःसाध्यम्‌। 
६. अत इति-पयसोऽग्निहोत्रादिक्मद्वारा वक्ष्यमाणान्नत्रयसाधनत्वादित्यर्थः। ७. कर्मान्तःपातित्वात्‌। ८. 
मेलयित्वा । ९. साधनात्मकानि। १०. द्विपदाम्‌। ११. घृतोपजीविघु पय उपजीवित्वाभावात्‌। १२. 
प्रथमे तन्त्रे-जैमिनीये '' अर्थाच्च'' ।५।१।२।। इति सूत्रे । तत्र श्लोकौ '' अग्निहोत्रं जुहोतीति यवागूं पचतीति च। 
क्रमः पाठादर्थतो वा पाठात्सर्वत्र दर्शनात्‌ । । होमद्रव्यसमुत्पत्त्यै पूर्वपाकोऽवगम्यते। यवाग्वेति श्रुता होमद्रव्यता- 
5तोऽर्थतः क्रमः''। । इति। 


[ १-५-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३४७ 


तस्मिन्सर्वं प्रतिष्ठितं यच्च प्राणिति यच्च नेत्यस्य कोऽर्थ इत्युच्यते--तस्मिन्पश्वन्ने 
पयसि सर्वमध्यात्माधिभूताधिदैवलक्षणं कृत्स्नं जगत्प्रतिष्ठितं यच्च प्राणिति प्राणचेष्टा- 
वद्यच्च न स्थावर शैलादि। तत्र हिशब्देनैव प्रसिद्धावद्योतकेन व्याख्यातम्‌। 

कथं पयोद्रव्यस्य सर्वप्रतिष्ठात्वम्‌। कारणत्वोपपत्तेः। कारणत्वं चाग्निहोत्रादि- 
कर्मसमवायित्वम+ ग्निहोत्राद्याहुतिवरिपरिणामात्मकं च जगत्कृत्स्नमिति श्रुतिस्मृतिवादाः' 


पश्चन्नस्य सर्वाधिष्ठानत्वविषयं मन्त्रमवतार्य प्रश्नपूर्वक तदीयं ब्राह्मणं व्याचष्टे-तस्मिन्नित्या- 
दिना। मन्त्रादभेदो ब्राह्मणे न प्रतिभातीत्याशङ्कयाऽऽह-तत्रेति। पयसि हीति ब्राह्मणे हिशब्दस्य 
प्रसिद्धावद्योतकत्वमस्ति। तेन च हेतुना हिशब्देन तस्मिन्नित्यादिक मन्त्रपदं व्याख्यातमिति योजना। 

मन्त्रार्थस्य लोकप्रसिद्धध्यभावान्न प्रसिद्धावद्योतिना हिशब्देन व्याख्यानं युक्तमिति शङ्कते- 
कथमिति। कार्य कारणे प्रतिष्ठितमिति न्यायेन वैदिकीं प्रसिद्धिमादाय समाधत्ते-कारणत्वेति। 
पयसो द्रवद्रव्यमात्रस्य कुतः सर्वजगत्कारणत्वमित्याशङ्कयाऽऽह-कारणत्वं चेति। तत्समवायित्वेऽपि 
कुतो जगत्कारणतेत्याशङ्कयाऽऽह-अग्निहोत्रादीति। 'ते वा एते आहुती हुते उत्क्रामतस्ते अन्तरि क्ष- 
माविशतः' ' इत्यादयः श्रुतिवादा द्युपर्जन्यत्रीह्यारदिक्रमेणाग्निहोत्राहुत्योर्गर्भाकारप्राप्तिं दर्शयन्ति। 

'*अग्नौ प्रास्ताऽऽहुतिः सम्यगादित्यमुपतिष्ठते। 
आदित्याज्जायते वृष्टि वृष्टेरन्नं ततः प्रजाः ' 


जो प्राणचेष्टा करने वाले हैं और जो प्राणचेष्टा नहीं करते, वे सभी उस पशु अन्न में प्रतिष्ठित है, 
इस विषय में बताते हैं- उसी पशु-अन्न पय में अध्यात्म, अधिभूत और अधिदैव रूपी सम्पूर्ण जगत्‌ 
प्रतिष्ठित है; जो प्राणचेष्टा करने वाले है और जो स्थावर पर्वत आदि प्राणचेष्टा नहीं करने वाले है। इस 
ब्राह्मण में प्रसिद्ध के अवद्योतक हिशब्द के द्वारा ही मन्त्र पद की व्याख्या हो गयी | 

पयोद्रव्य सबकी प्रतिष्ठा कैसे है? कारणत्व की उपपत्ति होने से (“कारण में सब कार्य प्रतिष्ठित होता 
है' इस न्याय से) । अग्निहोत्र आदि कर्मो का समवायी (सम्बन्धी) होना ही पयः में जगत्‌-कारणत्व है। सैकड़ों 
श्रुति-स्मृति वचन इसी बात का प्रतिपादन करते हैं कि अग्निहोत्र आदि आहुति का विपरिणाम रूप ही यह सम्पूर्ण 


१. वचनानि। २. आविशत इत्यनन्तरम्‌। ' ते अन्तरिक्षमेवाहवनीयं कुर्वति वायुं समिधं मरीचीरेव शुक्लामा- 
हुतिं ते अन्तरिक्षं तर्पयतस्ते तत उत्क्रामत इत्याद्येवमेव पूर्ववद्दिवं तर्पयतस्ते तत आवर्तेते इमामाविश्य तर्पयित्वा 
पुरुषमाविशतस्ततः स्त्रियमाविश्य लोक प्रत्युत्थायी भवतीति विशेषः। अर्थस्तु छान्दोग्यभाष्ये (५.४.१. ) द्रष्टव्यः । । 
३. आदिना पुरुषयोषितौ। ४. अत्राहुतेरेव तत्तदात्मना परिणामो विवक्षितो द्रष्टव्यः । 


* अग्निहोत्राद्याहुतिपरिणामात्मक च जगत्कृत्स्नमिति । ननु सर्वस्य जगतोऽग्निहोत्राद्याहुतपरिणामत्वेऽपि पयःपरि- 
णामत्वाभावात्कथं पयः सः सर्वजगत्कारणत्वमिति चेन्नाग्निहोत्राद्याहुतिमात्रस्य पयोरूपत्वात्तथा च वार्तिके- 
१ आहुतिः पय एव स्यादाज्यं वा पय एव वा। पय एवाऽऽहुतिः सर्वमित्येतच्च श्रुतेर्मितिः।। अथैषाऽऽज्याहुतिर्यज्ञ 
यद्धविः सर्वरूपकम्‌। पशुश्चाप्याज्यमेवैतत्करोतीत्यपि चागमः।। आज्याभिघारसंस्कारात्सर्वमेव पयो हविः। 
पयस्येव जगत्कृत्स्नमग्निहोत्रे प्रतिष्ठितम्‌ । । ते वा एते इति तथा परिणामोऽखिलं जगत्‌। अग्निहोत्राऽ ऽहुतेः 


३४८ सटिप्पणटीकाट्ृयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-२] 


शतशो व्यवस्थिताः। अतो युक्तमेव हिशब्देन व्याख्यानम्‌। 
यत्तदब्राह्मणान्तरे ष्विदमाहुः- संवत्सरं पयसा जुह्ृदप पुनर्मृ त्यु जयतीति। 
संवत्सरेण किल त्रीणि षष्टिशतान्याहुतीनां सप्त च शतानि विंशतिश्चेति १याजुष्मती- 


इत्यादयः स्मृतिवादाः । पयसि हीत्यादि ब्राह्मणमुपसंहरति-अत इति। पयसः सर्वजगदाधा- 
रत्वस्य श्रुतिस्मृतिप्रसिद्धत्वादिति यावत्‌। 

सर्व पयसि प्रतिष्ठितमिति विधित्सितःदर्शनस्तुतये? शाखान्तरीयमतं निन्दितुमुद्धावयति'- 
यत्तदिति। न केवलेन कर्मणा मृत्युजयः कि तु दर्शनसहितेनेति दर्शयितुमग्निहोत्राहुतिषु संख्यां कथ- 
यति-संवत्सरेणेति। उक्ताहुतिसंख्यायां संवत्सरावच्छिन्नायामग्निहोत्रविदां संप्रतिपत्त्यर्थं किलेत्युक्तम्‌। 
ननु प्रत्यहं सायं प्रातश्चेत्याहुती द्वे विद्येते तत्कथमाहुतीनां षष्ट्यधिकानि त्रीणि शतानि संवत्सरेण 
भवन्ति तत्राऽऽह-सप्त चेति । “प्रत्येकमहोरात्रावच्छिन्नाहुतिप्रयोगाणामेकस्मिन्संवत्सरे पूर्वोक्ता संख्या 
*तत्रैव प्रयोगार्धानां विंशत्यधिका सप्तशतरूपा संख्येति सिद्धमित्यर्थः। आहुतीनां संख्यामुक्त्वा तासु 
याजुष्मतीनामिष्टकानां दूष्टिमाह-याजुष्मतीरिति। तासामपि षष्ट्यधिकानि त्रीणि शतानि संख्यया 


जगत्‌ है। अतः ' हि' इस शब्द के द्वारा व्याख्यान करना युक्त ही है। 

जो बह अन्य ब्राह्मणों में यह कहते हैं- संवत्सर पर्यन्त 'पयः' के द्वारा होम करता हुआ मृत्यु को 
जीत लेता है। संवत्सर में तीन सौ साठ अहोरात्र होते हैं, अतः आहुति संख्या भी अहोरात्र से अवच्छिन्न 
होकर सात सौ बीस हो जाते हैं। इसी प्रकार याजुष्मती इष्टका (यज्ञसम्बन्धी ईटे) भी सात सौ बीस होती 


१. यज्ञसंबन्धिनीः। २. उपासनेत्यर्थः। ३. स्तुतय इति--न दर्शनान्तरनिन्दा तन्निषेधार्था किन्तु प्रस्तुत- 
दर्शनस्तुत्यर्था न हि निन्दा निन्द्यं निन्दितुमपितु विधेयस्तुतय इति न्यायादिति भावः। विधेयं स्तोतुम्‌। ४. 
अनुवदति। ५. प्रत्येकाहोरात्रेत्यर्थः। ६. तत्रैवेति--संवत्सरावधिकेऽग्निहोत्र इत्यर्थः। अत्र श्रुतिः तस्य ह वा 
एतस्याग्निहोत्रस्य सप्त च शतानि विंशतिश्च संवत्सरे सायमाहुतयः सप्त चैव शतानि विंशतिश्च संवत्सरे 
प्रातराहुतयः' ' इति । 


साक्षाच्छुतावेव समीरितमिति'' ।।५६-५९।। यदाज्यं पयो वाऽऽहुतिमयं तत्सर्वं पय एव स्यादिति योजना । 
सर्वाहुतेः पयस्त्वं श्रुत्या विशदयति-पय एवेति। आहुत्यात्मकमाज्यादि सर्वं पय एवेत्येतद्गम्यते। घृताहुति 
वा पय आहुतिं वा उभयन्त्वेतत्पय एवेति श्रुतिमानादित्यर्थः। । तत्रैव श्रुत्यन्तरमाहाथेति। अथशब्दो यज्ञारम्भार्थः। 
आज्याहुतेस्तावत्पयस्त्वं तद्विकारत्वात्‌ यच्च यज्ञे सर्वरूपक चरुपुरोडाशाद्यात्मक हविर्यश्च पशुरेतत्सर्वमाज्यमेवा- 
भिघारसंस्कारात्करोति पुरुषो न हि चर्वाद्याज्यानभिघारितं होम्यं पयश्चाऽऽज्यमिति सर्वस्य पयस्त्वमित्यागमशास- 
नमित्यर्थः। अपि चेति पूर्वश्रुत्या समुच्चयोऽस्याः श्रुतेरुच्यते । । श्रुत्यर्थमुपसंहरति-आज्येति। तथाऽपि कथं 
सर्वस्य पयसि प्रतिष्ठितत्वं तत्राऽऽह-पयसीति।। अग्निहोत्रे यत्तु पयो हूयते तस्मन्नपूर्वात्मके सर्वं जगत्प्रतिष्ठि- 
तमिति प्रतिज्ञातेऽर्थे प्रमाणमाह-ते वा इति। सर्वमपि जगत्पयसि स्थितमित्यस्यानुसारेण ते वा एते आहुती हुते 
उत्क्रामतस्ते अन्तरिक्षमाविशत इत्यादिश्रुतावग्निहोत्राहुतेः पयोरूपायाः परिणामोऽशेषं जगदिति साक्षादीरितमिति 
योजना । । 


[ १-५-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३४६ 


*रिष्टका अभिसंपद्यमानाः संवत्सरस्य चाहोरात्राणि। संवत्सरमग्निं प्रजापतिमाप्नुवन्ति। 
एवं कृत्वा संवत्सरं जुह्ृदपजयति पुनर्मृत्युमितः प्रेत्य देवेषु संभूतः पुनर्न म्रियत इत्यर्थः । 
इत्येवं ब्राह्मणवादा आहुर्न तथा विद्यान्न तथा ट्रष्टव्यम्‌। 'यदहरेव जुहोति तदहः 

पुनर्मत्युमपजयति न संवत्सराभ्यासमपेक्षत *एवं विद्वान्सन्‌। यदुक्तं पयसि हीदं सर्व 

प्रतिष्ठितं पयआहुतिविपरिणामात्मकत्वात्सर्वस्येति। तदेकेनैवाह्ला जगदात्मत्वं प्रतिपद्यते। 


*भवन्ति तथाच प्रत्यहमाहुतीरभिनिष्पद्यमानाः संख्यासामान्येन याजुष्मतीरिष्टकाश्चिन्तयेदित्यर्थः । 
आहुतिमयीनामिष्टकानां संवत्सरावयवाहोरात्रेषु संख्यासामान्येनैव दृष्टिमन्वाचष्टे-संवत्सरस्येति । 
तान्यपि षष्ट्यधिकानि त्रीणि शतानि प्रसिद्धानि “तथाच तेषु यथोक्तेष्विष्टका दृष्टिः श्लिष्टेत्यर्थः । 
चित्येऽग्नौ संवत्सरात्मप्रजापतिदृष्टिमाह-संवत्सरमिति। यः संवत्सरः प्रजापतिस्तं चित्यमग्नि 
विद्वांसः संपादयन्ति। *अहोरात्रेष्टकाद्वारा तयोः संख्यासामान्यादित्यर्थः। 

दृष्टिमनृद्य फलं दर्शयति-एवमिति। उक्तसंख्यासामान्येनाग्निहोत्राहुतीरग्न्यवयवभूतया- 
जुष्मतीसंज्ञकेष्टकाः संपाद्य तदूपेणाऽऽहुती्ध्यायन्नाहुतिमयीश्चेष्टकाः संवत्सरावयवाहोरात्राणि तेनैव 
संपाद्य *पुरुषनाडीस्थसंख्यासामान्येन तन्नाडीस्तान्येवाहोरात्राण्यापाद्य तदूपेणाऽऽहुतीरिष्टका नाडी- 
श्चानुसंदधानो नाड्यहोरात्रयाजुष्मतीद्वारा पुरुषसंवत्सरचित्यानां समत्वमापाद्याहमग्निः संवत्सरात्मा 
प्रजापतिरेवेति “ध्यायन्नग्निहोत्रं पयसा संवत्सर जुह्ृद्विद्यया सहितहोमवशात्प्रजापतिं संवत्सरात्मक 
प्राप्य मृत्युमपजयतीत्यर्थः। 

एकोयमतमुपसंहत्य तन्निन्दापूर्वक मतान्तरमाह-इत्येवमित्यादिना । एवं विद्वानित्युक्तं व्यक्ती 
करोति-यदुक्तमिति। तत्तथैव विद्वानेकाहोरात्रावच्छिन्नाहुतिमात्रेण जगदूपं प्रजापतिं प्राप्य मृत्युमपज- 


है। अतः संख्या सामान्य को लेकर वे आहुतियाँ इष्टका से अभिन्न है (अर्थात्‌ संवत्सर के अवयव 
अहोरात्र में आहुतिमयी इष्टका दृष्टि करनी चाहिए) । चित्य (चयनीय) अग्नि में संवत्सर प्रजापति दृष्टि 
करके प्रजापति भाव की प्राप्ति करता है। 

इस प्रकार से दृष्टि करते हुए एक संवत्सर तक होम करता हुआ मृत्यु पर विजय प्राप्त कर लेता 
है। तात्पर्य यह है कि यहाँ से मरकर देवताओं में उत्पन्न होकर पुनः नहीं मरता। 

इस प्रकार से ब्राह्मण वाक्य कहते हैं, किन्तु ऐसा नहीं समझना चाहिए। जिस दिन होम करता है, उसी 
दिन ही मृत्यु को जीत लेता है। ऐसा विद्वान्‌ होकर एक संवत्सरपर्यन्त अभ्यास की अपेक्षा नहीं रखता। (क्या 
जानकर ?) जो यह कहा गया कि पयः (दुग्ध) में ही यह सब कुछ प्रतिष्ठित है क्योंकि सब कुछ पय: आहुति 
का विपरिणाम रूप है। इस प्रकार से जानने वाला विद्वान्‌ एक दिन में ही जगद्‌-रूपता को प्राप्त कर लेता 


१. पक्वमृत्खण्डविशेषान्‌। २. कथं तर्हीत्यत आह-यदहरेवेति। ३. एवमिति-पयसीदं सर्व प्रतिष्ठित- 
मित्युक्तप्रकारेण पयस्यन्तर्हि तं विश्वमिति विद्वान्सन्नित्यर्थः। ४. भवन्तीति-' तावत्योऽगनेर्याजुष्मत्य इष्टका ' 
इति श्रुतेः। ५. इष्टकाहोरात्रयोः संख्यासामान्ये च। ६. अहोरात्रेति-संवत्सराहोरात्रवत्‌ चित्याग्नीष्टकयो- 
रवयवायवविभावादित्यभिप्रायः। ७. देहाभिमानिनः साधकस्य पुंसो नाडयश्च देहपार्श्वयोरभेदेन तद्विभागे 
न च पूर्वोक्तसंख्यावत्यो भवन्तीत्यभिप्रेत्याह-पुरुषेति। '“ त्रिणीतः षष्टिशतानि त्रिणीतस्तानि सप्तविंशतिशतानि 
भवन्तीति' ' श्रुतेः। ८. ध्यायन्निति-होमकाले ध्यायन्नित्यर्थः। 


३५० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-२] 


तदुच्यते5पजयति पुनर्मृत्युं पुनर्मरणं सकृन्मृत्वा विद्वाञ्छरीरेण वियुज्य सर्वात्मा भवति 
न पुनर्मरणाय परिच्छिन्नं शरीर गृह्णातीत्यर्थः । 

कः पुनह॑तुः सर्वात्माप्त्या मृत्युमपजयतीतिः। उच्यते--सर्व समस्तं हि यस्माददेवेभ्यः 
सर्वेभ्योऽन्नाद्यमन्नमेव तदाद्यं च सायंप्रातराहुतिप्रक्षेपेणः प्रयच्छति। तद्युक्तं र्सर्वमाहुतिमय- 
मात्मानं कृत्वा सर्वदेवान्नरूपेण सर्वैर्देवैरेकात्मभावं गत्वा सर्वदेवमयो भूत्वा पुनर्न म्रियत 
इति। अथैतदप्युक्तं ब्राह्मणेन-ब्रह्म वै स्वयंभु तपोऽतप्यत तदैक्षत न वै तपस्यानन्त्यमस्ति 
हन्ताहं भूतेष्वात्मानं “जुहवानि भूतानि चाऽऽत्मनीति तत्सर्वेषु भूतेष्वात्मानं हुत्वा भूतानि 
चाऽऽत्मनि सर्वेषां भूतानां श्रेष्ठ्यं स्वाराज्यमाधिपत्यं पर्येदिति। 


यतीत्याह-तदेकेनेति। उक्तेऽर्थे श्रुतिमवतार्य व्याचष्टे-तदुच्यत इति। 

सर्व हीत्यादिहेतुवाक्यमाकाङक्षापूर्वकमुत्थाप्य व्याकरोति-कः पुनरित्यादिना । यथोक्तदर्शन- 
वशादेकयैवाऽऽहुत्या मृत्युमपजयतीत्यत्र ब्राह्मणान्तरं संवादयति-अथेति। यथा संवत्सरमित्याद्युक्तं 
“तथा यदहरेवेत्याद्यपि ब्राह्मणान्तरे सूचितमित्यर्थः। ब्रह्म हिरण्यगर्भभावी जीवः स्वयंभु परस्यैव 
तदात्मनाऽवस्थानात्तपोऽतप्यत कर्मान्वतिष्ठत्‌। यत्कृतं तदनित्यमिति न्यायेन कर्मनिन्दाप्रकारमाह- 
तदैक्षतेति। कर्मसहायभूतामुपासनामुपदिशति-हन्तेति। उपासनामनूद्य समुच्चयफलं कथयति- 
तत्सर्वेष्विति । श्रेष्ठत्वेऽपि राजकुमारवदस्वातन्तर्यमाशङ्कयाऽऽह-स्वाराज्यमिति। अधिष्ठाय पाल- 
यितृत्वमाधिपत्यम्‌। 


है। इसे ही कहा जा रहा है कि पुनः मरण को जीत लेता है। विद्वान्‌ एक बार मर कर अर्थात्‌ शरीर से वियुक्त 
होकर सर्वात्मक हो जाता है। तात्पर्य यह है कि पुनः मरने के लिए परिच्छिन्न शरीर ग्रहण नहीं करता । 
सर्वात्मभाव को प्राप्ति करके मृत्यु को जीत लेता है, इस प्रतिज्ञा में पुनः क्या हेतु है। बताते 
हैं-क्योंकि सम्पूर्ण जगत्‌ जो अन्नाद्य रूप है, जो अन्न आद्य (भक्षणीय) है, उसे अन्नाद्य कहते हैं, उस 
को सायं प्रातः आहुति प्रक्षेप के द्वारा देवताओं को प्रदान करता है। इसलिए यह युक्त है कि सम्पूर्ण जगत्‌ 
को आहुतिमय आत्मरूप करके सर्वदेवान्न रूप से सम्पूर्ण देवताओं के साथ आत्मरूपता को प्राप्त करके 
सर्व देवमय होकर पुनः मरण को नहीं प्राप्त करता। अन्य ब्राह्मणवाक्य के द्वारा यह भी कहा गया है- 
स्वयम्भू ब्रह्म ने तप किया। उन्होंने विचार किया कि तप में आनन्त्य नहीं है (अर्थात्‌ तप से अनित्य फल 
को ही प्राप्ति होती है) । अब मैं भूतों में अपने को हवन कर दूँ ( भूतों के साथ अपनी एकता को देखू) । 
और भूतो को अपने मैं हवन कर दूँ। इस प्रकार से सभी भूतो में स्वयं को और आपने में भूतों को हवन 
करके सम्पूर्ण भूतो में श्रेष्ठता को अर्थात्‌ स्वाराज्य=आधिपत्य को प्राप्त किया। 
१. प्रतिज्ञायामित्यर्थः। २. प्रक्षेपेणति--पयसो जगदात्मतया दर्शनात्तदाहुत्या अन्नाद्यरूपं सर्व जगद्देवेभ्यः 
प्रयच्छत्यात्मना सह आत्मनोऽपि जगदन्तःपातित्वादित्यर्थः। ३. जगत्‌। ४. भूतात्मनोरैक्यं पश्यानीत्यर्थः। 
५. भाष्यस्थाथशब्दार्थोऽयं तथेति। ६. सर्व स्वाश्रितं कृत्वेत्यर्थः । 


[ १-५-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३५१ 


कस्मात्तानि न क्षीयन्तेऽद्यमानानि सर्वदेति। यदा पित्राऽन्नानि सृष्ट्वा सप्त पृथक्पृथग्भो- 
क्तृभ्यः प्रत्तानि तदा प्रभृत्येव तैर्भाक्तृभिरद्यमानानि। तन्निमित्तत्वात्तेषां स्थितेः। सर्वदा 
नैरन्तर्येण। कृतक्षयोपपत्तेश्च युक्तस्तेषां क्षयः। न च तानि क्षीयमाणानि जगतो*ऽविभ्चष्ट- 
रूपेणैवावस्थानदर्शनात्‌। भवितव्यं चाक्षयकारणेन। तस्मात्कस्मात्पुनस्तानि न क्षीयन्त 
इति प्रश्नः । 

तस्येदं प्रतिवचनम्‌--पुरुषो वा अक्षितिर्यथाऽसौ' पूर्वमन्नानां स्त्रष्टाऽऽसीत्पिता 
“मेधया जायादिसंबन्धेन च पाङ्क्तकर्मणा भोक्ता च तथा येभ्यो दत्तान्यन्नानि तेऽपि 
तेषामन्नानां भोक्तारोऽपि सन्तः पितर एव मेधया “तपसा च यतो जनयन्ति तान्यन्नानि। 


पश्वन्ने व्याख्याते प्रश्‍नरूपं मन्त्रपदमादत्ते-कस्मादिति। ननु चत्वार्यन्नानि व्याख्यातानि 
त्रीणि व्याचिख्यासितानि तेष्वव्याख्यातेषु कस्मादित्यादिप्रशनः कस्मादित्याशङ्कय साधनेषूक्तेषु 
साध्यानामपि तेषामर्था दुक्तत्वमस्तीत्यभिप्रेत्य प्रश्नप्रवृत्तिं मन्वानो व्याचष्टे-यदेति। । अन्नानां सदा 
भोक्तूभिरद्यमानत्वे हेतुमाह-तन्निमित्तत्वादिति। भोक्तृणां स्थितेरन्ननिमित्तत्वात्तैः सदाऽद्यमानानि 
तानि यवपूर्णकुसूलवद्भवन्ति क्षीणानीत्यर्थः। सर्वदेत्यस्य व्याख्या नैरन्तर्येणेति। किंच 
ज्ञानकर्मफलत्वादन्नानां यत्कृतकं तदनित्यमिति न्यायेन क्षयः संभवतीत्याह-कृतेति। अस्तु तर्हि 
तेषां क्षयो नेत्याह-न चेति। भवतु तर्हि ऽस्वभावादेव सप्तान्नात्मकस्य जगतोऽ क्षीणत्वं नेत्याह- भवितव्यं 
चेति। स्वभाववादस्या*तिप्रसङ्गित्वादित्यर्थः। प्रश्‍नं निगमयति-तस्मादिति। 

प्रतिवचनमादाय व्याचष्टे-तस्येत्यादिना। तेषां पितृत्वे हेतुमाह-मेधयेति। भोगकालेऽपि 
विहितप्रतिषिद्धज्ञानकर्मसंभवात्प्रवाहरूपेणान्नाक्षयः संभवतीत्यर्थः । “तत्र प्रतिज्ञाभागमुपादायाक्षराणि 


वे अन्न सर्वदा खाये जाने पर भी क्षीण क्यों नहीं होते जब पिता के द्वारा सात अन्नों की सृष्टि 
करके पृथक्‌-पृथक्‌ भोक्ताओं को प्रदान कर दिये गये, तब से लेकर ही वे अन्न भोक्ताओं के द्वारा खाये 
जाते हैं। क्योंकि भोक्ताओ को स्थिति अन्न निमित्तक ही है। सर्वदा का अर्थ है निरन्तर। 'जो कार्य है वे 
अनित्य होते हैं' इस युक्ति से उनका क्षय होना युक्त है। किन्तु वे क्षीण नहीं हो रहे हैं क्योंकि अविनश्वर 
रूप से जगत्‌ का अवस्थान देखा जाता है। अविनश्वरता का कारण होना चाहिए। इसलिए पुनः किस 
हेतु से वे अन्न क्षीण नहीं होते? यह प्रश्‍न है। 

इस प्रश्‍न का यह उत्तर है- पुरुष ही अविनाशी है। जैसे यह पिता पुरुष सर्ग के आदि अन्न का 
स्रष्टा उपासना और पत्नी आदि सम्बन्ध वाले पाङ्क्त कर्मो के द्वारा था और भोक्ता भी था। उसी प्रकार 
जिनके लिए अन्न दिये गये, वे भी उन अन्नो के भोक्ता होते हुए पिता ही है क्योंकि उपासना और कर्मो 
के द्वारा उन अन्नों को उत्पत्ति करते हैं। इसी तथ्य का प्रतिपादन किया जाता है कि जो पुरुष अन्नों का 


१. अविनश्वररूपेणेत्यर्थः। २. क्षेत्रज्ञो ज्ञानकर्माधिकृतः। ३. सर्गादौ। ४. उपासनया। ५. कर्मणा। 
६. कारणमन्तरैव । ७. सर्व सर्वत्र स्यादित्यतिप्रसङ्ग:। ८. हेतुप्रतिज्ञाभागयोर्मध्ये । 


३५२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-५-२] 


*तदेत*दभिधीयते पुरुषो वै योऽन्नानां भोक्ता सोऽक्षितिरक्षयहेतुः। कथमस्याक्षितित्वमि- 
त्युच्यते-स हि यस्मादिदं भुज्यमानं सप्तविधं रकार्यकरणलक्षणं “क्रियाफलात्मकं पुनः 
पुनर्भूयो भूयो जनयत उत्पादयति धिया धिया तत्तत्कालभाविन्या तया तया प्रज्ञया 
कर्मभिश्च वाङमन:काय'“चेष्टितेर्यद्यदिह यद्येतत्सप्तविधमन्नमुक्तं क्षणमात्रमपि न कुर्यात्प्र- 
ज्ञया कर्मभिश्च ततो विच्छिद्येत भुज्यमानत्वात्सातत्येन क्षीयेत *ह। “तस्माद्यथैवायं पुरुषो 
भोक्ताऽन्नानां नैरन्तर्येण यथाप्रज्ञं यथाकर्म च करोत्यपि। तस्मात्पुरुषोऽक्षितिः सातत्येन 
कर्तृत्वात्‌। “तस्मादभुज्यमानान्यप्यन्नानि न क्षीयन्त इत्यर्थः । 

१अतः प्रज्ञाक्रियालक्षणप्रबन्धारूढः सर्वो लोकः साध्यसाधनलक्षणः क्रियाफलात्मकः 


व्याचष्टे-तदेतदिति। हेतुभागमुत्थाप्य विभजते-कथमित्यादिना । *°तस्मात्तदक्षयः संभवति **प्रवाहा- 
त्मनेति शेषः । उक्तहेतुं व्यतिरे कद्वारोपपादयितुं यद्धैतदित्यादि वाक्यं तद्व्याचष्टे-यदिति। अन्वय- 
व्यतिरेकसिद्धं हेतुं निगमयति-तस्मादिति। तथा यथाप्रज्ञमिति पठितव्यम्‌। साध्यं निगमयति- 
तस्मादिति। अक्षयहेतो सिद्धे फलितमाह-तस्माद्‌भुज्यमानानीति । 

धिया धियेत्यादिश्रुतेः स हीदमित्यत्रोक्तं परिहार प्रपञ्चयन्त्याः सप्तविधान्नस्य कार्यत्वात्प्रति- 
क्षणध्वंसित्वेऽपि पुनः पुनः क्रियमाणत्वात्प्रवाहात्मना तदचलं मन्दाः पश्यन्तीत्यस्मिन्नर्थे तात्पर्यमाह- 
अत इति । *१प्रज्ञाक्रियाभ्यां हेतुभ्यां ल क्ष्यते व्यावर्त्यते निष्पाद्यते यः प्रबन्धः समुदायस्तदारूढस्तदात्मकः 
सर्वो लोकश्चेतनाचेतनात्मको द्वैतप्रपञ्ञ: साध्यत्वेन साधनत्वेन च वर्तमानो ज्ञानकर्मफलभूतः क्षणि- 


भोक्ता है, वह अक्षिति अर्थात्‌ अन्नों के अविनाश का हेतु है। कैसे पुरुष में अक्षितित्व हैं, इसे बताते हैं 
क्योंकि वह यह भुज्यमान सात प्रकार का कार्यकरण स्वरूप (स्थूलसूक्ष्म रूप) क्रिया-फलात्मक 
(साध्यसाधन) रूप अन्न को पुनः-पुनः तत्तत्कालभाविनी उस-उस प्रज्ञा के द्वारा और वाणी-मन-शरीर 
के चेष्टा रूपी कर्मो के द्वारा उत्पन्न कर देता है। यदि वह प्रज्ञा और कर्मों के द्वारा क्षणमात्र भी इस 
सप्तविध अन्न को न करें तो उससे विच्छिन्न हो जायेगा अर्थात्‌ सदा अन्न का उपभोग करते रहने से वह 
अन्न क्षीण हो जायेगा। इसलिए जैसे यह पुरुष अन्नों का भोक्ता है, वैसे ही निरन्तर प्रज्ञा और कर्मो के 
अनुसार उत्पन्न भी करता है। इसलिए सतत कर्ता होने से पुरुष अक्षिति है। इसलिए उपभोग किये जाते 
हुए भी अन्न क्षीण नहीं होते। 

इसलिए अन्नों का अक्षय होने से ही ज्ञान-कर्म रूपी हेतुओं से उत्पन्न समुदाय में आरूढ़ सम्पूर्ण 
साध्य-साधन रूप क्रिया फलात्मक लोक (जड्-चेतन जगत्‌) अनेक प्राणियों के संहत कर्म और वासना 


१. उपपादितम्‌। २. भोक्तुः पितृत्वम्‌। ३. स्थृलसूक्ष्मरूपम्‌। ४. साध्यसाधनरूपम्‌। ५. चेष्टितै- 
रिति-विमतोऽन्नभोक्ता अन्नाक्षयहेतुः तद्धोगकालेऽपि सातत्येन तज्जनकत्वात्‌ संप्रतिपन्नवदित्यन्वयः, यत्र भोक्तृत्वे 
सति तज्जनकत्वाभावः तत्र तदक्षयाभाव इति व्यतिरेकः। ६. एव। ७. कर्तृत्वभोक्तृत्वयोर्मिथो बद्धत्वात्‌ । 
८. अक्षयहेतोः सत्त्वात्‌। ९. अन्नानामक्षयत्वात्‌। १०. तस्मादिति- शास्त्रीयाशास्त्रीयज्ञानकर्मसमूहेनावि- 
दुषः पुरुषस्य भोगावस्थायामपि सर्वान्नस्रष्ट्त्वसंभवादित्यर्थः। ११. प्रवाहात्मनेतीति-तथाहि उपार्जितज्ञान- 
कर्मणोः सुखादिसाक्षात्काराख्यं फलं तच्च स्वसजातीयविषयकरागाद्युत्पादक तत्पुनः शुभाशुभे कारयति ते च 
कर्तरि फलं जनयत इति प्रवाहरूपेणेत्यर्थः। १२. ज्ञानकर्मभ्याम्‌ । 


[ १-५-२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३५३ 


संहतानेकप्राणिकर्मवासनासंतानावष्टब्धत्वात्क्षणिको* ऽशुद्धो ऽसारो `नदीस्त्रोतःप्रदीपसंतानः- 
कल्पः कदलीस्तम्भवदसारः फेनमायामरीच्यम्भःस्वप्नादिसमस्त“दात्मगतदूष्टीना“मविकोर्य- 
माणो नित्यः सारवानिव लक्ष्यते। *तदेतद्वैराग्यार्थमुच्यते--धिया धिया जनयते 
कर्मभिर्यद्धैतन्न कुर्यात्क्षीयेत हेति। “विरक्तानां ह्यस्मादब्रह्मविद्याऽऽरब्धव्या “चतुर्थप्रमुखेने- 
(णे) ति। 

यो वैतामक्षितिं वेदेति *वक्ष्यमाणान्यपि त्रीण्यन्नान्यस्मिन्नवसरे व्याख्यातान्येवेति 
कृत्वा तेषां याथात्म्यविज्ञानफलः°मुपसंहरियते--यो वैतामक्षितिमक्षयहेतुं यथोक्तं वेद 


कोऽपि नित्य इव लक्ष्यते। तत्र हेतुः-संहतेति। संहतानां मिथःसहायत्वेन स्थितानामनेकेषां प्राणिना- 
मनन्तानि कर्माणि वासनाश्च तत्संतानेनावष्टब्धत्वाददूढीकूतत्वादिति यावत्‌। प्रातीतिकमेव संसारस्य 
स्थैर्य न तात्त्विकमिति वक्तुं विशिनष्टि-नदीति। असारोऽपि सारवद्धातीत्यत्र दूष्टान्तमाह-कदलीति। 
अशुद्धोऽपि शुद्धवद्भातीत्यत्रोदाहरणमाह- मायेत्यादिना । अनेकोदाहरणं संसारस्यानेकरूपत्वद्योत- 
नार्थम्‌। केषां पुनरेष संसारोऽन्यथा भातीत्यपेक्षाया''संसाराय पराग्दूशामिति न्यायेनाऽऽह-तदात्मेति। 
किमिति प्रतिक्षणप्रध्वंसि जगदिति श्रुत्योच्यते तत्राऽ5ह-तदेतदिति। वैराग्यमपि कुत्रोपयुज्यते 
तत्राऽऽह-विरक्तानां हीति। इति वैराग्यमर्थवदिति शेषः। 

पुरुषो ऽन्नानामक्षयहेतुरित्युपपाद्य ` तज्ज्ञानमनूद्य तत्फलमाह-यो वैतामित्यादिना । यथोक्तमनु- 


के संतान से दृढ़ किये जाने से नित्य के समान लगने पर भी क्षणिक अशुद्ध साररहित नदी स्रोत के समान, 
प्रदीप संतान के समान और केले के तने के समान असार, फेन, माया किरणों में जल और स्वप्न आदि के 
समान, संसार में अभिमान रखने वालों को अविनश्वर सारवान्‌ के समान लक्षित होता है। उस इस जगत्‌ 
से वैराग्य के लिए कहा जाता है- उपासना और कर्मो के द्वारा यदि न करें तो क्षीण हो जाय। इस 
द्वैत-प्रपञ्च से विरक्त पुरुष के लिए ही चतुर्थ (उपनिषद्क्रम से द्वितीय) आदि अध्याय के द्वारा 
ब्रह्मविद्या का आरम्भ किया जाना है, इसलिए वैराग्य सार्थक है। 

“जो इस अविनाशित्व को जानता है' इस ज्ञान का अनुवाद करके ' तीन अन्न लक्ष्यमाण होने पर 
भी इसी अवसर पर ही (अर्थात्‌) व्याख्यात हो गये' ऐसा मन में रखकर उनके याथात्म्य विज्ञान के फल 
का उपसंहार किया जाता है- जो इस यथोक्त अक्षयहेतु को जानता है ' पुरुष ही अविनश्वर है। वह ही 

१. कामादिदुष्टः। २. स्रोत इव। ३. प्रदीपसंतान इव च। ४. संसारस्वरूपगतदृशाम्‌। ५. अविशी- 

र्यमाण:। ६. यथोक्तं जगत्‌। ७. विरक्तानामिति-न हि जगति रागवतां मोक्षापेक्षा दृष्टेति भावः। ८. 

चतुर्थाद्यध्यायेनेत्यर्थः। चतुर्थत्वं च बुहदारण्यापेक्षया उपनिषदपेक्षया तु द्वितीयत्वम्‌। ९. साधनभूतान्ने व्याख्याते 

साध्यभूतान्नमप्यर्थाङ्ठ्याख्यातमेवेति कृत्वा मध्ये फलवचनमिति ध्येयम्‌। १०. प्रदर्श्यते। ११. तदुक्तं वार्तिके- 


“' अपामार्गलतेवायं विरूद्धफलदो भवः। प्रत्यग्दूशां विमोक्षायेत्यादि'' त्रिपादी द्रष्टव्या।। १.४.२७।। १२. पुरुष- 
निष्ठान्नाक्षयहेतुत्वज्ञानम्‌। 


३५४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- Md 


त्रीण्यात्मनेऽकुरुतेति मनो वाचं प्राणं तान्यात्मनेऽकुरुता- 
न्यत्रमना अभूवं नादर्शमन्यत्रमना अभूवं नाश्रौषमिति 
श्मनसा होव पश्यति मनसा शृणोति। कामः संकल्पो 
विचिकित्सा श्रद्धाऽश्रद्धा धृतिरधृतिही धीं भीरित्येतत्सर्व 
उसने तीन अन्न अपने लिये किये अर्थात्‌ मन, वाणी और प्राण इन्हें उसने अपने लिये किया। 
“मेरा मन अन्यत्र था, इसलिये मैंने नहीं देखा, मेरा मन अन्यत्र था, इसलिये मैंने नहीं सुना' (ऐसा जो मनुष्य 
कहता है, इससे निश्चय होता है कि) वह मनसे ही देखता है और मनसे ही सुनता है। काम, संकल्प, 
संशय, श्रद्धा, अश्रद्धा, धृति (धारणशक्ति) , अधृति, लज्जा, बुद्धि, भय-ये सब मन ही हैं। इसी से पीछे से 


पुरुषो वा अक्षितिः स हीदमन्नं धिया धिया जनयते कर्मभिर्यद्धैतन्न कुर्यात्क्षीयेत हेति। 
सोऽन्नमत्ति प्रतीकेनेत्यस्यार्थ उच्यते-मुखं मुख्यत्वं प्राधान्यमित्येतत्‌। `प्राधान्येनैवान्नानां 
पितुः पुरुषस्याक्षितित्वं यो वेद सोऽन्नमत्ति *नान्नं प्रति गुणभूतः सन्यथाऽज्ञो न तथा 
विद्वानन्नानामात्मभूतो भोक्तैव भवति न भोज्यतामापद्यते। स देवानपिगच्छति स ऊर्ज- 
मुपजीवति देवानपिगच्छति। देवात्मभावं प्रतिपद्यत ऊर्जममृतं चोपजीवतीति“ यदुक्तं साः 
प्रशंसा “नापूर्वार्थोऽन्योऽस्ति। । २।। 


वदति-पुरुष इति। फलविषयं मन्त्रपदमुपादाय तदीयं ब्राह्मणमवतार्य व्याकरोति-सोऽन्नमित्यादिना । 
यथोक्तोपासनवतो यथोक्तं फलम्‌। प्राधान्येनैव सोऽन्नमत्तीति संबन्धः । विदुषोऽन्नं प्रति गुणत्वाभावे 
हेतुमाह-अन्नानामिति। उक्तमर्थ संगृह्णाति-भोक्तैवेति। “प्रशस्तिसिद्धये *प्रपञ्जयति-स देवानित्या- 
दिना।।२।। 


उपासना के द्वारा और कर्मों के द्वारा इस अन्न की उत्पत्ति करता है, यदि वह उत्पत्ति न करें तो क्षीण हो 
जाएँ।' वह ज्ञाता पुरुष प्रतीक (प्रधानरूप) से अन्न का भक्षण करता है, इसका अर्थ अब बताते हैं- 
पुखशब्द का अर्थ है मुख्यत्व यानी प्राधान्य । पितृपुरुष के अविनाशित्व को जो जानता है, वह प्रधानरूप 
(मुख्यवृत्ति) से ही अन्नों का भक्षण करता है। वह अन्न के प्रति गुण भूत नहीं होता यानी दीनता का 
अनुभव नहीं करता जैसे अज्ञानी (उपासना रहित) दीनता का अनुभव करता है वैसा विद्वान्‌ नहीं करता। 
बह विद्वान्‌ तो अन्नों का आत्मस्वरूप होकर भोक्ता ही होता है, भोज्यरूपता को नहीं प्राप्त करता। “वह 
देवात्मरूपता की प्राप्ति कर लेता है। उर्ज अर्थात्‌ अमृत का सेवन करता है' इस मन्त्र के द्वारा जो फल 
कहा गया है, बह उपासना के प्रशंसा के लिए है, अन्य अपूर्व-अर्थ के लिए नहीं है।।२।। 


१. मनसा ह्येवेति-अत्र मनस एव ज्ञानमात्रं प्रत्यसाधारणकारणत्वेन करणत्वं विवक्षितं न तु नैयायिकानामिव 
साधारणकारणत्वम्‌। चक्षुरादीन्द्रियाणां तु तत्सहकारित्वमात्रम्‌। अन्यत्रमना अभूवमित्यादिनैव साधारणकारणत्व- 
लाभेऽपि पुनर्मनसा ह्येवेत्याद्युक्तेरिति ध्येयम्‌। २. मुख्यवृत्त्या। ३. नान्नं प्रतीति-अन्नं प्रति गुणत्वं तदर्थ 
दैन्यानुभवः। तद्धोज्यत्वं वा अधिकाशने हि अन्नेन भुज्यते पुमान्‌ रोगोत्पादद्वारेति प्रसिद्धम्‌। ४. मन्त्रेण। 
५. फलम्‌। ६. उपास्तेः। ७. नापूर्वेति-सोऽन्नमत्तीत्यत्रैव देवभावादेः सिद्धेरपूर्वार्थालाभाद्विद्यास्तुतिरेवेत्यर्थः। 
८. उपास्तेः। ९. मन्त्रार्थं कथयति। 


[ १-५-३] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३५५ 


मन एव तस्मादपि पृष्ठत उपस्पृष्टो मनसा विजा- 

नाति यः कश्च शब्दो वागेव सा। "एषा ह्यान्तमायत्तैषा 

हि न प्राणोऽपानो व्यान उदानः समानोऽन इत्ये- 

तत्सर्वं प्राण एवैतन्मयो वा अयमात्मा वाङमयो 

मनोमयः प्राणमयः।। ३ । । 
स्पर्श किये जाने पर मनुष्य मन से जान लेता है। जो कुछ भी शब्द है, वह वाक ही है, क्योंकि यह 
अभिधेय के पर्यवसान में अनुगत है, इसलिये प्रकाश्य नहीं है। प्राण, अपान, व्यान, उदान, समान और 
अन-ये सब प्राण ही हैं। यह आत्मा (शरीर) एतन्मय अर्थात्‌ वाङ्मय, मनोमय और प्राणमय ही है। ।३ । । 


पाङ्क्तस्य कर्मणः फलभूतानि यानि त्रीण्यन्नान्यु'पक्षिप्तानि तानि कार्यत्वाद्विस्ती- 
र्णविषयत्वाच्च पूर्वेभ्योऽन्नेभ्यः ?पृथगुत्कृष्टानि तेषां व्याख्यानार्थं उत्तरो ग्रन्थ आ ब्राह्मणपरि- 
समाप्तेः। त्रीण्यात्मनेऽकुरुतेति। कोऽस्यार्थ इत्युच्यते-मनोवाक्प्राणा एतानि त्रीण्यन्नानि 
तानि मनो वाचं प्राणं “चाऽऽत्मने आत्मार्थमकुरुत कृतवान्सृष्ट्वाऽऽदौ पिता । 

तेषां मनसोऽस्तित्वं स्वरूपं च प्रति संशय इत्यत आह-अस्ति तावन्मनः श्रोत्रादि- 


साधनात्मकमन्नचतुष्टयमन्नाक्षयकारणमक्षितित्वगुण' प्रक्षेपण पुरुषोपासनस्य फलं चोक्तमिदा- 
नीमाब्राह्मणसमाप्तेरुत्तरग्रन्थस्य तात्पर्यमाह-पाङक्तस्येत्यादिना। ब्राह्मणशेषस्य तात्पर्यमुक्त्वा 
मन्त्रपदमनूद्याऽ5काङक्षाद्वारा ब्राह्मणमुत्थाप्य व्याचष्टे-त्रीणीत्यादिना। ज्ञानकर्मभ्यां सप्तान्नानि 
सृष्ट्वा चत्वारि भोक्तृभ्यो *विभज्य त्रीण्यात्मार्थं कल्पादौ पिता कल्पितवानित्यर्थः। 

अन्यत्रेत्यादि वाक्यमुपादत्ते-तेघामिति। षष्ठी निर्धारणार्था। “तत्र मनसोऽस्तित्वमादौ 
साधयति-अस्ति तावदिति। “आत्मेन्दरियार्थसानिध्ये सत्यपि कदाचिदेवार्थधीर्जायमाना हेत्वन्तर - 


पाङ्क्त कर्मों के फलभूत जो तीन अन्न मन्त्र में कहे गये, वे कार्य होने से और विस्तीर्ण 
विषयवाले होने से पूर्व अन्नों से पृथक्‌ किये गये हैं। उन तीन अन्नों की व्याख्या के लिए ब्राह्मण की 
परिसमाप्ति पर्यन्त आगे का ग्रन्थ है। "तीन अपने लिए बनाया' इस मन्त्र की व्याख्या को जाती है। इस 
मन्त्र का क्या अर्थ है, इसे कहते हैं- मन, वाणी और प्राण-ये तीन अन्न है। सृष्टि के आदि में पिता ने मन, 
वाणी और प्राणरूपी तीन अन्नों को अपने लिए बनाया। 

उन तीनों के मध्य में मन के अस्तित्व और स्वरूप के प्रति संशय होता है, इसलिए कहते हैं- 

१. एषा हि वाक अन्तमायत्ता अभिधेयावसानमनुगता । अर्थनिर्णयं प्राप्ता । अर्थप्रकाशिकेति यावत्‌। एषा हि न 

स्वयं चैषा वाक्‌, न वागन्तरप्रकाश्येत्यर्थः। २. मन्त्रे कथितानि। ३. पृथक्कृतानि। ४. इतरचतुष्टयवि- 


नियोगं दृष्टान्तयितुं चकारः। ५. आरोपेण। ६. विभागेन दत्त्वा तानि तेषु विनियुज्येत्यर्थः। ७. अस्ति- 
त्वस्वरूपयोर्मध्ये । ८. आत्मा प्रमातृ चित्‌ । 


३५६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-३] 


बाह्यकरणव्यतिरिक्तम्‌। यत एवं प्रसिद्धं 'बाह्यकरणविषयात्मसंबन्धे सत्यप्यभिमुखीभूतं 
विषयं न गृह्णाति कि दृष्टवानसीदं? रूपमित्युक्तो वदत्यन्यत्रः मे “गतं मन आसीत्सोऽहमन्य- 
त्रमना आसं नादर्शम्‌। तथेदं श्रुतवानसि मदीयं वच इत्युक्तोऽन्यत्रमना अभूवं नाश्रौषं न 
श्रुतवानस्मीति। तस्माद्यस्यासंनिधौ रूपादिग्रहणसमर्थस्यापि सतश्चक्षुरादेश्च स्वस्वविषय- 
संबन्धे रूपशब्दादिज्ञानं न भवति। यस्य च “भावे भवति तदन्यदस्ति मनो नामान्तःकरणं 
सर्वकरणविषययोगीत्यवगम्यते। तस्मात्सर्वो हि लोको मनसा होव पश्यति मनसा 
शृणोति `तद्ठ्यग्रत्वे दर्शना“द्यभावात्‌। 


माक्षिपति“ न चादृष्टादि तदिति युक्तं तस्य दृष्टसंपादित्वा*°त्तस्मादर्थादिसांनिध्ये ज्ञानकादाचित्क- 
त्वानुपपत्तिर्मनःसाधिकत्यर्थः। ¦*लोकप्रसिद्धिरपि तत्र प्रमाणमित्याह-यत इति। अतोऽस्ति बाह्य- 
करणाद्यतिरिक्तं विषयग्राहि करणमिति शेषः। तामेव प्रसिद्धिमुदाहरणनिष्ठतयोदाहरति-किं 
दृष्टवानित्यादिना । *`तत्रैवान्यवव्यतिरेकावुपन्यस्यति-तस्मादिति। यथोक्तार्थापत्तिलोकप्रसिद्धि- 
वशादिति यावत्‌। विमतमात्माद्यतिरिक्तापेक्षं तस्मिन्सत्यपि कादाचित्कत्वाद्घटवदित्यनुमानं च 
१श्तच्छब्दार्थः। तस्मादनुमानादिमानादन्यदस्ति मनो नामेति संबन्धः। रूपादिग्रहणसमर्थस्यापि सत 
इति प्रमातोच्यते। अन्तःकरणस्य चक्षुरादिभ्यो वैलक्षण्यमाह-सर्वेति। समनन्तरवाक्यं फलितार्थ- 
विषयत्वेनाऽऽदत्ते-तस्मादिति। तच्छब्देनोक्तं हेतुं स्पष्टयति-तद्‌व्यग्रत्व इति । 


सबसे पहली बात यह है कि श्रोत्र आदि इन्द्रियों से व्यतिरिक्त मनः है। क्योंकि इस प्रकार से प्रसिद्ध भी है 
कि बाहय इन्द्रिय (चक्षुः आदि), विषय और आत्मा का सम्बन्ध होने पर भी अभिमुख विषय को नहीं 
ग्रहण करता है, इसलिए बाह्य इन्द्रिय आदि से अतिरिक्त विषय का ग्राहक इन्द्रिय है। ' क्या तुमने इस रूप 
(सामने स्थित पदार्थ) को देखा ? ' ऐसा कहे जाने पर कहता है ' मेरा मन अन्यत्र गया हुआ था, मैं अन्यत्र 
मनवाला था, इसलिए नहीं देखा । ' उसी प्रकार ' तुमने मेरे इस वचन को सुना ? ' ऐसा पूछे जाने पर कहता 
हें में अन्यत्र मनवाला था, मैंने नहीं सुना । ' इसलिए रूप आदि के ग्रहण में समर्थ होते हुए भी चक्षुः आदि 
स्व-स्व विषय का सम्बन्ध होने पर जिसको सन्निधि न होने से रूप और शब्द आदि का ज्ञान नहीं होता 
और जिसकी सन्निधि होने पर ज्ञान होता है, ऐसे सभी इन्द्रियों के विषयों का सम्बन्धी मन नामक 
अन्तःकरण भिन्न ही है। इसलिए सभी प्राणी मन के द्वारा ही देखते है, मन से सुनते हैं, मन के व्यग्र 
(अन्यत्र व्यापृत) होने पर दर्शन आदि का अभाव होता है। 

१. बाह्मेति-विमतं (ज्ञानं) आत्मादित्रयातिरिक्तासाधारणकारणपूर्वकं सत्यपि तस्मिन्कादाचित्कत्वादिति 

परिशेषानुमानान्मनोऽस्तित्वमिह बोध्यम्‌। २. त्वत्समीपे गच्छद्राजाद्यात्मकं वस्तु। ३. इष्वादौ। ४. 

व्यापृतम्‌। ५. संनिधिसत्त्वे। ६. अन्यत्रव्यापृतत्वे। ७. आदिना स्पर्शनादिः। ८. अन्यथासत्यां साम- 


ग्रथां ज्ञानकादाचित्कत्वानुपपत्तिरिति शेषः। ९. अदृष्टं हि सामग्रीरूपदृष्टार्थं सम्पादयति न तु साक्षात्कार्य 
जनयति। १०. पारिशेष्यात्‌। ११. इषुकारप्रसिद्धिः। १२. मनः सत्त्व एव। १३. तस्मादित्यस्यार्थः। 


[ १-५-३] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३५७ 


१अस्तित्वे सिद्धे मनसः स्वरूपार्थमिदमुच्यते-कामः स्त्रीव्यतिकराभिलाषादिः*। 
संकल्पः प्रत्युपस्थितविषयविकल्पनं शुक्लनीलादिभेदेन। विचिकित्सा संशयज्ञानम्‌। 
श्रद्धा 5दृष्टार्थेषु कर्मस्वास्तिक्यबुद्धिर्देवतादिषु च। अश्रद्धा तद्विपरीता बुद्धिः । धृति*र्धा- 
रणां देहाद्यवसाद उत्तम्भनम्‌। अधृतिस्तद्विपर्ययः। ह्वीर्लज्जा। धीः ऽप्रज्ञा। भीर्भयमित्ये- 
तदेबमादिक “सर्व “मन एव मनसोऽन्तःकरणस्य *रूपाण्येतानि । मनोस्तित्वं प्रत्यन्यच्च 
कारणमुच्यते । `°तस्मान्मनो नामास्त्यन्तःकरणम्‌। यस्माच्चक्षुषो ह्यगोचरे पृष्ठतो ऽप्युपस्पृष्टः 
केनचिद्धस्तस्यायं स्पर्शा जानोरयमितिः' 'विवेकेन प्रतिपद्यते। यदि विवेककृन्मनो नाम 


कामादिवाक्यमवतार्य व्याकुर्वन्मनसः स्वरूपं प्रति संशयं निरस्यति-अस्तित्व इति। 
अश्रद्धादिवदःकामादिरपि विवक्षितोऽत्रेति मत्वा `*मनोबुद्धयोरे कत्वमुपेत्योपसंहरति-इत्येतदिति । 
*'द्वेतप्रवृत्त्युन्मुखं मनो भोक्तृकर्मवशान्नानार्थाकारेण 'ऽविवर्तत इत्यभिप्रेत्यानन्तरवाक्यमवतारयति- 
मनोस्तित्वमिति । तदेवान्यत्कारणं स्फोरयति-यस्मादिति | तस्मादस्ति विवेककारणमन्तःकरणमिति 
संबन्धः। चक्षुरसंप्रयोगात्तेनः* स्पर्शविशेषादर्शनेऽपि “संप्रयुक्त या त्वचा विनाऽपि मनोविशेषदर्शनं स्यादि- 


मन के अस्तित्व की सिद्धि होने पर अब स्वरूप के विषय में संशय की निवृत्ति के लिए यह कहा 
जाता है-काम का अर्थ स्त्री सम्बन्ध को अभिलाषा आदि । शुक्ल-नील आदि के भेद से उपस्थित विषय 
का विकल्प करना संकल्प है। संशय ज्ञान ही 'विचिकित्सा' है। अदृष्ट स्वर्ग आदि फलदायक कर्मा में और 
देवता आदि में आस्तिक्य बुद्धि ' श्रद्धा है। उसके विपरीत बुद्धि को ' अश्रद्धा ' कहते हैं। ' धृति' का अर्थ है धारण 
अर्थात्‌ देह आदि में अवसाद (शिथिलता) को प्राप्ति होने पर उत्तेजित (दृढ़) करना। ' अधृति' का अर्थ धृति 
का विपर्यय । ' ही ' यानी लज्जा। ' धी' का अर्थ है प्रज्ञा (सामान्य ज्ञान) । ' भी का अर्थ है भय। ये सभी मन 
ही है यानी अन्तःकरण मनः के रूप है। मन के अस्तित्व में अन्य भी कारण बताते हैं। इस वक्ष्यमाण हेतु से 
मन नामक अन्तःकरण है क्योंकि चक्षुः से नहीं दिखने पर भी किसी के द्वारा स्पर्श किये जाने पर “यह हाथ 
का स्पर्श है' “यह घुटने का स्पर्श है' इस प्रकार से विभाग करके जान लेता है। यदि विवेक करने वाला 
१. अस्तित्वे सिद्ध इति-सति धर्मिणि धर्माणां चिन्तेति न्यायादिति शेषः। कामादयश्च मनसो धर्मा अपि तत्परि- 
णामतया तत्स्वरूपम्‌। २. स्त्र्यतिरिक्तविषयाभिलाषग्राहक आदिशब्दः। ३. संकल्प इति-सामान्यतो दृष्टस्य 
विशेषतोऽवधारणं काममूलः संकल्प इत्यर्थः। ४. अदृष्टस्वर्गादिफलकेषु । ५. धारणमिति- धारणं च धृति- 
ज्ञैया बुद्धयोपात्तस्य वस्तुनः'' ।।१३।। इति वार्तिके । चकारेण देहाद्युत्तमभनमपि संगृहीतम्‌। ६. प्रज्ञा-सामा- 
न्यतो निश्चयज्ञानमिति संकल्पतो भेदः। ७. देहेन्द्रियादि प्रपञ्चजातं सर्वमिति विवक्षितं मनोमात्रत्वाद्द्वैतस्य । 
८. मन एवेति। न च निमित्तनैमित्तिकत्वेन सामानाधिकरण्यं कुलालादावदृष्टत्वादिति तादात्म्यं तयोरग्राह्मम्‌ । 
९. रूपाणि वृत्तयः वृत्तितद्वतोरभेदादिति भावः। १०. वक्ष्यमाणहेतोः। ११. उक्तविशेषम्‌। १२. विभागेन। १३. 
धृत्याद्यभावोक्त्यैव कामाद्यभावोक्तेः तद्विना तदसंभवादिति भावः। १४. ननु बुद्धिं हित्वा मनसा तादात्म्यं कामादेः 
किमुच्यते। तत्राह--मनोबुद्भथोरिति। १५. द्वैतेति--ननु सर्वं मनोमात्रं चेद्‌ देहेन्द्रियावैचित्र्याद्‌ भोक्तृभोगवैष- 
म्यमपि न स्यादित्याशङ्कयेत्यादिः। १६. परिणमते। १७. चक्षुषा। १८. सन्निकृष्टया । 


२५८५ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-३ ] 


नास्ति तर्हि त्वङ्मात्रेण कुतो 'विवेकप्रतिपत्ति: स्यात्‌। यत्तद्विवेकप्रतिपत्तिकारणं 
तन्मनः। 

अस्ति तावन्मनः स्वरूपं च तस्यारधिगतम्‌। त्रीण्यन्नानीह फलभूतानि “कर्मणां 
मनोवाक्प्राणाख्यान्यध्यात्ममधिभूतमधिदैवं च व्याचिख्यासितानि। तत्राऽऽध्यात्मिकानां 
वाङ्मनः प्राणानां मनो व्याख्यातम्‌। अथेदानीं वाग्वक्तव्येत्यारम्भः--यः कश्च लोके 
शब्दो ध्वनि“स्ताल्वादिव्यङ्कथः प्राणिभिर्वर्णादिलक्षण इतरो वा वादित्रमेघादिनिमित्तः 
सर्वो ध्वनिर्वागेव सा। 

इदं तावद्वाचः स्वरूपमुक्तम्‌। अथ तस्याः कार्यमुच्यते--एषा वाग्धि °यस्मादन्त- 


त्याशङ्कयाऽऽह-यदीति। त्वङ्मात्रस्य “स्पर्शमात्रग्राहित्वेन *विवेचकत्वायोगादित्यर्थः। विवेचके 
कारणान्तरे सत्यपि कुतो मनःसिद्धिस्तत्राऽऽह- यत्तदिति । 

**वृत्तं कीर्तयति-अस्ति तावदिति। उत्तरग्रन्थमवतारयितुं भूमिकां करोति-त्रीणीति। एवं 
भूमिकामार चय्याऽऽध्यात्मिकवार्व्याख्यानार्थं यः कश्चेत्यादि वाक्यमादाय व्याकरोति-अथेत्यादिना । 
शब्दपर्यायो ध्वनिद्विंविधो वर्णात्मकोऽवर्णात्मकश्च। तत्राऽऽद्यो व्यवहर्तृभिस्ताल्वादिस्थानव्यङ्गयो 
द्वितीयो मेघादिकूतः। स सर्वोऽपि प्रकृता वागेवेत्यर्थः। 

प्रकाशकमात्रं वागित्युक्त्वा `` तत्र प्रमाणमाह-इदं तावदिति । तस्मादभिधेयनिर्णायकत्वा*'च्ना- 


मनः नहीं होता तो त्वगूमात्र से विवेक करके निश्चय कैसे होता। जो यह विवेक करके जानने वाला 
कारण है, बही मन है। 

सर्वप्रथम मन है और उसका स्वरूप भी जान लिया गया | इस तीन अन्न के अधिकार में कर्म 
और उपासना के फलरूप अध्यात्म, अधिभूत और अधिदैव मनः, वाणी ओर प्राणसंज्ञक तीन अन्न 
व्याख्या के लिए अभीष्ट है। उनके अध्यात्मिक वाणी, मन और प्राण के मध्य में मन की व्याख्या हो 
गयी। अब इसके अनन्तर वाणी का कथन करना चाहिए, इसलिए आरम्भ किया जाता है- लोक में तालु 
आदि के द्वारा अभिव्यङ्गय प्राणियों के द्वारा उच्चरित ध्वनि रूपी जो कोई भी शब्द हो अथवा वाद्ययन्त्र, 
मेघ आदि निमित्तक जो कोई भी ध्वनि हो, बह सब वाणी ही है | 

सबसे पहले तो यह वाणी का स्वरूप कहा गया। अब उसका कार्य कहा जाता है-क्योंकि 


१. विवेकेन निश्चयः। २. अधिगतमिति--विमतमसाधारणकारणकरणजन्यं विशेषज्ञानत्वादूपज्ञानवदित्यनुमानेन 
विज्ञातमित्यर्थः। तदनन्तरं च तस्मादित्यादिना देहेन्द्रियादि संहतिर्मनोमात्रत्वेनाधिगतेत्यपि प्रष्टव्यम्‌। ३. 
ज्यन्नाधिकारे। ४. उपास्त्युपलक्षणम्‌। ५. यः कश्चशब्द इत्यविशेषेण ध्वनिमात्रोक्तौ सिद्धमर्थं वदन्‌ वागेवे- 
त्यस्यार्थमाह-ताल्वादीति। ताल्वादिना कोष्ठगतवायोः संयोगात्ममुत्थितः प्राणिभिरुच्चार्यमाणो ध्वन्यपरपर्यायो 
यः कश्चन शब्दः अभिधेयप्रकाशकमात्रमिति यावत्‌। ६. प्रकाशकमात्रं शब्दसामान्यमात्राधिक वार्तिकतोऽव- 
सेयम्‌। ७. यस्मादिति।-यतोऽभिधेयनिश्चयपर्यन्तं वाक्‌ प्रवृत्ताऽतोऽभिधेयज्ञानं तत्कार्यम्‌। ८. विशेषस्पर्श- 
व्यावर्तको मात्र: । ९. विवेचकत्वायोगादिति-यद्यपि चक्षुर्वत्‌ त्वचो द्रव्यग्राहकत्वात्तद्विशेषस्पर्शस्तया ज्ञातुं शक्य- 
स्तथापि असमाहितस्य हस्तादिना स्पृष्टस्य स्पर्शमात्रमादौ प्रतिपद्य तद्विशेषमालोच्याकलयतो मनसैव तदधिगति- 
रिति भावः। १०. अन्यत्रेत्यादिना मन एवेत्यन्तेनोक्तमनुवदतीत्यर्थः। ११. तदस्तित्वेऽर्थापत्तिप्रमाणमाहेत्यर्थः । 
१२. नासाविति-तथा चाभिधेयनिश्चयाऽन्यथानुपपत्तिरेव तस्या अस्तित्वे मानम्‌। 


[ १-५-३] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३५६ 


मभिधेयावसानमभिधेयनिर्णयमायत्ताऽनुगता। एषा पुनः स्वयं नाभिधेयवत्प्रकाश्याऽभि- 
धेयप्रकाशिकैव प्रकाशात्मकत्वात्प्रदीपादिवत्‌। न हि प्रदीपादिप्रकाशः प्रकाशान्तरेण 
प्रकाश्यते तद्वद्वावप्रकाशिकैव स्वयं न प्रकाश्येत्यनवस्थां श्रुतिः परिहरत्येघा हि नेति न 
प्रकाश्या प्रकाशकत्वमेव वाचः कार्यमित्यर्थः । 

१अथ प्राण उच्यते-प्राणो मुखनासिकासंचार्या हृदयवृत्तिः प्रणयनात्प्राणः। अपन- 
यनान्मूत्रपुरीषादेरपानोऽधोवृत्तिरानाभिस्थानः। व्यानो व्यायमनकर्मा व्यानः प्राणपानयोः 
*संधिवीर्यवत्कर्महेतुश्च। उदान उत्कर्षोर्ध्वगमनादिहेतुरापादतलमस्तकस्थान ऊर्ध्ववृत्तिः । 


सावपलापाहेति शेषः । वाचोऽपि प्रकाश्यत्वात्कथं प्रकाशकमात्रं वागित्युक्तमित्याशङ्कयाऽऽह-एषेति। 
दृष्टान्तं समर्थयते-न हीति। प्रकाशान्तरेण सजातीयेनेति शेष: प्रकाशिकाऽपि वाक्प्रकाश्या चेत्तत्रापि 
प्रकाशकान्तरमेष्टव्यमित्यनवस्था स्यात्तन्निरासार्थमेषा हि नेति श्रुतिः प्रकाशकमात्रं वागित्याह। 
स्वपरनिर्वाहकस्तुशब्दः । श्तस्मात्प्रकाशकत्वं कार्य “यत्र दृश्यते तत्र वाचः स्वरूपमनुगतमेवेत्याह- 
तद्वदित्यादिना । 

आध्यात्मिकप्राणविषयं वाक्यमवतार्य व्याकरोति-अथेति। मुखादौ संचार्या संचरणार्हा 
हृदयसबन्धिनी या वायुवृत्तिः , तत्र प्राणशब्दप्रवृत्तौ निमित्तमाह-प्रणयनादिति। पुरतो निःसरणादिति 
यावत्‌। हृदयादधोदेशे वृत्तिरस्येत्यधो वृत्तिरानाभिस्थानो हृदयादाराभ्य नाभिपर्यन्तं वर्तमान इति 
यावत्‌। व्यायमनं प्राणापानयोर्नियमनंः कर्मास्येति तथोक्तः। वीर्यवत्कर्मारण्यामग्न्युत्यादनादि। 
उत्कर्षो देहे पुष्टिः। आदिपदेनोत्क्रान्तिरुक्ता। प्राणशब्देनानशब्दस्य पुनरुक्तिमाशङ्कयाह-अन इत्ये- 


अभिधेय निश्चय पर्यन्त यह वाणी प्रवृत्त है, अतः अभिधेय (विषय) का ज्ञान ही उसका कार्य है। पुनः 
यह वाणी विषय के द्वारा प्रकाश्य नहीं है। प्रदीप के समान प्रकाशात्मक होने से विषय की प्रकाशिका ही 
है। प्रदीप आदि का प्रकाश अन्य के द्वारा प्रकाशित नहीं होता, उसके के समान वाणी विषय की 
प्रकाशिका ही है, प्रकाश्या नहीं है। इस प्रकार से श्रुति अनवस्था दोष का परिहार करती है एषा हि न' 
अर्थात्‌ प्रकाश्या नहीं है। प्रकाशकत्व ही वाणी का कार्य है। 

अब इसके अनन्तर प्राण को व्याख्या को जाती है- मुख और नासिका के द्वारा संचरण के योग्य 
हृदय सम्बन्धी वायु की वृत्ति को प्राण कहते हैं। प्रणयन अर्थात्‌ सामने निकलने से इसे प्राण कहते हैं। 
हृदय से लेकर नाभि पर्यन्त वर्तमान रहकर मूत्र-पुरीष आदि को नीचे ले जाने वाला अपान वायु है। 
प्राण-अपान का नियमन करने वाला, प्राण-अपान के मध्यस्थ अधिक बलयुक्त कर्म का हेतु व्यान है। 
पाद तल से लेकर मस्तक पर्यन्त स्थान वाला देह में पुष्टि और ऊर्ध्वगमन आदि का हेतु ऊर्ध्ववृत्तिवाला 


१. अथेति-वाङ्मनसयोः प्रविभागशः सम्यग्व्याख्यानानन्तरं तर्योविधारकः प्राणो व्याख्यायत इत्यर्थः। २. 
प्राणापानयोर्मध्यस्थः। ३. वाचः प्रकाशकमात्रत्वात्‌। ४. सूर्यादौ । ५. निःसरणे नियमनम्‌। 


३६० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-३] 


समानः समं नयनाद्भुक्तस्य पीतस्य च कोष्ठस्थानोऽन्नपक्ता । 'अन इत्येषां वृत्तिविशेषाणां ` सामान्यभूता 
सामान्यदेहचेष्टाभिसंबन्धिनी वृत्तिः। एवं यथोक्तं प्राणादिवृत्तिजातमेतत्सर्वं प्राण एव। 

प्राण इति वृत्तिमानाध्यात्मिकोऽन उक्तः। कर्म चास्य वृत्तिभेदप्रदर्शनेनैव “व्या- 
ख्यातम्‌। व्याख्यातान्याध्यात्मिकानि मनोवाकप्राणाख्यान्यन्नान्येतन्मयः एतद्विकारः प्राजा- 
पत्यैरेतैर्वाङ्‌ मनःप्राणैरारब्धः। कोऽसावयः कार्यकरणसंघात आत्मा “पिण्ड आत्मस्वरूप- 
त्वेनाभिमतोऽविवेकिभिः। अविशेषेणैतन्मय इत्युक्तस्य विशेषेण “वाङ्मयो मनोमयः 
प्राणमय इति स्फुटीकरणम्‌ ।३ । । 


षामिति। 

*तथाऽपि “तृतीयस्य प्राणशब्दस्य ताभ्यां पुनरुक्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-प्राण इतीति। '*साधा- 
रणासाधारणवृत्तिमान्प्राण इत्यपौनरुक्त्यमित्यर्थः। मनसो दर्शनादिवद्वाचोऽभिधेयप्रकाशनवच्च प्राण- 
स्यापि कार्य वक्तव्यमित्याशङ्कयाऽऽह-कर्म चेति । एतन्मय इत्यत्र मयटो विकारार्थत्वं वृत्तसंकीर्तनपूर्वक 
कथयति-व्याख्यातानीति। आध्यात्मिकानां वागादीनामारम्भकत्वं वारयति-प्राजापत्यैरिति। 
आरब्धस्वरूपं प्रशनपूर्वकमनन्तरवाक्येन(ण) निर्धारयति-कोसाविति | कार्यकरणसंघाते कथमात्म- 
शब्दप्रवृत्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-आत्मस्वरूपत्वेनेति । वाङमय इत्यादिवाक्यस्य पूर्वेण पौनरुक्त्यमाश- 
ङ्क्यऽऽह-अविशेषेणेति ।।३।। 


उदानवायु है। कोष्ठ (पेट) स्थानवाला, अन्न को पचाने वाला और खाए-पीए अन्न (रस) को समान 
रूप से शरीर के सभी भागों में पहुंचाने वाला 'समान' वायु है। इन सभी वृत्ति विशेषों की सामान्य देह 
चेष्टा से सम्बन्धित सर्वानुगत वृत्ति का नाम ' अन' है। इस प्रकार से यथोक्त प्राण आदि वृत्ति समुदाय यह 
सब प्राण ही है। 

“प्राण' इस शब्द से वृत्तिमान्‌ आध्यात्मिक ' अन' वायु कहा गया है। वृत्तिभेद प्रदर्शन के द्वारा ही 
इसके कर्म को व्याख्या हो गयी। आध्यात्मिक मन, वाक्‌ और प्राण संज्ञक तीनों अन्नों को व्याख्या हो 
गयी । ' एतन्मय' का अर्थ इसका विकार, जो प्रजापति-सम्बन्धित वाणी, मन और प्राण के द्वारा आरब्ध 
है। वह कौन है? यह कार्यकरण संघात रूपी पिण्ड (नामरूप कर्म का समूह) आत्मा जो अविवेकियों 
के द्वारा आत्मरूप से अभिमत है। सामान्य रूप से एतन्मय' (इसका विकार) इस शब्द से कहे गये का 
विशेष रूप से स्पष्टीकरण ' वाङ्मय' “मनोमय ' ' प्राणमय' इन शब्दों से किया गया है।।३।। 


१. वायुसामान्यम्‌। २. सर्वानुगता। ३. यद्वा इत्येतत्सर्वं प्राण एवेत्यत्र प्राणशब्दस्य प्रकृतवृत्तिविशेषपरा- 
मर्शित्वात्तस्य सर्वत्वानुपपत्तिरित्याशङ्कयानन्तरोक्तानविषयत्वमाश्रित्याऽऽह-प्राण इति। तथा चोक्तम्‌-'' प्राण- 
शब्दः पुरा प्रोक्तो वृत्तिमात्राभिधायकः। अन्ते वृत्तिमदर्थः स्यात्सर्वं प्राण इतीरणादिति'' ।।१५१।। न हि वृत्तिरूप- 
स्य सर्वस्य सर्वत्वमतः साधारणस्यानशब्दोक्तस्य प्राणशब्देन परामृश्य सर्वत्वविधिरित्यर्थ : । । ४. व्याख्यातमिति 
-वृत्तिविशेषाणां यत्कर्म तदेवास्य कर्म वृत्तितद्वतोरभेदादिति भावः। ५. उक्तानां वागादीनां समुच्चितं स्व- 
रूपमाह-एतन्मय इति। ६. अपरोक्षः। ७. नामरूपकर्मणां समूहः। ८. वाङ्मय इति-कथमेकस्य 
देहस्यानेकवागादिविकारत्वमित्याशङ्कथ समादधुर्वार्तिके-' ` नामात्र वाङ्मयं सर्व रूपं सर्व मनोमयम्‌ । तद्वत्प्राण- 
मयं कर्म देहस्यास्यैष संग्रहः'' ।।१५४।। इति। ९. तथापीति-अनप्राणशब्दयोः सामान्यविशेषरूपत्वेनापर्याय- 
त्वेऽपीत्यर्थः। १०. तृतीयस्येति--अनप्राणशब्दाभ्यां तृतीयस्य। ११. अनप्राणशब्दाभ्याम्‌। १२. सामान्य- 
विशेषरूपवृत्तिषट्कवान्‌। 


| १-५-४, ५, ६, ७ | बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३६१ 


त्रयो लोका एत एव वागेवायं लोको मनोऽन्तरिक्ष- 
लोकः प्राणोऽसौ लोकः ।।४।। 
त्रयो वेदा एत एव वागेवर्ग्वेदो मनो यजुर्वेदः प्राणः 
सामवेदः ।।५।। 
देवाः पितरो मनुष्या एत एव वागेव देवा मनः पितरः 
प्राणो मनुष्याः ।। ६।। 
पिता माता प्रजैत एव मन एव पिता वाङ्माता प्राणः 
प्रजा । ।७।। 
तीनों लोक ये ही हैं। वाक्‌ ही यह लोक है, मन अन्तरिक्षलोक है, और प्राण वह (स्वर्ग) लोक 
है। ।४। | 
तीनों वेद ये ही हैं। वाक ही ऋग्वेद है, मन यजुर्वेद है और प्राण सामवेद है। ।५ । । 
देवता, पितृगण और मनुष्य ये ही हैं। वाक्‌ ही देवता हैं। मन पितृगण हैं और प्राण मनुष्य 
हैं।।६।। 
पिता, माता और प्रजा ये ही हैं। मन ही पिता है, वाक्‌ माता है और प्राण प्रजा है। ।७। 
तेषामेव प्राजापत्यानामन्नानामाधिभौतिको विस्तारोऽभिधीयते- 
त्रयो लोका भूर्भुवः स्वरित्याख्या एत एव वाङमनःप्राणास्तत्र विशेषो वागेवायं 
लोको मनोऽन्तरिक्षलोकः प्राणोऽसौ लोकः । । ४।। 
तथा त्रयो वेदा इत्यादीनि वाक्यानि ऋज्चर्थानि । ।५।।६।।७।। 
वागादीनामाध्यात्मिक'विभूतिप्रदर्शनानन्तरमाधिभौतिकविभूतिप्रदर्शनार्थमुत्तरग्रन्थमवतारयति 


-तेषामेवेति । तत्रेत्युक्तं `सामान्यं परामृशति। । ४।। 
त्रिलोकीवाक्यवदुत्तर वाक्यं विज्ञातादिवाक्यात्प्राक्तनं नेतव्यमित्याह-तथेति। ।५ । ।६ । ।७।। 
उन्हीं प्रजापति सम्बन्धी अन्नों का आधिभौतिक विस्तार कहा जाता है- 
तीनों लोक भूः, भुवः, स्वः संज्ञक यही वाणी, मन, प्राण रूप ही है। उनके मध्य में विशेष वाणी 
ही यह पृथिवी लोक है, मन अन्तरिक्षलोक है, प्राण स्वर्गलोक है।।४।। 
उसी प्रकार “तीनों वेद ' इत्यादि वाक्य सरल अर्थ वाले हैं। ।५-७।। 


१. विस्तृतिरित्यर्थः। २. लोकत्रयादिरूपम्‌। ३. वाक्यत्रयम्‌ । 


कु सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-८,९] 


विज्ञातं विजिज्ञास्यमविज्ञातमेत एव यत्किंच विज्ञातं 
वाचस्तदूपं वाग्घि विज्ञाता वागेनं तद्भूत्वाऽवति ।।८।। 
यत्किंच विजिज्ञास्यं मनसस्तद्रूपं मनो हि विजिज्ञास्यं 
मन एनं तद्भूत्वाऽवति ।।९।। 
विज्ञात, विजिज्ञास्य और अविज्ञात ये ही हैं। जो कुछ विज्ञात है वह वाक का रूप है, वाक्‌ ही 
विज्ञाता है, वाक्‌ इस (अपने विभूति के ज्ञाता) को विज्ञात होकर रक्षा करती है।।८।। 
जो कुछ विजिज्ञास्य (विशेष रूप से जानने योग्य) है, बह मनका रूप है। मन ही विजिज्ञास्य 
है। मन विजिज्ञास्य होकर इसकी रक्षा करता है। ।९ । । 


विज्ञातं विजिज्ञास्यमविज्ञातमेत एव *तत्र विशेषो यत्किंच विज्ञातं विस्पष्टं ज्ञातं 
वाचस्तद्रूपम्‌। तत्र स्वयमेव हेतुमाह--वाग्घि विज्ञाता प्रकाशात्मकत्वात्कथमविज्ञाता 
भवेद्याऽन्यानपि विज्ञापयति ' ' वाचा वै सम्राड्‌ बन्धुः प्रज्ञायत '' इति हि ' वक्ष्यति। वाग्विशेष- 
विद 'इदं' फलमुच्यते-' वागेवैनं’ यथोक्तवाग्विभूतिविदं ' तद्विज्ञातं' भूत्वाऽवति पालयति 
रविज्ञातरूपेणैवास्यान्न* भोज्यतां प्रतिपद्यत इत्यर्थः । ।८ । । 

तथा यत्किंच विजिज्ञास्यं विस्पष्ट ज्ञातुमिष्टं विजिज्ञास्यं तत्सर्वं मनसो रूपं मनो 


विज्ञातादिवाक्यमादाय तद्गतं विशेषं दर्शयति-विज्ञातमिति। विज्ञातं सर्व वाचो रूपमिति 
प्रतिज्ञातोऽर्थः सप्तम्यर्थः। प्रकाशकत्वेऽपि कथं वाचो विज्ञातत्वमित्याशङ्कयाऽऽह-कथमिति। 
प्रकाशात्मकत्वमेव कुतो वाचः सिद्धमित्याशङ्कथाऽऽह-वाचेति। वाग्विशेषस्तद्विभूतिः।।८।। 


विज्ञातम्‌ (जान लिया गया) विजिज्ञास्य (जाना जायेगा), अविज्ञात (नहीं जाना गया) यही 
तीनों हैं । उनमें विशेष यह है कि जो कुछ विस्पष्ट रूप से ज्ञात है, बह वाणी का रूप है। इस प्रतिज्ञात 
अर्थ में श्रुति स्वयं ही हेतु कहती है-प्रकाशात्मक होने से वाणी 'विज्ञाता' है। वह अविज्ञात केसे हो 
सकती है, जो अन्यों का भी विज्ञापन करवाती है। आगे कहा जायेगा ' हे सम्राट्‌ वाणी के द्वारा बन्धु जाने 
जाते हैं।' वाणी के विशेषस्वरूप को जाननेवाले के लिए यह फल कहा जाता है। यथोक्त वाणी के 
विभूति को जानने वाले के लिए विज्ञात होकर वाणी ही रक्षा करती है। विज्ञातरूप से ही इसके लिए वाणी 
रूपी अन्न भोज्यता को प्राप्त करता है, यह तात्पर्य है।।८।। 

उसी प्रकार जो कुछ भी विजिज्ञास्य यानी विशेष रूप से जानने के लिए अभीष्ट है, बह सब मन का 


१. सामान्येनोक्तेघु तेषु। २. बृ0 उ0 ४.१.२.। ३. पदार्थमुक्त्वा वाक्यार्थमाह-विज्ञातेति। विज्ञातरूपा 
या वाचो विभूतिविदं नरं वाग्देवता तद्रूपेण स्थित्वा भोगैरवतीति यावत्‌। ४. वाग्रूपमन्नम्‌। 


[ १-५-९, १०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३६३ 


यत्किचाविज्ञातं प्राणस्य तदूपं प्राणो ह्यविज्ञातः प्राण 
एनं तद्भूत्वाऽवति ।।९१०।। 
जो कुछ अविज्ञात है, वह प्राण का रूप है। प्राण ही अविज्ञात है। प्राण अविज्ञात होकर इसको 
रक्षा करता है।।१०।। 


हि यस्मात्संदिह्ममानाकारत्वाद्विजिज्ञास्यम्‌। पूर्ववन्मनोविभूतिविदः फलं मन एनं तद्वि- 
जिज्ञास्यं भूत्वाऽवति विजिज्ञास्यस्वरूपेणैवान्नत्वमापद्यते। । ९ । । 

तथा यत्किंचाविज्ञातं विज्ञानागोचरं न च 'संदिह्वामान प्राणस्य तदूपं प्राणो ह्यवि- 
ज्ञातोऽविज्ञातरूपो हि यस्मात्प्राणो5निरुक्तश्रुतेः । विज्ञातविजिज्ञास्याविज्ञातभेदेनः वाडः- 
मनःप्राणविभागे स्थिते त्रयो लोका इत्यादयो* वाचनिका एव। “सर्वत्र विज्ञातादिरूपदर्श- 
नाद्वचनादेव “नियमः *स्मर्तव्यः । प्राण एनं तदभूत्वा5वत्यविज्ञातरूपेणैवास्य प्राणोऽन्नं 


संदिह्वामानाकारत्वा“त्संकल्पविकल्पात्मकत्वादिति यावत्‌। तस्मात्सर्व विजिज्ञास्यं मनोरूप- 
मिति संबन्धः। पूर्ववद्वाग्विभूतिविदो यथाफलमुक्तं तद्वदिति यावत्‌। । ९ । । 

“अनिरुक्तश्रुतेरविज्ञातरूपो यस्मात्प्राणस्तस्मादविज्ञात सर्व प्राणस्य रूपमिति योजना । 
विज्ञातादिरूपातिरेकेण लोकवेदा'द्यभावाद्विज्ञातादिरूपत्वाभिधानेनैव वागादीनां लोकाद्यात्मत्वे सिद्धे 
किमर्थ त्रयो लोका इत्यादिवाक्यमित्याशङ्कय तथैव ध्यानार्थमित्याह-विज्ञातेति। भूरादिष्वेकेकत्र 
विज्ञातादित्रय'`दृष्टेर्वागादेश्च व्यवस्थितत्वात्कुतो विज्ञातादेर्वागाद्यात्मकत्वं नियन्तुं शक्यमित्याशङ्कथा- 
5ऽह-सर्वत्रेति । प्राणविभूतिविदः संप्रति फलं कथयति-प्राण इति । लोके विज्ञातस्यैव '*भोज्यत्वोपल- 


रूप है। क्योंकि मन ही संकल्प-विकल्प रूप वाला होने से “विजिज्ञास्य” है। पूर्व के समान ही मन को 
विभूति को जानने वाले के लिए फल कहा जाता है-मन ही वह विजिज्ञास्य होकर रक्षा करता है अर्थात्‌ 
विजिज्ञास्य रूप अन्नत्व की प्राप्ति कर लेता है।।९।। 

उसी प्रकार जो कुछ भी अविज्ञात यानी विज्ञान का अविषय है, संदेह का विषय नहीं है (बल्कि 
अज्ञात है); वह प्राण का रूप है। क्योंकि प्राण ही अविज्ञान है, छान्दोग्य उपनषिद्‌ को अनिरुक्त श्रुति 
इसमें प्रमाण है। अतः जो कुछ भी अविज्ञात है, वह प्राण का रूप है। विज्ञात, विजिज्ञास्य और अविज्ञात 
के भेद से वाणी, मन और प्राण का विभाग निश्चित होने पर ' त्रयो लोका ' इत्यादि वाचनिक चार पर्याय 
' भू: आदि रूप से वाग्‌ आदि ध्येय है', इस नियम के लिए हैं। सर्वत्र भू आदि में विज्ञात आदि रूप देखे 
जाने से वचन सामर्थ्य से ' भू: आदि वाग्‌ आदि है' इस नियम का स्मरण कर लेना चाहिए। प्राण ही इस 
विज्ञाता को तद्रूप होकर रक्षा करता है अर्थात्‌ प्राण ही अविज्ञातरूप से इस उपासक का अन्न हो 


१. जिज्ञास्यमानम्‌। २. रूपेण। ३. चत्वारः पर्यायाः वाचनिकाः भूराद्यात्मना वागादयो ध्येया इति निय- 
मार्था एवेत्यर्थः। ४. भूरादिघु। ५. नियमः भूरादयो वागादय एवेति नियमः। वार्तिके यथा-'' भूर्लोका- 
दिषु सर्वेषु मनोवाक्प्राणलक्षणम्‌। यथासंभवमायोज्यमेकैकस्मिस्त्रयं त्रयम्‌'' । 1१६० । । इति। अत्राद्यं सप्तमीद्वयं 
निर्धारणार्थ तथा च सर्वेषु भूरादिलोकेषु मध्ये एकैकस्मिन्नेव यथासंभवंविज्ञातादित्रयमनतिक्रम्य मनोवाक्प्राण- 
लक्षणं त्रयं त्रयमायोज्यमिति योजना। ६. यथासंभवं नेयः। ७. निश्चयसंशयात्मकत्वात्‌। ८. अनिरुक्तः 
अव्यक्तः (छां0उ0 १-१३-३) । ९. आदिना देवादिः। १०. दर्शनात्‌। ११. उपकारकत्वेत्यर्थः। 


३६४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-१०] 


तस्ये वाचः पृथिवी शरीर ज्योतीरूपमयमग्निस्तद्या- 


वत्येव वाक्तावती पृथिवी तावानयमग्निः ।।११।। 
उस वाक्‌ का पृथिवी शरीर है और यह अग्नि ज्योतीरूप है। उनमें जितनी वाक है, उतनी ही 
पृथिवी है और उतना ही यह अग्नि है।।११।। 


भवतीत्यर्थः। शिष्यपुत्रादिभिः संदिह्ममानाविज्ञातोपकारका अप्याचार्यपित्रादयो दृश्यन्ते। 
तथा मन:प्राणयोरपि संदिह्ममानाविज्ञातयोरन्नत्वोपपत्तिः।। १०। । 
व्याख्यातो वाङ्मनः प्राणानामाधिभौतिको विस्तारो'ऽथायमाधिदैविकार्थ आरम्भः- 
तस्यै'तस्या वाचः प्रजापतेरन्नत्वेन प्रस्तुतायाः पृथिवी शरीरं “बाह्य आधारो 
ज्योतीरूपं प्रकाशात्मकं करणं पृथिव्या आधेयभूतमयं “पार्थिवोऽग्निः। द्विरूपा हि प्रजा- 
पतेर्वाक्कार्यमाधारोऽप्रकाशकः करणं चाऽऽधेयं "प्रकाशस्तदुभयं °पृथिव्यग्नी वागेव प्रजापतेः । 


म्भादविज्ञाता“दिरूपेण प्राणा:देर्न भोज्यत्वोपपत्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-शिष्येति। शिष्यैरविवेकिभिः 
संदिह्ममानोपकारा अपि गुरवस्तेषां भोज्यतामापद्यमाना दूश्यन्ते पुत्रादिभिश्चातिबालैरविज्ञातोपकाराः 
पित्रादयस्तेषां भोज्यत्वमापद्यन्ते तथा प्रकृतेऽपि संभवतीत्यर्थः।।१०।। 

वृत्तमनूद्य तस्यै वाचः पृथिवीत्याद्यवतारयति- व्याख्यात इति । आधिदैविकार्थस्तद्विभूतिप्रद- 
श॑नार्थ इति यावत्‌। समनन्तरसंदर्भ॑स्य तात्पर्यमुक्त्वा वाक्याक्षराणि योजयति-तस्या इति। कथमाधा- 
राधेयभावो '°वाचो निर्दिश्यते तत्राऽ5ह-द्विरूपा हीति। '१उक्तमर्थ संक्षिप्य निगमयति-तदु भयमिति । 


जाता है। शिष्य-पुत्र आदि के द्वारा संदिह्यमान अविज्ञात उपकारक भी आचार्य पिता आदि देखे जाते हैं 
अर्थात्‌ वे अविज्ञात उपकार वाले आचार्य पिता आदि शिष्य-पुत्र आदि को भोज्यता को प्राप्त करते हैं। 
उसी प्रकार संदिहयमान-अविज्ञात मनः, प्राण में अन्नत्व संभव है।।१०।। 

वाणी, मन और प्राण के आधिभौतिक विस्तार को व्याख्या हो गयी। अब क्रम से प्राप्त 
आधिदैविक विस्तार को व्याख्या के लिए यह प्रकरण आरम्भ किया जाता है। 

प्रजापति के अन्नरूप से प्रस्तुत उस इस आधिदैविक वाणी का पृथिवी शरीर 
अर्थात्‌ बाह्य आधार है। आधारभूत पृथ्वी में आधेयरूप से वर्तमान ज्योतिरूप प्रकाशात्मक 
करण पार्थिव अग्नि है। प्रजापति की वाणी दो प्रकार को है-कार्य आधार अप्रकाशक 
और आधेय करण प्रकाशक है। ये दोनों पृथिवी और अग्नि प्रजापति की वाणी ही है। वाणी के 


१. क्रमप्रतिपत्त्यर्थोऽथशब्दः। क्रमप्राप्त इत्यर्थः। २. तस्या इति। तथा च वार्तिके-'' अध्यात्ममधिभूतं च 
यस्या रूपं पुरोदितम्‌। अधिदैवविवक्षायां तस्या वाच इदं वपुः'' ।।१६९।। इति। ३. आधिदैविक्याः। ४. 
बाह्य इति-करणरूपाधेयापेक्षया कार्यरूप आधारो बाह्य इत्यर्थ:। ५. पार्थिव इति-आधारभूतायां पृथिव्यामा- 
धेयरूपेण वर्तमानः पृथिवीसम्बन्धीति यावत्‌। ६. प्रकाशकम्‌। ७. कार्यकरणरूपं प्रकाश्यप्रकाशकरूपम्‌ 
८. आदिना जिज्ञास्यमिति। ९. आदिना मन इति। १०. एकस्या एवेति शेष:। ११. उक्तमर्थमिति- 
आधिदैविक्या वाच आधाराधेयभावेन द्वैविध्यरूपमित्यर्थः। 


[ १-५-११] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३६५ 


अथैतस्य मनसो द्यौः शरीर ज्योतीरूपमसावादित्यस्त- 
द्यावदेव मनस्तावती द्यौस्तावानसावादित्यस्तौ* मिथु- 
नश समैतां ततः प्राणोऽजायत स इन्द्रः स एषोऽसपत्नो 
तथा इस मनका द्युलोक शरीर है, ज्योतीरूप वह आदित्य है। उनमें जितना मन है, उतना ही झुलोक 
और उतना ही वह आदित्य है। वे आदित्य और अग्नि अर्थात्‌ वाक और मन मिथुन (पारस्परिक संसर्ग) 


तत्तत्र: यावत्येव यावत्परिमाणैवाध्यात्माधिभूतभेदभिन्ना सती `वाग्भवति तत्र सर्वत्राऽऽ- 
धारत्वेन पृथिवी व्यवस्थिता तावत्येव भवति कार्यभूता तावानयमग्निराधेयः करणरूपो 
ज्योतीरूपेण पृथिवीमनुप्रविष्टस्तावानेव भवति समानमुत्तरम्‌। । ११। । 

अथैतस्य “प्राजापत्यान्नोक्तस्यैव मनसो द्यौर्छुलोकः शरीरं कार्यमाधारो ज्योतीरूपं 


अध्यात्ममधिभूतं च या वाक्परिच्छिन्ना तस्या“स्तुल्यपरिमाणत्वमाधिदैविकवागंशत्वादंशांशिनोश्च 
तादात्म्यात्तया सह दर्शयति-तत्तत्रेति। तावानयमग्निरिति प्रतीकमादाय व्याकरोति-आधेय इति। 
समानमुत्तरमित्यस्यायमर्था*ऽध्यात्ममधिभूतं च मनःप्राणयोराधिदेविकमनःप्राणांशत्वात्तादात्म्याभिप्रायेण 
तुल्यपरिमाणत्वमुच्यते। “तथा च “वाचा समानं प्राणादावुत्तरवाक्ये कथ्यमानं समानपरिमाणत्व- 
मिति।।११।। 

आधिदैविकवाग्विभूतिव्याख्यानानन्तर्यमथशब्दार्थः । मनसो द्वैरूप्यमुक्त्वा व्याप्तिमभिधत्ते- 


त्रैविध्य सिद्ध होने पर अध्यात्म-अधिभूत भेद से भिन्न जितनी परिमाण वाली वाणी होती है, उन सभी में 
आधार रूप से व्यवस्थित कार्यरूपा पृथिवी उतनी परिमाण वाली ही होती है। उस पृथिवी में ज्योतिरूप से 
अनुप्रविष्ट करण स्वरूप आधेय अग्नि भी उतने परिमाण वाली है। आगे के पर्यायों में भी समान परिमाण 
समझना चाहिए ।।११।। 

अब इसके अनन्तर प्रजापति के अन्न रूप से कहे गये मन का झुलोक शरीर कार्यरूपी शरीर 


१. तत्रेति-वाचोऽध्यात्मादिभेदेन त्रैविध्ये सतीत्यर्थः। २. आधिदैविकी। ३. तत्रेति-अध्यात्माधिभूताधि- 
दैवभेदेष्वित्यर्थः। ४. प्रजापतेरन्नत्वेन प्रस्तुतस्य। ५. तादात्म्येन व्याप्तत्वमिति यावत्‌। ६. अध्यात्मादा- 
वित्यर्थः। ७. तथा चेति-तुल्यपरिमाणत्वकथनस्य तादात्म्याभिप्रायवत्त्वे चेत्यर्थः। ८. वाचा समानमिति- 
यथाऽध्यात्मादिपरिच्छिन्ना वागाधिदैविकवागभिन्ना तथेत्यर्थः। एकोऽयं पृथ्वीदेवताऽग्निरध्यात्मादौ तत्तद्रूपेण 
व्यवतिष्ठत इति सर्वप्रकरणार्थः । 


*तौ मिथुनं समैतामिति। अत्र वार्तिके-'' मनसश्चन्द्रभावो हि सर्वत्र श्रूयते स्फुटः। तस्याऽऽदित्येन सम्बन्धः 
कस्मादत्राभिधीयते।। विवक्षितत्वादैक्यस्य मनोबुद्ध्योरत: श्रुतिः। आदित्येनैव संधत्ते मनश्चन्द्रमसा न तु।। 
प्रसवाधिकृतेश्चात्र सावित्रः प्रसवस्ततः। सवित्रैवाभिसंबन्धो मनसस्तेन शस्यते।। अनुग्रहव्यपेक्षायां मनसश्चन्द्रमा 
भवेत्‌ । अधिदैवं तथाऽऽदित्यश्चक्षुषो देवता मता'' ।।१८०-१८३।। इति । ज्योतीरूपमसावादित्य इत्यादित्य- 
मनसोरैक्यमुक्त्वा तौ मिथुनं समैतामित्यग्न्यादित्ययोर्वाङ्मनोरूपयोर्मिथुनवचनं श्रुत्यन्तरविरुद्धमिति शङ्कते- 
मनस इति। सर्वत्र ' चन्द्रमा मनसो जातश्चन्द्रस्तत्राधिदैवतमि 'त्यादावित्यर्थः। उक्तं च-सर्वत्र हि मनश्चन्द्र 


२६६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-१२] 


द्वितीयो वै सपत्नो नास्य सपत्नो भवति य एवं 


वेद।।१२।। 
को प्राप्त हुए। तब प्राण उत्पन्न हुआ। वह इन्द्र है और वह असपत्न-शत्रुहीन है; दूसरा (अर्थात्‌ 
प्रतिपक्षी) ही सपत्न होता है। जो ऐसा जानता है, उसका सपत्न नहीं होता।।१२।। 


करणमाधेयोऽसावादित्यः। तत्तत्र? यावत्परिमाणमेवाध्यात्ममधिभूतं वा मनस्तावती 
तावद्विस्तारा तावत्परिमाणा मनसो ज्योतीरूपस्य करणस्याऽऽधारत्वेन व्यवस्थिता 
द्यौस्तावानसावादित्यो ज्योतीरूपं करणमाधेयं तावग्न्यादित्यौ वाङ्मनसे आधिदैविके 
मातापितरौ मिथुनं मैथुन्यमितरेतरसंसर्ग समैतां समगच्छेताम्‌। मनसाऽऽदित्येन प्रसूतं 


तत्तत्रेति । मन एवास्याऽऽत्मा ववाग्जाया प्राणः प्रजेत्यध्यात्मं मन एव पिता वाङमाता प्राणः प्रजेत्य- 
धिभूतं च वाङमनसयोः प्राणस्य प्रजात्वमुक्तं तथाऽधिदैवेऽपि तस्य तत्प्रजात्वं वाच्यमित्यभिप्रेत्याऽऽह- 
ताविति। कथमादित्यस्य मनसः प्राणं प्रति पितृत्वं वाचो वाऽग्नेर्मातृत्वं तत्राऽऽह-मनसेति। सावित्रं 
पाकमाग्नेयं च प्रकाशमृते “कार्यसिद्धयदर्शनात्तयोः सिद्धं जनकत्वमित्यर्थः । कर्मशब्देन “कार्यमुच्यते 


अर्थात्‌ आधार है। आधेय करण ज्योतीरूप वह आदित्य है। ऐसा होने पर जितने परिमाण वाला अध्यात्म 
अथवा अधिभूत मन है, उतने ही विस्तार वाला यानी परिमाण वाला ज्योति रूप करण मन के आधार रूप 
से व्यवस्थित द्युलोक है। उतने ही परिमाण वाला ज्योतिरूप आधेय करण वह आदित्य है। वे आधिदैविक 
वाणी और मनरूप अग्नि और आदित्य माता और पिता रूप मिथुन (जोड़ा) परस्परसंसर्ग को प्राप्त हुए। 
पिता आदित्यरूपी मन के द्वारा उत्पन्न और माता वाणी रूपी अग्नि के द्वारा प्रकाशित जगदात्मक 


१. प्रतिपक्षः प्रतिकूल इति यावत्‌। २. मनसोऽध्यात्मादिभेदेन त्रैविध्ये सति। ३. चतुर्थब्राह्मणे इदमुक्तम्‌ । 
४. कार्यसिद्भयदर्शनादिति-प्रकाशव्याप्त्यतिरेकेण न किचिद्वस्तु जायते जन्मनोऽभिव्यक्तिरूपत्वात्‌ स च प्रकाशो- 
ऽग्निरेव न च जायमानानां विशेषव्यक्तिः पाकादूते पाकश्च कालात्मकादित्यकृतस्तस्मादग्न्यादित्यनिमित्ता सर्वोत्प- 
त्तिरिति भावः। तदुक्तम्‌ वार्तिके-'' अग्निरेव यतः सर्वः प्रकाशो जगतीष्यते । रूपाणां प्रविभागश्च त्वष्ट्पाक- 
निबन्धनः'' ।।१८४।। इति। ५. जगद्रूपम्‌। 


भवतीति। एतदेव भाष्यं विवक्षित्वा हीत्युक्तम्‌। मनसश्चन्द्रभावस्य वाचनिकत्वं वक्तुं स्फुट इति विशेषणम्‌। 
श्रुत्यन्तरविरुद्ध वचनमिहानुचितमिति फलितमाह-तस्येति।। मनोबुद्धयोरभेदेनाऽऽत्मभूतत्वादिति 
भर्तृप्रपञ्चभाष्येण परिहरति-विवक्षितत्वादिति। अस्मिन्प्रकरणे मनोबुद्ध्योरेक्यं विवक्षितं तयोश्च प्रधानं 
बुद्धिर्निश्चयात्मत्वादतो बुद्धिदेवतयैवाऽऽदित्येन मनः संधत्ते श्रुतिर्न तु चन्द्रमसा तदभेदमभिधत्ते सविता 
बुद्धिदेवतेति हि गायत्रीविदां मर्यादेति भावः।। आदित्येनैवात्र मनःसम्बन्धे हेत्वन्तरमाह-प्रसवेति। ततः 
प्राणोऽजायतेति प्राणस्य मनसो जन्मोच्यते। तच्च सर्व सवितृहेतुक सवितृपदस्य सर्वप्राणिप्रसवहेतौ 
प्रवृत्तेरतस्तेनैव मनसस्तादात्म्येन संगतिरित्यर्थः । । तहिं चन्द्रमसा मनसश्चक्षुषश्चाऽऽदित्येन सम्बन्धवादिवाक्यानां 
का गतिरित्याशङ्कयाऽऽह-अनुग्रहेति। यथाऽऽहुः-यत्र हि मनश्च बुद्धिश्च भेदेन विवक्ष्यते। तत्र कामसंकल्पा- 
दिविषयस्य मनसश्चन्द्रमा देवताऽथ पुनर्यदा क्रियाप्रसवादिषु व्याप्रियते तदा प्रसवकर्म व्याप्नुवन्मनः सवितृदैवतं 
भवतीति।। 


[ १-५-१२ | बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३६७ 


पित्रा वाचाऽग्निना मात्रा प्रकाशितं कर्म करिष्यामीत्यन्तरा रोदस्योः। ततस्तयोरेवंः 
संगमनात्प्राणो वायुरजायत *परिस्पन्दाय कर्मणे। यो जातः स इन्द्रः परमेश्वरो रन केव- 
लमिन्द्र एवासपत्नोऽविद्यमानः सपत्नो यस्य कः पुनः सपत्नो नाम द्वितीयो वै ऽप्रतिपक्षत्वे- 
नोपगतः स द्वितीयः सपत्न इत्युच्यते। तेन द्वितीयत्वेऽपि सति वाङ्मनसे न सपत्नत्वं 
भजेते प्राणं प्रति “गुणभावोपगते एव हि ते *अध्यात्ममिव। तत्र प्रासङ्किकासपत्नविज्ञान- 
फलमिदं--नास्य विदुषः सपत्नः प्रतिपक्षो भवति य एवं यथोक्तं प्राणमसपत्नं वेद । । १२।। 


तत्करिष्यामीति प्रत्येकमभिसंधिपूर्वकमादित्यारन्योर्दावापृथिव्योरन्तराले संगतिरासीदित्याह- कर्मेति । 
संगतिकार्यमभिप्रायानुसारि दर्शयति-तत इति । °वायोरिन्द्रत्वासपत्नत्वगुणविशिष्टस्योपासनमभि- 
प्रेत्याऽऽह-यो जात इति। द्वितीयस्य सपत्नत्वे वागादेरपि तथात्वं स्यादित्याशङ्कयाऽऽह- प्रतिपक्षत्वे- 
नेति। यथोक्तसपलव्याख्यानफलमाह-तेनेति। असपत्नगुणकप्राणोपासने फलवाक्यं प्रमाणयति- 
तत्रेति। प्राणस्यासपत्नत्वे सिद्धे सतीति यावत्‌। प्रासङ्गिकत्वं प्रजोत्पत्तिप्रसङ्घादागतत्वम्‌। । १२ । । 


कर्म को मैं करूंगा, इसी अभिप्राय से झुलोक और पृथिवी के मध्य में अग्नि और आदित्य का संगम 
हुआ। उन दोनों के उस प्रकार के संगम से प्राण अर्थात्‌ वायु अन्तरिक्ष में परिस्पन्द रूपी कर्म करने के 
लिए उत्पन्न हुआ। जो उत्पन्न हुआ प्राण है, वह इन्द्र-परमेश्वर है। वह केवल इन्द्र ही नहीं बल्कि 
असपत्न भी है। जिसे सपत्न (शत्रु) न हो उसे असपत्न कहते हैं। पुनः सपत्न कौन है? जो द्वितीय 
प्रतिकूल रूप से उपस्थित हो, वह ' द्वितीय ही सपत्न शब्द से कहा जाता है। ऐसा अर्थ होने से वाणी और 
मन द्वितीय होने पर भी प्राण के प्रति सपत्नत्व (शत्रुभाव) को नहीं प्राप्त करते। जैसे अध्यात्म (शरीर) 
में वाणी और मन प्राण के अधीन है, वैसे ही प्राण के प्रति गुणभाव को प्राप्त करते हैं। अब इस प्रासङ्गिक 
असपत विज्ञान का यह फल कहा जाता है-जो इस असपत्न प्राण को उपासना करता है, उस विद्वान 
(उपासक) को कोई भी सपत्न (प्रतिपक्षी) नहीं होता।।१२।। 


१. एवमिति-अग्न्यादित्याभ्यां सर्वजन्मेति स्थिते सतीत्यर्थः। अत्र चोच्यमानजन्मा प्राणो वायुः प्रजापतेः प्राण- 
रूपो यथाऽध्यात्मं प्राणस्तथा व्यष्ट्यात्मा न त्वन्नान्तर्गतप्राणरूपः तस्य समष्य्यात्मनः प्रजापतिरूपतया कारण- 
त्वेनाग्न्यादित्यकार्यत्वासंभवादिति बोध्यम्‌। २. अन्तरिक्षे गमनाय। ३. इन्द्रत्वमसपत्नत्वेन साधयति-नेति। 
४. प्रतिकूलत्वेन संनिहितः। ५. अनुकूलत्वेनोपस्थिते। ६. अध्यात्ममिवेति-यथाऽध्यात्मे देहे वाङ्मनसे 
प्राणाधीने तथाऽधिदैवे देहेऽपि ते तदधीने न तु स्वतन्त्रे प्रतिकूले चेत्यर्थः। प्रजाभूतप्राणस्याधिदैविकप्राणपक्षपाति- 
त्वात्तदनुकूलयोर्वाङ्मनसयोस्तदनुकूलतैवेति भावः। तयोः प्राणाधीनत्वे ' यदनेनान्नमत्ति तेनैतास्तृप्यन्ति' तस्मादेत 
एतेनैवाऽऽख्यायन्ते प्राण इति' इत्यादिवाक्यं प्रमाणयितव्यम्‌। तदुक्तम्‌ वार्तिके-'' प्राणस्यैव यतो वृत्ति उक्ते 
वाङ्मनसे अपि। प्राणस्याऽतोऽट्वितीयत्वं ततश्चेन्द्रत्वमेव च'' ।।१९१।। इति। ७. प्रजाभूतस्य । 


३६८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-१३] 


अथैतस्य प्राणस्याऽऽपः शरीरं ज्योतीरूपमसौ चन्द्रस्त- 


द्यावानेव प्राणस्तावत्य आपस्तावानसौ चन्द्रस्त एते 
तथा इस प्राण का जल शरीर है, वह चन्द्रमा ज्योतीरूप है। उनमेंजितना प्राण है, उतना ही जल है 
और उतना ही वह चन्द्रमा है। वे ये सभी समान हैं और सभी अनन्त हैं। जो कोई इन्हें अन्तवान्‌ समझकर 


अथैतस्य *प्रकूतस्य प्राजापत्यान्नस्य प्राणस्य न प्रजोक्तस्यानन्तरनिर्दिष्टस्याऽऽपः 
शरीरं कार्य करणाधारः पूर्ववज्ज्योतीरूपमसौ चन्द्रस्तत्र यावानेव प्राणो यावत्परिमाणोऽ- 
ध्यात्मादिभेदेषु तावद्वयाप्तिमत्य आपस्तावत्परिमाणास्तावानसौ चन्द्रोऽबाधेयस्तास्वप्स्वनु- 
प्रविष्टः करणभूतोऽध्यात्ममधिभूतं च तावद्व्याप्तिमानेव। तान्येतानि पित्रा पाङ्क्तेन 
कर्मणा सृष्टानि त्रीण्यन्नानि वाङ्मनःप्राणाख्यानि। अध्यात्ममधिभूतं च जगत्समस्तमेते- 
व्याप्तं नैतेभ्यो ऽन्यदतिरिक्त किचिदस्ति कार्यात्मकं करणात्मकं वा। समस्तानि 
त्वेतानि प्रजापतिस्त' एते वाङ्मनःप्राणाः सर्व एव समास्तुल्यव्याप्तिमन्तो र्यावत्प्राणिगोचरं 
साध्यात्माधिभूतं व्याप्य व्यवस्थिता अत एवानन्ता “यावत्संसारभाविनो हि ते। न हि कार्य- 


आधिदैविकयोर्वाङमनसयोर्विभूतिनिर्देशानन्तर्यमथेत्युक्तम्‌। नन्वेतस्येत्येतच्छब्देन प्रजात्वेनो- 
क्तस्य प्राणस्य किमिति न ग्रहणं तत्राऽऽह- न प्रजेति। अन्नत्रयस्य समप्रधानत्वेन प्रकृतत्वादेतच्छब्देन 
प्रधानपरामर्शापपत्तौ नाप्रधानं परामृश्यत इत्यर्थः। पूर्ववद्वाचो मनसश्च पृथिवी द्यौश्च शरीरं यथा 
तथेत्यर्थः । द्वैरूप्ये प्राणस्योक्ते व्याप्तिमवशिष्टां व्याचष्टे-तत्रेति । तावानित्यादि प्रतीकमादाय व्याचष्टे 
-चन्द्र इति । वाङ्मनः प्राणानामाधिदैविकरूपेणोपासनं विधातुं वृत्तं कीर्तयति-तानीति । एतेभ्योऽति- 
रिक्तमधिष्ठानमस्तीत्याशङ्कथ विशिनष्टि-कार्यात्मकमिति । प्रजापतिरेतेभ्योऽतिरिक्तोऽस्तीत्याशङ्कयाऽऽह 
-समस्तानीति। “सोपस्करं वृत्तमनृद्य वाक्यमादाय व्याचष्टे-त एत इति। तुल्यां व्याप्तिमेव व्यनक्ति 
-यावदिति। तावदशेषं जगद्व्याप्येति योजना। तुल्यव्याप्तिमत्त्वमुपजीव्याऽऽऽह-अत एवेति। तेषां 


अब इसके अनन्तर इस प्रकृत प्रजापति के अन्नरूप प्राण का जल ही कार्य शरीर यानी करण 
का आधार है, पूर्व के समान ज्योतिरूप वह चन्द्र आधेय है । इस मन्त्र में ' एतद्‌' शब्द के द्वारा प्रजारूप 
से अनन्तर निर्दिष्ट प्राण का ग्रहण नहीं हुआ है (क्योंकि वह अप्रधान है) । ऐसा होने पर (त्रैविध्य सिद्ध 
होने पर) अध्यात्म आदि भेदों में जितने परिमाण वाला प्राण है, उतनी ही व्याप्ति वाला जल है अर्थात्‌ 
उतने ही परिमाण वाला है। जल में आधेय चन्द्र भी उतने ही परिमाण वाला है। उन जलों में अनुप्रविष्ट 
अध्यात्म और अधिभूत करणरूप चन्द्र उतनी व्याप्ति वाला ही है। पिता के द्वारा पाङक्त कर्मो के द्वारा 
वाणी, मन और प्राण संज्ञक तीन अन्न सृष्ट हुए। अध्यात्म और अधि भुत सम्पूर्ण जगत्‌ इन तीनों के द्वारा 
व्याप्त है कार्यरूप और करणरूप कुछ भी इनसे अतिरिक्त नहीं है। ये सभी प्रजापति रूप ही है। वे ये वाणी, 
मन और प्राण सभी समान यानी तुल्य व्याप्ति वाले है। जितने भी प्राणियों के विषय अध्यात्म अधिभूत सहित 


जगत्‌ है, उस पूरे जगत्‌ को व्याप्त करके स्थित है । इसलिए ही अनन्त है अर्थात्‌ संसार पर्यन्त वे रहने वाले हैं। 


१. निरूप्यमाणस्य। २. ये पूर्वमध्यात्ममधिभूतेऽधिदैवे चोक्तास्ते। ३. यत्परिमाणम्‌। ४. अनेन सापेक्षं 
नित्यत्वमेतेषामुक्तम्‌। ५. सोपकरणं साङ्गोपाङ्ग चोद्यपरिहारसमलङ्कूतमिति यावत्‌ । ६. हेतुत्वे- 
नाश्रित्य । 


[ १-५-१३ | बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३६६ 


सर्व एव समाः सर्वेऽनन्ताः स यो हैतानन्तवत उपा- 
स्तेऽन्तवन्त& स लोक जयत्यथ यो हैताननन्तानु- 
पास्तेऽनन्त9 स लोक जयति।।१३।। 


उपासना करता है, वह अन्तवान्‌ लोकपर जय प्राप्त करता है और जो इन्हें अनन्त समझकर उपासना 
करता है वह अनन्त लोकपर जय प्राप्त करता है।।१३।। 


१क्रणप्रत्याख्यानेन संसारोऽवगम्यते। कार्यकरणात्मका हि त इत्युक्तम्‌। स यः 'कश्चि- 
द्वैतान्प्रजापतेरात्मभूतानन्तवतः परिच्छिन्नानध्यात्मरूपेण वाऽधिभूतरूपेण वोपास्ते स च 
तदुपासनानुरूपमेव फलमन्तवन्तं लोक जयति परिच्छिन्न एव जायते नेतेषामात्मभूतो 
भवतीत्यर्थः। अथ पुनर्यो हैताननन्तान्सर्वात्मकान्सर्वप्राण्यात्मभूतानपरिच्छिन्नानुपास्ते 
सोऽनन्तमेव लोक जयति।।१३।। 

पिता पाङ्क्तेन कर्मणा सप्तान्नानि सृष्ट्वा त्रीण्यन्नान्यात्मार्थमकरोदित्युक्त 
तान्येतानि पाङ्क्तकर्मफलभूतानि व्याख्यातानि। ततत्र *कथं पुनः पाङ्क्तस्य कर्मणः 


यावत्संसारभावित्वमभिव्यनक्ति-न हीति । कार्यकरणयोर्यावत्संसारभावित्वेऽपि “प्राणानां किमायातमत 
आह-कार्येति। तेषु परिच्छिन्नत्वेन ध्याने दोषमाह-स य इति। एवं पातनिकां कृत्वा विवक्षितमुपा- 
सनमुपदिशति-अथेति।।१३।। 

अन्नत्रये फलवद्धयानविषये व्याख्याते वक्तव्याभावात्किमुत्तरग्रन्थनेत्याशङ्कय वृत्तं कीर्तयति 
-पितेति। तेषां तत्फलत्वे प्रमाणाभावमादाय शङ्कते-तत्रेति। *प्रकृतं व्याख्यानं सप्तम्यर्थः । कार्य- 


कार्य और करण का निराकरण करके संसार का बोध नहीं होता। वे कार्यकरण रूप ही है, ऐसा पहले 
कहा जा चुका है। जो कोई भी अधिकारी पुरुष इन प्रजापति के आत्मरूप वाणी आदि को परिच्छिन्न 
रूप से, अध्यात्म अथवा अधिभूत रूप से उपासना करता है। वह पुरुष उस उपासना के अनुरूप ही 
विनाशी लोक को जीत लेता है। वह परिच्छिन्न रूप से ही उत्पन्न होता है अर्थात्‌ इन वाणी आदि का 
आत्मरूप नहीं होता है। इसके विपरीत जो अधिकारी पुरुष इनको अनन्त सर्वात्मक सब प्राणियों के 
आत्मरूप अर्थात्‌ अपरिच्छिन्न रूप से उपासना करता है, वह अनन्त लोक को ही जीतता है।।१३।। 
पिता ने पाङ्क्त कर्मा के द्वारा सप्त अन्नों की सृष्टि करके तीन अन्नों को अपने लिए बनाया, 
यह कहा जा चुका है। पाङ्क्त कर्मा के फलभूत उन इन अन्नों को व्याख्या की जा चुको। उस व्याख्यान में 


१. कार्यकरणे विना। २. अधिकृतानां मध्ये। ३. तत्रेति-अन्नत्रयव्याख्याने तेषां पाङ्क्तकर्मफल भूतत्वं 
कथमुक्तम्‌। ४. कथमिति-मानाभावेन तेषु पाङ्क्तत्वानुभवाभावादिति भावः। ५. वाङ्मनःप्राणानामि- 
त्यर्थः। ६. अन्नत्रयव्याख्यानम्‌। 


३७० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-१४| 


स एष संवत्सरः प्रजापतिः घोडशकलस्तस्य रात्रय 
एव पञ्चदश कला ध्रुवैवास्य षोडशी कला स 


रात्रिभिरेवाऽऽ च पूर्यतेऽप च क्षीयते सोऽमावास्या® 
वह यह (तीन अन्नरूप) संवत्सर प्रजापति सोलह कलाओं वाला है। उसकी रात्रियाँ ही पन्द्रह 
कला है, इसकी सोलहवीं कला धुवा (नित्य) ही है। बह रात्रियों के द्वारा ही (शुक्लपक्ष में) वुद्धि को 
प्राप्त होता है तथा (कृष्ण पक्ष में) क्षीण होता है। अमावस्या की रात्रि में बह इस सोलहवीं कला से 


फलमेतानीति। उच्यते। यस्मा"त्तेष्वपि त्रिष्वन्नेषु पाङ्क्तताऽवगम्यते। वित्तकर्मणोरपि 
स्तत्र व्संभवात्‌। तत्र “पृथिव्यग्नी माता। “दिवादित्यौ पिता। यो$य*मनयोरन्तरा* प्राणः 
स प्रजेति व्याख्यातम्‌। तत्र वित्तकर्मणी संभावयितव्ये “इत्यारम्भः-- 

स एष संवत्सरो योऽयं त्र्यन्नात्मा प्रजापतिः प्रकृतः स एष संवत्सरात्मना विशे- 
षतो निर्दिश्यते। षोडशकलः घोडश कला अवयवा अस्य सोऽयं षोडशकलः संवत्सरः 


लिङ्ककमनुमानं प्रमाणयन्नुत्तरमाह-उच्यत इति। अनुमानमेव स्फुटयितुमन्नेषु पाङ्क्तत्वावगतिं 
दर्शयति-यस्मादिति। '°तस्मात्तत्कारणमपि तादृशमिति शेषः । कथं पुनस्तत्र पाङक्तत्वधीरित्याशङ्कया- 
55ह-वित्तेति। आत्मा **जाया *१प्रजेति त्रयं संग्रहीतुमपिशब्दः । उक्त हेतुं व्यक्ती कुर्वन्नुक्तं स्मारयति 
-तत्रेति। अन्नत्रयं सप्तम्यर्थः। '“तथा5पि कथं पाङ्क्तत्वमित्याशङ्क्यानन्तरग्रन्थमवतारयति-तत्र 
वित्तेति। सप्तमी पूर्ववत्‌। अवतारितं ग्रन्थं व्याचष्टे-योऽयमित्यादिना । कथं प्रजापतेस्तिथिभिरापूर्य- 


पुनः ये तीनों कैसे पाङ्क्त कर्म के फलरूप है। बताते हैं क्योंकि उन पूर्वोक्त अन्नचतुष्टय के समान इन 
तीनों अन्नों में भी पाङ्क्तता का ज्ञान होता है। उन तीनों अन्नों में वित्त और कर्म भी संभव है (अतः 
पाङक्तता है) । उस अन्नत्रय में पृथिवी और अग्नि (वाग्‌) माता है। द्युलोक और आदित्य (मन) पिता 
है। द्युलोक और पृथिवी के मध्यगामी प्राण है वह प्रजा है, इसकी व्याख्या हो चुकी। उस अन्नत्रय में भी 
वित्त और कर्म सम्भव है, इसको प्रदर्शित करने के लिए उत्तर ग्रन्थ का आरम्भ है- 

वह यह संवत्सर है। जो यह तीन अन्न स्वरूप प्रजापति विचार का विषय है, वह यह विशेषत: 
संवत्सर रूप से निर्देश किया जाता है। सोलह कलाएँ है जिसकी वह यह घोडशकल संवत्सर रूप 


१. तेष्वपीति-पूर्वोक्तान्नचतुष्टयं दृष्टान्तयितुमपिशब्दः। २. अन्नत्रये। ३. संभवादिति-अत्रायं प्रयोगः 
विमतं पाङ्क्तकर्मफलं अन्नत्रयं पाङ्क्तं पाङक्तत्वसंभावनाऽऽस्पदत्वात्‌ साधारणाद्यन्नचतुष्टयवदिति। ४. 
वाक्‌। ५. मनः। ६. द्यावापृथिव्योः। ७. अन्तरिक्षगः। ८. आरम्भ इति-कार्यानुरूपत्वात्‌ 
कारणस्य कार्ये पाङ्क्तत्वाभावे कारणेऽपि तदसिद्धेः फलस्य पाङ्क्तत्वार्थं वित्तादिवक्तुमुत्तरो ग्रन्थ आरभ्यत 
इत्यर्थः। ९. कालात्मना । १०. विमतमन्नत्रयं स्वसदृशकारणफलं कार्यत्वात्‌ शुक्लपटवदित्यनुमानमभिप्रेत्याह 
-तस्मादिति। त्रिष्वप्यन्नेषु पाङ्क्तत्वावगमात्‌ पाङ्क्तान्नत्रयकारणं कर्मापि पाङक्तमेवेत्यर्थः। ११. मनः। 
१२. वाक्‌। १३. प्राणः। १४. मातृपितृप्रजानां सत्त्वेऽपि । 


| १-५-१४] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३७१ 


रात्रिमेतया घोडश्या कलया सर्वमिदं प्राणभृदनुप्रविश्य 

ततः प्रातर्जायते तस्मादेता रात्रि प्राणभृतः प्राणं 

न विच्छिन्द्यादपि कृकलासस्यैतस्या एव देवताया 

अपचित्यै। । १४।। 
इन सब प्राणियों में अनुप्रविष्ट हो फिर (दूसरे दिन) प्रातःकाल में उत्पन्न होता है। अतः इस रात्रि में 
किसी प्राणी के प्राण का विच्छेद न करे, यहाँ तक कि इसी देवता को पूजा के लिये (इस रात्रि में) 
गिरगिट के भी प्राण न ले।।१४।। 


संवत्सरात्मा कालरूपः। *तस्य च कालात्मनः प्रजापते रात्रय एवाहोरात्राणि 'तिथय 
इत्यर्थः। पञ्चदश कलाः। ध्रुवैव नित्यैव व्यवस्थिताऽस्य प्रजापतेः षोडशी षोडशानां पूरणी 
कला। स्स रात्रिभिरेव तिथिभिः कलोक्ताभिरापूर्यते चापक्षीयते च। प्रतिपदाद्याभिर्हि 
चन्द्रमाः प्रजापतिः शुक्लपक्ष आपूर्यते कलाभिरुपचीयमानाभिर्वर्धते यावत्संपूर्णमण्डलः 
पौर्णमास्याम्‌। ताभिरेवापचीयमानाभिः कलाभिरपक्षीयते कृष्णपक्षे यावदध्रुवैका कला 
व्यवस्थिताऽमावास्यायाम्‌। 

शस प्रजापतिः कालात्माऽमावास्याममावास्यायां रात्रिं रात्रौ या व्यवस्थिता धुवा 


माणत्वमपक्षीयमाणत्वं च तत्राऽऽह-प्रतिपदाद्याभिरिति। वृद्धेर्मर्यादां दर्शयति-यावदिति। अपक्षयस्य 
मर्यादामाह-यावदध्रुवेति । 
अवशिष्टाममावास्यायां निविष्टां कलां प्रपञ्चयन्द्रितीयकलोत्पत्तिं शुक्लप्रतिपदि दर्शयति-स 


कालस्वरूप है। उस कालरूप प्रजापति की रात्रियाँ अर्थात्‌ अहोरात्र सम्बन्धी तिथियाँ ही पन्द्रह कलाएँ 
है। इस प्रजापति को सोलहवीं कला धुवा यानी नित्यरूप से व्यवस्थित है। सोलह संख्या को पूरण करने 
वाली कला सोलहवीं कला है। बह रात्रियों यानी कला शब्द से कही गयी तिथियों के द्वारा पूर्ण होता है। 
और क्षीण होता है। प्रतिपदा आदि तिथियों के द्वारा वह चन्द्रमा प्रजापति शुक्ल पक्ष में पूरिता होता है । 
वह बढ़ने वाली कलाओं के द्वारा तब तक बढ़ता है जब तक कि पौर्णमासी सम्पूर्णमण्डल वाला हो जाता 
है। उन्हीं घटती हुई कलाओं के द्वारा कृष्णपक्ष में अपक्षय को प्राप्त करता है, जब तक कि अमावस्या में 
एक भ्रुवा कला व्यवस्थित हो जाती है। 
१. ता एव षोडशकला आह-तस्य चेति। २. अहोरात्रसंबन्धिन्यः। ३. एतासां कलानां वित्तरूपत्वं वक्तुं 
तत्साधर्म्यमाह-स इति । प्रजापतिश्चन्द्रात्मा उक्तकलारूपाभिस्तिथिभिरेवेत्यर्थ: । उपचयापचयरूपत्वाच्चन्द्रमसि 
पञ्चदशतिथ्यात्मककलानां वित्तादित्वसिद्भ्यर्थमेव प्रजापतेश्चन्द्रात्मनोक्तिरिति द्रष्टव्यम्‌ प्रजापतिर्विराडित्युक्तो 
लोककालदेवतात्मकोऽधिगतस्तस्य लोकानधिकृत्यान्नत्रयात्मकस्तावदात्मोक्तस्तस्यैव कालमधिकृत्य य आत्मा स 


चन्द्रात्मना वक्तव्य इति प्रजापतेश्चन्द्रात्मनः संवत्सरपदेनोपादानमित्यन्यत्रोक्तं द्र्ष्टव्यम्‌। ४. एवं कलानां 
वित्तत्वे सिद्धे तदुपचयापचयौ कर्मेत्यभिप्रायेणाह-स इति। 


३७२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-९४] 


कलोक्तैतया षोडश्या कलया सर्वमिदं प्राणभृत्प्राणिजातमनुप्रविश्य यदपः पिबति यच्चौ- 
षधीरश्नाति तत्सर्वमेवौषध्यात्मना सर्व व्याप्यामावास्यां रात्रिमवस्थाय ततोऽपरेद्युः 
प्रातर्जायते *द्वितीयया कलया संयुक्तः। एवं पाङक्तात्मकोऽसौ प्रजापतिः। दिवादित्यौ 
मनः पिता। पृथिव्यग्नी वाग्जाया माता। तयोश्च प्राणः प्रजा। `चान्द्रमस्यस्तिथयः कला 
वित्तमुपचयापचयधर्मित्वाद्वित्तवत्तासां च कलानां कालावयवानां २जगत्परिणामहेतुत्वं 
कर्म। एवमेष कृत्स्नः प्रजापति 'र्जाया मे स्यादथ वित्तं मे स्यादथ कर्म कुवीये'' त्ये- 
षणानुरूप एव पाङ्क्तस्य कर्मणः फलभूतः `संवृत्तः। कारणानुविधायिः हि कार्यमिति 
लोकेऽपि *स्थितिः। 


प्रजापतिरिति । प्राणिजातमेव विशिनष्टि-यदप इति । स्थावरं जङ्गमं चेत्यर्थः । ओषध्यात्मनेत्युपलक्षणं 
जलात्मनेत्यपि द्रष्टव्यम्‌। फलभूते प्रजापतौ पाङ्क्तत्वं वक्तुमुपक्रान्तं तदद्यापि नोक्तमित्याशङ्कथाऽऽह 
-एवमिति। “तदेव पाङक्तत्वं व्यनक्ति-दिवेति। कलानां वित्तवद्वित्तत्वे हेतुमाह-उपचयेति। 
पाङ्क्तत्वनिर्दशेन लब्धमर्थमाह- एवमेष इति । संप्रति कृत्स्नस्य प्रजापतेरुपक्रमानुसारित्वं दर्शयति- 
जायेति। भवतु प्रजापतेरुक्तरीत्या पाङ्क्तत्वं तथाऽपि कथं पाङक्तकर्मफलत्वं तत्राऽऽह-कारणेति। 


वह कालरूप प्रजापति अमावास्या रात्रि में कही गयी जो व्यवस्थित ध्रुवा कला है, उस सोलहर्वी 
कला के द्वारा सम्पूर्ण इस प्राणि समुदाय में प्रवेश करके, जो प्राणि समुदाय जल पीता है और जो औषधि 
यों (व्रीहि-यव आदि) का भक्षण करता है, उन सभी प्राणियों को औषधि रूप से व्याप्त करके 
अमावस्या रात्रि में अवस्थित होकर अगले दिन प्रातः द्वितीय कला से संयुक्त होकर उत्पन्न होता है। इस 
प्रकार से वह प्रजापति पाङ्क्त स्वरूप है। द्युलोक और आदित्य रूपी मनः पिता है। पृथिवी और अग्नि 
रूपी वाग्‌ जाया यानी माता है। उन दोनों की प्रजा प्राण है। चन्द्रमा से निष्पन्न होने वाली कला रूप 
तिथियाँ वित्त है क्योंकि वित्त के समान उपचय-अपचय धर्मवाले है। उन कला के अवयवों का जगद्‌ 
रूपी परिणाम का हेतु बनना ही कर्म है। इस प्रकार से यह प्रजापति कृत्स्न (सम्पूर्ण) है। ' मुझे पत्नी हो, 
इसके अनन्तर मैं प्रजा की उत्पत्ति करू। मुझे वित्त हो, इससे मैं कर्म करूँ' इस प्रकार की एषणाओं के 
अनुरूप ही पाङ्क्त कर्मों के फलभूत वह कृत्स्न हो गया। लोक में भी यह प्रसिद्धि है कि कारण के 
अनुरूप ही कार्य होता है। 

१. द्वितीयया कलया संयुक्तो जायत इति सम्बन्धः । तथा च प्रतिपदि द्विकलश्चन्द्रः कथमन्यथा पौर्णमास्यां षोडश- 

कलत्वं तस्योपपद्येतेति भावः। २. चन्द्रनिर्वर्त्याः। ३. जगदिति-सूत्रात्मको विराडात्मकश्च कालः 

तत्तद्विशेषरूपो भूत्वा जगदाख्यपरिणाममादधन्महाप्रलयपर्यन्तं स्थितः। तथा च तस्य जगत्परिणामयितृत्वं 

कर्मेत्यर्थः। यद्वा स हि पक्षादेर्निष्पादनस्य कर्मणो नैरन्तर्येण कर्ता तेन चन्द्रमसि तन्निर्माणाख्यं कर्मेति बोध्यम्‌। 


तथा चोक्तं वार्तिके-'' पक्षमासर्तुवर्षादेः स कर्ता कर्मणोऽनिशमिति''।।२०८।। ४. कृत्स्नः संवृत्त इत्यन्वयः। 
५. अनुरूपम्‌। ६. प्रसिद्धिः। ७. पूर्वोक्तम्‌। 


| १-५-१४] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३७३ 


यस्मादेष “चन्द्र एतां रात्रिं सर्वप्राणिजातमनुप्रविष्टो ध्रुवया कलया वर्तते तस्मा- 
द्वेतोरेताममावास्या रात्रि प्राणभृतः प्राणिनः प्राणं न विच्छिन्द्यात्प्राणिनं न 
शप्रमापयेदित्येतदपि कूकलासस्य। कूकलासो हि पापात्मा स्वभावेनैव हिंस्यते प्राणिर्भिदृष्टो5- 
प्यमङ्कल इति कृत्वा। ननु प्रतिषिद्धैव प्राणिहिंसा '' न हिंस्यात्सर्वा भूतान्यन्यत्र तीर्थेभ्य '' 
इति। “बाढं प्रतिषिद्धा “तथाऽपि भ्नामावास्याया अन्यत्र “प्रतिप्रसवार्थं वचनं “हिंसायाः 
*कूकलासविषये वा '°कि तर्ह्मतस्याः'* सोमदेवताया अपचित्यै पूजार्थम्‌। । १४। । 


पाङ्क्तकर्मफलत्वं प्रजापतेरुक्त्वा ` प्रासङ्गिकमर्थमाह- यस्मादिति । अपि कूकलासस्येति कुतो 
विशेषोक्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-कूकलासो हीति। कुतस्तस्य पापात्मत्वं तत्राऽऽह-दृष्टोऽपीति। 'शविशेष- 
निषेधस्य शेषानुज्ञापरत्वाद्विरोधः सामान्यशास्त्रेण स्यादिति शङ्कते-नन्विति। तीर्थशब्दः शास्त्रवि- 
हित*प्रदेशविषयः। “साधारण्येन सर्वत्र निषिद्धाऽपि हिंसा विशेषतोऽमावास्यायां निषिध्यमाना 
सोमदेवतापूजार्था ततः शेषानुज्ञाभावान्न *सामान्योक्तिविरोधोऽस्तीति परिहरति-बाढमिति। ।१४।। 


क्योंकि यह चन्द्र रूपी प्रजापति इस रात्रि में ध्रुवा कला से सम्पूर्ण प्राणि समुदाय में अनुप्रविष्ट 
होकर वर्तमान रहता है, इस हेतु से इस अमावस्या रात्रि में प्राणधारी प्राणी के प्राणों का विच्छेद न करें 
अर्थात्‌ किसी भी प्राणी की हिंसा न करें, कृकलास (गिरिगिट) की भी नहीं | गिरगिट पाप स्वभाव वाला 
ही होता है, अतः “दर्शन से भी यह अमङ्गल है' ऐसा मन में रखकर स्वाभाविक रूप से प्राणियों के द्वारा 
हिंसित होता है। शङ्का-' तीर्थ (शास्त्र विहित प्रदेश) को छोड़कर किसी भी प्राणी की हिंसा न करें' इन 
वाक्यों से हिंसा पहले से ही प्रतिषिद्ध है (अतः विशेष निषेध से शेष के हिंसा की अनुमति प्राप्त होगी) । 
(समाधान)- ठीक कहते हो, हिंसा प्रतिषिद्ध है। फिर भी अमावस्या से अन्य समय में प्रतिप्रसव (पुनः 
विधान/अनुमति) के लिए अथवा कूकलास विषय में हिंसा के अनुमति के लिए यह वचन नहीं है। फिर 
किसलिए ? इस सोम देवता की पूजा (आदर) के लिए यह वचन है।।१४।। 


१. चन्द्रात्मा प्रजापतिः। २. रात्रिशब्दोऽहोरात्रपरः। उक्तं हि-'' रात्रय एवाहोरात्राणीति’'। ३. 
हिंस्यात्‌। ४. सत्यम्‌। ५. साधारण्येन सर्वहिंसानिषेधेऽपि। ६. '' प्राणभृतः प्राणं न विच्छिन्द्यादि' 'त्यनेन 
प्राणिसामान्यविषयाया हिंसाया अमावास्यातिरिक्ते कालेऽ भ्यनुज्ञाऽवगम्यते। अपि कूकलासस्य-कि वा कूकलास- 
स्येत्यर्थस्तथा चानेन कूकलासविषयाया हिंसाया एव वाऽमावस्यातिरिक्ते कालेऽभ्यनुज्ञा प्रतीयते तदेतदुभयं 
निषेधति-नामावास्याया इति। ७. अभ्यनुज्ञार्थम्‌। ८. हिंसायाः-प्राणिसामान्यव्रिणयाया इत्यर्थः । 
९. कृकलासविषये वेति-कूकलासविषयाया वा हिंसाया अन्यत्र प्रतिप्रसवार्थं वचनं नेत्यन्वयः । अपिशब्दस्त्वत्र 
कॅमुत्यद्योत्येवेत्यवधेयम्‌। १०. विशेषेण निषेधस्य शेषानुज्ञापरत्वाभावे तत्प्रयोजनं पृच्छति-कि तर्हीति। 
११. तत्प्रयोजनं दर्शयति-एतस्या इति। १२. प्राजापत्यफलकविहितपाङक्तकर्मसजातीयत्वेन स्मृतस्य 
हिंसात्मकनिषिद्धकर्मण उपेक्षानर्हत्वं प्रसंगः तस्मादागतं प्रासङ्गिकममावास्यारात्रौ प्राणिहिंसावर्जनरूपमर्थमित्यर्थः । 
१३. विशेषेति-अमावास्याकालाधिकरणककूकलासकर्मकहिंसानिषेधक शास्त्रस्य । उक्तातिरिक्ते काले हिंसानुज्ञा- 
परत्वादित्यर्थः। अनुमतितात्पर्यकत्वा'' न्न हिंस्यादि''ति सामान्यविरोधः स्यात्‌। १४. यज्ञभूम्यादिः। १५. 
सर्वदा प्राणिमात्रविषयत्वेन। १६. सामान्यशास्त्रस्येत्यर्थः । 


३७४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- | १-५-१५ | 


यो वै संवत्सरः प्रजापतिः षोडशकलोऽयमेव स योऽय- 
मेवंवित्पुरुषस्तस्यः वित्तमेव पञ्चदश कला आत्मै- 
वास्य षोडशी कला स वित्तेनैवाऽऽ च पूर्यतेऽप च 
जो भी यह सोलह कलाओंवाला संवत्सर प्रजापति है, बह यही है जो कि इस प्रकार जानेवाला 
पुरुष है। वित्त ही उसको पन्द्रह कलाएँ हैं तथा आत्मा (शरीर) ही उसको सोलहवीं कला है। वह वित्त 
से ही बढ़ता और क्षीण होता है। यह जो आत्मा (पिण्ड) है, बह नभ्य (रथ चक्र की नाभिरूप) है और 


यौ वै परोक्षाभिहितः संवत्सरः प्रजापतिः षोडशकलः स नैवात्यन्तः परोक्षो 
मन्तव्यो यस्मादयमेव स प्रत्यक्ष उपलभ्यते। कोऽसावयं यो यथोक्त त्र्यन्नात्मक प्रजापति- 
मात्मभूतं वेत्ति स एवंवित्पुरुषः केन वसामान्येन प्रजापतिरिति *तदुच्यते--तस्यैवंविदः 
पुरुषस्य गवादिवित्तमेव पञ्चदश कला उपचयापचयधर्मित्वाद्वित्तसाध्यं च कर्म। तस्य 
कृत्स्नताया आत्मैव “पिण्ड एवास्य विदुषः षोडशी कला धुवास्थानीया स चन्द्रवद्वित्ते- 


_्यत्पूर्वमाधिदैविकत्र्यन्नात्मकप्रजापत्युपासनमुक्तं तदहमस्मि प्रजापतिरित्यहंग्रहेण कर्तव्यमित्याह 
-यो वा इति। प्रत्यक्षमुपलभ्यमानं प्रजापतिं प्रश्नद्वारा प्रकटयति-कोऽसाविति। “तस्य प्रजापतित्व- 
मप्रसिद्धमित्याशङ्कथ परिहरति-केनेत्यादिना। कलानां जगद्विपरिणामहेतुत्वं कर्मेत्युक्तं वित्तेऽपि 

“कर्महितुत्वमस्ति `तेन * `तत्र कलाशब्दप्रवृत्तिरुचितेत्याह-वित्तेति । यथा चन्द्रमाः कलाभिः शुक्लकुष्ण- 
पक्षयोरापूर्यतेऽपक्षीयते च तथा स विद्वान्वित्तेनैवोपचीयमानेनाऽऽपूर्यतेऽपचीयमानेन चापक्षीयते। '*एतच्च 


जो परोक्ष रूप से कहा गया षोडशकला वाला संवत्सर प्रजापति है, उसे अत्यन्त परोक्ष नहीं 
मानना चाहिए क्योंकि यह वह प्रत्यक्ष उपलब्ध होता है। बह यह कौन है? जो यथोक्त अन्नत्रयात्मक 
आत्मभूत प्रजापति को जानता (उपासना करता) है। वह ऐसी उपासना करने वाला पुरुष किस सादृश्य 
से प्रजापति है, ऐसी आकाङ्क्षा होने पर उसे कहते हैं- इस प्रकार के उपासक पुरुष के लिए उपचय-अपचय 
धर्म वाला होने से गो-आदि वित्त ही पन्द्रह कलाएँ है और वित्त के द्वारा ही कर्म सिद्ध होता है (अत: वित्त 
ही कला है) । उसको सम्पूर्णता के लिए आत्मा ही अर्थात्‌ प्राण आदि से विशिष्ट देह ही इस विद्वान्‌ की 


१. तस्य वित्तमेवेत्यादि क्षीयते इत्यन्तेन ग्रन्थेनैतदुक्तं भवति प्रजापतेश्चन्द्रमसो या पञ्चदशकलास्ता मे गवादि- 
वित्तमेव यत्तस्य जगत्परिणामरूपं कर्म तन्मे वित्तस्य हान्युपचयावेव याऽस्य ध्रुवा षोडशीकला सा मे प्राणादिवि- 
शिष्टो देह एव तदेवं साधर्म्यात्‌ षोडशकलः प्रजापतिरहमस्मीत्युपासीनस्तद्भावमाप्नोतीति प्रजापतेरात्मनोन्यत्वेऽपि 
तदात्मत्वध्यानात्‌ तद्भावः तं यथा यथेत्यादि श्रुतेः प्रतिमादावीश्वरबुद्धया फलदृष्टेश्चेति।। २. यो हि न 
कदाप्यपरोक्षो भवति सोऽत्यन्तं परोक्षः। अयं तु न तथा उपास्तिसिद्धावपरोक्षत्वादिति। ३. सादृश्येन। 
४. सूत्रस्योपासकस्य च साधर्म्यं प्रजापतित्वारोपहेतुः। ५. प्राणादिविशिष्टो देहः। ६. यत्पूर्वमिति-त एते 
सर्व एव समा इत्यत्र ध्यानस्योक्तत्वात्‌ कि पिष्टपेषणेन (उत्तरग्रन्थेन) इत्याशङ्कधेत्यादिः। उत्तरग्रन्थतात्प- 
र्यान्तर तु वार्तिके द्रष्टव्यम्‌। ७. उपासकस्य। ८. यागादिकमेँत्यर्थः। ९. कर्महेतुत्वसाधर्म्येन। १०. 
वित्ते। ११. वित्तोपचयादिप्रयुक्तं पूर्णत्वादि । 


[ १-५-१५] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३७५ 


क्षीयते तदेतन्नभ्यं यदयमात्मा प्रधिर्वित्तं तस्माद्यद्यपि 
सर्वज्यानिं जीयत आत्मना चेज्जीवति प्रधिनाऽगादि- 
त्येवाऽऽहुः ।।९५।। 


वित्त प्रधि (रथचक्र का बाहर का घेरा नेमि) है। इसलिये यदि पुरुष सर्वस्वहरण के कारण हास को प्राप्त 
हो जाय, किन्तु शरीर से जीवित रहे तो यही कहते हैं कि केवल प्रधि से ही क्षीण हुआ है।।१५।। 


नैवाऽऽपूर्यते चापक्षीयते च। *तदेतल्लोके प्रसिद्धम्‌। तदेतन्नभ्यं `नाभ्यै हितं नभ्यं नाभिं 
वा5हतीति। कि तद्यदयं योऽयमात्मा पिण्डः प्रधिर्वितः परिवारस्थानीयं “बाह्यां 
चक्रस्येवारनेम्यादि। “तस्माद्यद्यपि सर्वज्यानिं सर्वस्वापहरणं जीयते हीयते "ग्लानि प्राप्नो- 
त्यात्मना चक्रनाभिस्थानीयेन चेद्यदि जीवति प्रधिना बाह्येन परिवारेणायमगा“त्क्षीणोऽयं 
यथा चक्रमरनेमिविमुक्तमेवमाहुर्जीवंश्चेदरनेमिस्थानीयेन वित्तेन पुनरुपचीयत इत्य- 
भिप्रायः।।१५।। 


लोकप्रसिद्धत्वान्न प्रतिपादनसापेक्षमित्याह-स चन्द्रवदिति। आत्मैव धुवा कलेत्युक्तं तदेव रथचक्रदू- 
ष्टान्तेन स्पष्टयति-तदेतदिति। “नाभिश्चक्रपिणिडिका “तत्स्थानीयं वा नभ्यं '“तदेव प्रश्नद्वारा स्फोरयति 
-कि तदिति। शरीरस्य चक्रपिण्डिकास्थानीयत्वमयुक्तं ?१परिवारादर्शनादित्याशङ्कयाऽऽह-प्रथि- 
रिति। शरीरस्य रथचक्रपिणिडकास्थानीयत्वे फलितमाह-तस्मादिति। पदार्थमुक्त्वा वाक्यार्थमाह- 
जीवंश्चेदिति। ।१५ | । 


धुवा कला स्थानीय सोलहवीं कला है। चन्द्रमा के समान ही वित्त रूपी कला से वह पूर्ण होता है और 
क्षीण भी होता है। यह बात लोक में प्रसिद्ध है। यह पिण्ड-आत्मा नभ्य अर्थात्‌ नाभि के लिए हितकर या 
नाभि-के योग्य है। वह नाभि के लिए हितकर कौन है ? जो यह पिण्डात्मा है। चक्र की अर-नेमि आदि 
परिवार (समुदाय) के समान ही बाह्य वित्त ही परिवार स्थानीय प्रधि (परिधि) है। इसलिए शरीर के 
नाभि स्थानीय होने से यद्यपि सम्पूर्ण धन के अपहरण निमित्तक ग्लानि को प्राप्त करता है, फिर भी यदि 
चक्रनाभि स्थानीय शरीर से जीवित रहता है तो लोग कहते हैं कि अर-नेमि आदि से विमुक्त चक्र के 
समान ही यह प्रधि यानी बाह्य परिवार से ही क्षीण हुआ है। अभिप्राय यह है जीवित रहने पर अर-नेमि 
स्थानीय वित्त के द्वारा पुनः उपचित हो जाता है। ।१५ । | 


१. उपासकस्य देह एव ध्रुवास्थानीया षोडशी कलेति यदुक्तं तत्‌। २. इदं तु व्युत्पत्तिप्रदर्शनमात्रम्‌। ३. 
जायादिरूपम्‌। ४. बाह्यं वित्तमित्यन्वयः। ५. शरीरस्य नाभिस्थानीयत्वात्‌। ६. सर्वस्वापहरणनिमि- 
त्ताम्‌। ७. गतत्वं क्षीणत्वम्‌। ८. मध्यस्था। ९. अयमेवार्थो विवक्षितः। १०. अभिमतं नभ्यशब्द- 
वाच्यम्‌। ११. अरनेम्याद्यदर्शनात्‌। 


३७६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-१६ | 


अथ त्रयो वाव लोका मनुष्यलोकः पितृलोको 'देवलोक 


इति सोऽयं मनुष्यलोकः पुत्रेणैव जय्यो नान्येन कर्मणा 
अथ मनुष्यलोक, पितूलोक और देवलोक-ये ही तीन लोक हैं। वह यह मनुष्यलोक पुत्र के द्वारा 
ही जीता जा सकता है, किसी अन्य कर्म से नहीं। तथा पितृलोक कर्म से और देवलोक विद्या से जीते जा 


एवं पाङ्क्तेन दैववित्तविद्यासंयुक्तेन कर्मणा त्र्यन्नात्मकः प्रजापतिर्भवतीति 
व्याख्यातमनन्तर च जायादिवित्तं परिवारस्थानीयमित्युक्तम*। तत्र पुत्रकर्मापरविद्यानां 
लोकप्राप्तिसाधनत्वमात्रं सामान्येनावगतं न पुत्रादीनां लोकप्राप्तिफलं प्रति विशेषसंबन्ध- 
नियम: । सोऽयं पुत्रादीनां साधनानां रसाध्यविशेषसंबन्धो वक्तव्य इत्युत्तरकण्डिका प्रणीयते- 
अथेति वाक्योपन्यासार्थः। त्रयो वावेत्यवधारणार्थः। त्रय एव शास्त्रोक्तसाधनार्हा* 
लोका न न्यूना नाधिका वा। के त इत्युच्यते--मनुष्यलोकः पितृलोको देवलोक इति। 


अन्नत्रयात्मनि प्रजापतावहंग्रहोपासनस्य सफलस्योक्तत्वाद्वक्तव्याभावादुत्तरग्रन्थवैयर्थ्यमित्या- 
शङ्क तद्विषयं वक्तुं वृत्तमनुवदति-एवमिति। साधनोक्त्यैव फलमुक्तं तयोर्मिथोबद्धत्वात्प्राजापत्यं 
च फलं प्रागेव दर्शितं तत्किमुत्तरग्रन्थेनेत्याशङ्कय “सामान्येन `तत्प्रतीतावपीदमस्येति “विशेषो 
“नोक्तस्तदुक्त्यर्थमुत्तरा श्रुतिरित्याह-तत्रेति। पूर्वग्रन्थः सप्तम्यर्थः। नियमो नावगत इति संबन्धः। 
उपन्यासः प्रारम्भः । वावशब्दस्यावधारणरूपमर्थ विवृणोति-त्रय एवेति। तदेव लोकत्रयं प्रश्नद्वारा 
स्फोरयति-के त इत्यादिना । जयो नाम पुत्रेण मनुष्यलोकस्यातिक्रम* इति `°केचित्तान्प्रत्याह-साध्य 


इस प्रकार पाङ्क्त दैववित्त और विद्या संयुक्त कर्म से अन्नत्रयात्मक प्रजापति होता है, ऐसी 
व्याख्या हो गयी । इसके अनन्तर जाया आदि वित्त परिवार स्थानीय है, ऐसा कहा गया। उस पूर्वग्रन्थ में सामान्य 
रूप से पुत्र, कर्म और अपरविद्या में लोक प्राप्ति साधनत्वमात्र ज्ञात हुआ है। पुत्र आदि में लोक प्राप्ति फल के 
प्रति विशेष सम्बन्ध का नियम ज्ञात नहीं हुआ है। पुत्र आदि साधनों में साध्य विशेष के साथ वह यह सम्बन्ध 
1 बताया जाना चाहिए, इसलिए उत्तरकण्डिका का प्रणयन (रचना/लेखन) किया जा रहा है- 

* अथ' यह शब्द वाक्य के प्रारम्भ के लिए है। “त्रयो वाव' यह निश्चय के लिए है। शास्त्रों में 
कहे गये साधनों के द्वारा साध्य तीन ही लोक है, न तो न्यून है और न ही अधिक । वे तीन लोक कौन है, 


१. ब्रह्मलोकः। २. इत्युक्तमिति--तथा च जायावित्तोपलक्षितसाधनान्येव नः श्रुतिः अब्रवीन्न तु तत्साध्यं तदुक्त्यर्थ 
परा श्रुतिरिति शेषः। ३. व्यवस्थया लोकत्रयसंबन्धः। ४. साधनसाध्याः। ५. फलत्वेन। ६. फलप्रतीतौ । 
७. विशिष्टफलसम्बन्धः। ८. साधनोक्तिमात्रेण नोक्तः स्यादित्यर्थः। ९. अतिक्रम इति-समुल्लंघनम्‌ 
अत्यय इति यावत्‌। पुत्रादिभिस्त्रिभिरेव मनुष्यादिलोके त्रयोपलक्षितस्य संसारस्य ध्वंस इति भर्तूप्रपञ्चादीनां 
भाव इत्यन्यत्र विस्तरः । १०. भर्तृप्रपञ्चादयः। 


[१०५०१५६] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३७७ 


कर्मणा पितृलोको विद्यया देवलोको देवलोको वै लोकाना& 
श्रेष्ठस्तस्माद्विद्यां प्रश&सन्ति। । १६ । । 
सकते हैं। लोकों में देवलोक ही श्रेष्ठ है; इसलिये विद्याकी प्रशंसा करते हैं।।१६।। 


तेषां सोऽयं मनुष्यलोकः पुत्रेणैव साधनेन जय्यो जेतव्यः साध्यो यथा च पुत्रेण जेतव्यस्त- 
थोत्तरत्रः वक्ष्यामो नान्येन कर्मणा विद्यया वेति वाक्यशेषः। कर्मणाऽग्निहोत्रादिलक्षणेन 


इति। पुत्रेणास्य साध्यत्वमसिद्धमित्याशङ्कयाऽऽह-यथा चेति । द्विविधो हि मनुष्यलोकजयः `कर्तव्यशे- 
घानुष्ठानं भोगश्च। तत्राऽऽद्यमाश्रित्यान्ययोगव्यवच्छेदमेवकारार्थं दर्शयति-नान्येनेति। द्वितीये 
१त्वयोगव्यवच्छेदस्तदर्थो “ज्योतिषेमं लोकं जयतीति साधनान्तरेणापि मनुष्यलोकजयश्रुतेरिति भावः। 
*पूर्ववाक्यस्थमेवकारमुत्तरवाक्ययोरनुषक्तमुपेत्य वाक्यद्वयं व्याचष्टे-कर्मणित्यादिना। साधनद्वयापेक्षया 


इसे बताते हैं- ' मनुष्यलोक, पितृलोक और देवलोक । ' उनके मध्य में बह यह मनुष्यलोक पुत्ररूपी साधन 
के द्वारा जीतने (जय का अर्थ है कर्तव्यशेष का अनुष्ठान और भोग) के योग्य है। अन्य कर्मो से अथवा 
विद्या के द्वारा नहीं, यह वाक्यशेष है। जिस प्रकार से मनुष्यलोक पुत्र के द्वारा जीतने योग्य है, उसे आगे 
बताएँगे। अग्निहोत्र आदि स्वरूप केवल कर्मों के द्वारा पितृलोक जीतने योग्य है, न पुत्र के द्वारा 


१. अग्रिमकण्डिकायाम्‌। २. पितुरत्राध्ययनादिकर्त्तव्यशेषानुष्ठानम्‌। ३. पुत्रेणापि जय्य एव। ४. 
ज्योतिष्टोमेन । 


*पूर्ववाक्यस्थमेवकारमुत्तरवाक्ययोरनुषक्तमुपेत्य वाक्यद्वयं व्याचष्टे-इत्थं वाक्यद्ठयव्याख्यानं वार्तिककारा- 
सम्मतम्‌ तथाहि- ` विद्यया देवलोकाप्तिः श्रुतत्वादेव कारणात्‌। नैवकाराभिसंबन्धादेवेत्यत्र न संगतिः । ।२५६।। 
पुत्रश्चेदनुशिष्टः स्याल्लोकस्तेनैव जीयते। नान्येन कर्मणाऽत्रार्थो नृलोकजयसिद्धये । । पुत्रस्यैवावधृतय एवकारो 
भवेदयम्‌। पितृदेवलोकसंप्राप्तिः श्रुतेहान्यैशच साधनैः।। व्याख्यानमिदमेवात्र विदोषं दोषवत्परम्‌। इदमेव 
ततो ग्राह्यं न तु यद्दोषवन्मतमिति'' ।।२७९-२८१।। इति। पूर्ववाक्यस्थमेवकारं विद्याकर्मवाक्ययोः प्रक्षिप्य 
भाष्यकृतो व्याख्यानमयुक्तमित्याह-विद्ययेति । तया देवलोकस्य कर्मणा पितृलोकस्य च प्राप्तिर्युक्ता तयोस्तत्सा- 
धनत्वश्रुतेर्न तयोरेवकारसंबन्धाद्विद्ययैव देवलोकस्य कर्मणैव पितृलोकस्य प्राप्तिरिति युक्तं तस्याः (देवपितृलो- 
काप्तेः) साधनान्तराधीनत्वस्यापि श्रुतेरतो विद्यादावेवकारसङ्गतिरसङ्गतेत्यर्थः।। साधनान्तराधीनत्वमेव तस्या 
दर्शयन्‌ यत्रैवकारः श्रुतस्तत्रैवासाविति साधयति-पुत्रश्चेदिति। अत्र मनुष्यलोके । द्विविधो हि मनुष्यलोकजयः 
पितुरत्राध्ययनादिकर्तव्यशेषानुष्ठानं भोगश्च तत्र पुत्रेणेतल्लोकजयबुद्भया पितृभिः सोऽनुशिष्टश्चेत्तेनैवाऽऽद्यो जयो 
न हि यथोक्तलोकजयार्थ कर्मणो विद्याया वा कर्चिदुपयोगोऽतस्तदर्थ पुत्रस्यैवोपायत्वात्तदवधारणार्थमेवकारो युक्त- 
स्तस्यान्ययोगव्यवच्छेदार्थकत्वात्‌ द्वितीयस्तु जयो हेत्वन्तरेणापि स्याज्ज' योतिषेमं लोक जयतीति '' श्रुतेरत्र त्वयोगव्यव- 
च्छेदस्तदर्थं इति भावः।। उत्तरवाक्ययोस्तु तत्सम्बन्धो न युक्तिमानित्याह-पितृदेवेति। न हि पितृलोकजयो 
नित्यादिकर्मनियतः '' संकल्पादेव तु तच्छते:'' (बृ.उ.४.४.८ ) इतिन्यायविरोधान्नापि विद्ययैव देवलोकजयः संन्यासा- 
द्ब्रह्मणः स्थानमित्यादिविरोधादतो लोकद्वयजयस्य हेत्वन्तरायत्तत्वसंभवादेवकारं प्रक्षिप्य वाक्ययोर्व्याख्या न 
युक्तेत्यर्थः । । एवकारो यत्र श्रुतस्ततोऽन्यत्र नेत्येतदेव श्रुत्यादिसंमतत्वात्‌ निर्दोषं वाक्यद्वयेप्येवकारानुषक्तिरिति तु 
शरुत्याद्यसंमतत्वात्‌ सदोषं तस्मादस्मद्व्याख्यानमेव विद्वद्धिर्गाह्मं न भाष्यकारीयमिति फलितमाह- व्याख्यानमिति । 
अत्र कर्मणेत्यादि वाक्ये। एकस्य विदोषत्वमपरस्य सदोषत्वमिति स्थिते फलितमाह-इदमिति । । 


३७८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-१७] 


अथातः संप्रत्तिर्यदा 'प्रैष्यन्मन्यतेऽथ पुत्रमाह त्वं ब्रह्म 

त्वं यज्ञस्त्वं लोक इति स पुत्रः प्रत्याहाहं ब्रह्माहं 

यज्ञोऽहं लोक इति यद्वै किचानूक्तं तस्य सर्वस्य ब्रहो- 
अब सम्प्रत्ति (कही जाती है-) जब पिता यह समझता है कि मैं मरनेवाला हूँ तो वह पुत्र से 
कहता है- “तू ब्रह्म है, तू यज्ञ है, तू लोक है।' वह पुत्र बदले में कहता है- मैं ब्रह्म हूँ, मैं यज्ञ हूँ, मैं लोक 
हूँ।' जो कुछ भी स्वाध्याय है, उस सबको ' ब्रह्म ' यह एकता है। जो कुछ भी यज्ञ हैं, उनकी “यज्ञ' यह 


स्केवलेन पितृलोको जेतव्यो न पुत्रेण नापि विद्यया। विद्यया देवलोको न पुत्रेण नापि 
कर्मणा। देवलोको वै लोकाना त्रयाणां श्रेष्ठः प्रशस्यतमः। तस्मात्तत्सा धनत्वाद्विद्यां 
प्रशंसन्ति।। १६।। 

एवं साध्यलोकत्रयफलभेदेन* “विनियुक्तानि पुत्रकर्मविद्याख्यानि त्रीणि साध- 
नानि। जाया तु `पुत्रकर्मार्थत्वान्न "पृथक्साधनमिति पृथङ नाभिहिता। वित्तं च कर्म- 
साधनत्वान्न पृथक्साधनम्‌। विद्याकर्मणोर्लोकजयहेतुत्वं “स्वात्मप्रतिलाभेनैव *भवतीति 


फलद्वारकमुत्कर्ष विद्यायां दर्शयति-देवलोक इति ।।१६।। 

वृत्तमनुवदति-एवमिति। पुत्रादिवज्जायावित्तयोरपि प्रकूतत्वात्फलविशेषे विनियोगो “वक्तव्य 
इत्याशङ्कयाऽऽह-जाया त्विति । न पृथक्पुत्रकर्मभ्यामिति शेषः । न ``पृथक्साधनं कर्मणः सकाशादिति 
द्रष्टव्यम्‌। भवत्वेवं साधनत्रयनियमस्तथाऽपि विद्याकर्मणी हित्वा समनन्तरग्रन्थे किमिति पुत्रनिरूपण- 


और न ही विद्या के द्वारा। विद्या (उपासना) के द्वारा देवलोक (ब्रह्मलोक) जीते जाने योग्य है, न पुत्र से 
और न ही कर्म से | देवलोक ही तीनों में श्रेष्ठ यानी सबसे अधिक प्रशस्य है । इसलिए उसका साधन होने 
से विद्या की प्रशंसा करते हैं। ।१६ । | 

इस प्रकार से साध्य लोकत्रय रूपी फलभेद से पुत्र, कर्म और विद्या संज्ञक तीनों साधन 
विनियुक्त हो गये (सम्बन्धी रूप से कह दिये गये) । पत्नी तो पुत्र और कर्म के लिए होने से पृथक साधन 
नहीं है, इसलिए उसका अलग से कथन नहीं किया गया। वित्त भी कर्म का साधन होने से पृथक्‌ 
साधन नहीं है। विद्या और कर्म में लोकजय हेतुता अपने स्वरूपलाभ से ही होता है, यह प्रसिद्ध है। 


१. प्रैष्यन्नित्यस्य प्रब्रजिष्यन्नित्यर्थान्तरं वार्तिकोक्तमनुसंधेयम्‌। २. इतरासहकृतेन। ३. विद्ययेति-उपा- 
स्तिरूपयेत्यर्थः। देवलोकप्राप्तिफलकत्वश्रवणान्नात्र मुख्या विद्या। विस्तरस्तु वार्तिके। ४. विशेषेण सह। 
५. संबन्धितयोक्तानीत्यर्थः। अनेनाथशब्दार्थः सूचितः। ६. उभयार्थत्वात्‌। ७. स्वतन्त्रं साक्षात्साधनम्‌। ८. 
स्वरूपलाभमात्रेणैव । ९. तयोः क्रियारूपत्वात्‌। १०. वक्तव्य इति-अन्यथा तयोः पुरुषार्थत्वान्वयित्वं नोपपद्येतेति 
भावः। ११. पुत्रकर्मणोरेव जायावित्तयोरन्तर्भावात्‌ तयोः सिद्धेऽपि फलसम्बन्धे तदन्तर्भूतयोस्तयोरपि तत्सिद्धेस्तयोर्न 
स्वातन्त्येण फलान्वयानुकोर्तनमपेक्षितमिति भावः। 


[ १-५-१७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३७६ 


त्येकता ये वै के च यज्ञास्तेषा& सर्वेषां यज्ञ इत्येकता 

ये वै के च लोकास्तेषा& सर्वेषां लोक इत्येकतैतावद्वा 

इद सर्वमेतन्मा सर्व 'सन्नयमितोऽभुनजदिति तस्मात्पुत्र- 
एकता है और जो कुछ भी लोक है, उसकी 'लोक ' यह एकता है। यह इतना ही गृहस्थ पुरुष का सारा 
कर्त्तव्य है। (फिर पिता यह मानने लगता है कि) यह मेरे इस भारको लेकर इस लोक से जाने पर मेरा 
पालन करेगा। अतः इस प्रकार अनुशासन किये हुए पुत्र को ' लोक्य' (लोकप्राप्ति में हितकर) कहते हैं। 


इसी से पिता उसका अनुशासन करता है। इस प्रकार जाननेवाला वह पिता जब इस लोक से जाता है तो 


प्रसिद्धम्‌। `पुत्रस्य त्वक्रियात्मकत्वात्कन प्रकारेण लोकजयहेतुत्वमिति न ःज्ञायतेऽतस्तद्वक्त- 
व्यमित्यथा*नन्तरमारभ्यते-संप्रत्तिः संप्रदानम्‌। संप्रतिरिति वक्ष्यमाणस्य कर्मणो 


मित्याशङ्कयाऽऽह-विद्याकर्मणोरिति। *यथोक्ते चोद्ये पुत्रस्य लोकहेतुत्वज्ञापनार्थ संप्रत्तिवाक्यमि- 
त्याह-अत इति। अथात इति पदद्वयं व्याख्याय संप्रत्तिपदं व्याचष्टे-संप्रत्तिरिति। किमिदं संप्रदानं 


किन्तु पुत्र क्रिया रूप न होने से किस प्रकार से लोकजय का हेतु है, यह ज्ञान नहीं हो रहा है। अतः उसका 
कथन करना चाहिए, इसलिए सम्बन्ध कथन के अनन्तर आरम्भ करते हैं- सम्प्रत्ति अर्थात्‌ सम्प्रदान । 


१. सन्नयमिति-शिष्टोऽयं मे पुत्रः। २. पुत्रस्तु मनुष्यलोकजये न तथा हेतुर्द्रव्यत्वात्‌ नहि क्रियानाविष्टं 
साधनं दृष्टमतस्तस्य लोकजये कथं साधनतेत्यभिप्रेत्याह-पुत्रस्येति। ३. यतो न ज्ञायतेऽतस्तज्ज्ञापनार्थमुत्तरं 
वाक्यमिति ब्रुवताऽतःशब्दार्थो व्याख्यातः । तथा चाथातः संप्रतिरिति वाक्यस्यायमर्थः । अतः पूर्वोक्तात्कर्मोपास- 
नयोरनुष्ठानात्‌। अथ अनन्तरमेव प्रारब्धावसाने कर्मोपास्त्योः फलार्थं फलाङ्गत्वेन संप्रत्तिनामक कर्म विधीयत 
इति। ४. पुत्रादिसाधनानां साध्यविशेषसंबन्धक थनानन्तरमित्यर्थ: । 


*यथोक्ते चोद्ये पुत्रस्य लोकहेतुत्वज्ञापनार्थं संप्रत्तिवाक्यमिति वार्तिकाचार्यास्तु संप्रत्तिवाक्यस्य 
सम्बन्धान्तरमाहु-स्तथाहि-'' नीत्वा समाप्तिं कर्माणि फलवन्त्यफलानि च | । शुद्धधीः प्रब्रजेत्पश्चाद्विरक्तः 
कर्मणां फलात्‌ । | इत्यनुक्रमसंन्यासे संप्रत्तिरुपदिश्यते । । ' योऽनुक्रमेणेति'' तथा श्रुतौ स्पष्टमिदं वचः।। 
अननुक्रमसंन्यासे न संप्रत्तिक्रियेष्यते। पुत्रे सत्येव सा यस्मान्नास्त्यसौ ब्रह्मचारिणः।। यद्यपुत्र इति वचः 
संभवे सति युक्तिमत्‌। निरस्तदारसम्बन्धेन तु स्यादब्रह्मचारिणि।। ब्रह्मचर्यादेवेत्यादिवाक्यानि शतशः 
श्रुतौ । श्रूयन्ते तु ऋणवचो विरो धात्स्यादपस्मृतिः । ।वेदाहमितिमन्त्रोक्तेस्तमेवेत्यव धारणात्‌ । निषे धान्नान्य 
इत्युक्तेर्न मुक्तिः सुतजन्मतः।। न तत्र दक्षिणा यन्ति विद्ययैव तदाप्यते। इति न्याय्यं श्रृतेर्वाक्यं 
कस्मान्नाऽऽद्रियतेऽञ्जसा।। संन्यासमेवोपक्रम्य संप्रत्तिः श्रूयते श्रुतौ । यथाऽन्यत्र तथेहापि 
कस्मान्नाभ्युपगम्यते। । सर्वकर्मनिवृत्तिर्हि जीवतोऽत्र विधीयते। एकमेव व्रतमिति संन्यासिन्येव युक्तिमत्‌ ' ' । । 
२६२-७१।। इति। --संक्रामितात्मभारस्य त्वं ब्रह्मेति वचोऽर्थवत्‌ । तदा स्यात्सर्वकर्माणि यदि संन्यस्य 
तिष्ठति। | सर्वात्मकार्यनिचयपुत्रसंक्रामितत्वतः। न चेत्तित्यक्षितं सर्व प्रतिप्रसवगीर्भवेत्‌।। कौषीतकिश्रुतौ 
तद्वद्गृहस्थस्यैव जीवतः। संन्यासः श्रूयते स्पष्ट: पुत्रैश्वर्ये सुखं वसेत्‌। । संन्यस्य सर्वकर्माणि सर्वदोषानपानुदन्‌। 
इत्यादि मनुनाऽप्युक्तं तद्विरुद्ध च भण्यते।। उपास्तिफलमेवास्य पितुर्यद्वदिहो च्यते । प्रतिप्रसूयते 


३८० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-१७] 


मनुशिष्ट लोक्यमाहुस्तस्मादेनमनुशासति स यदैवंवि- 
दस्माल्लोकात्प्रैत्यथैभिरेव प्राणैः सह पुत्रमाविशति। 
स यद्यनेन किचिदक्ष्णयाऽकृतं भवति तस्मादेन& 
अपने उन्हीं प्राणों के सहित पुत्र में व्याप्त हो जाता है। यदि किसी कोणच्छिद्र (प्रमाद) से उस (पिता) के 
द्वारा कोई कर्तव्य नहीं किया होता है तो उस सबसे पुत्र उसे मुक्त कर देता है। इसीसे उसका नाम 'पुत्र' है। 


श्नामधेयम्‌। पुत्रे हि 'स्वात्मव्यापारप्रदानं करोत्यनेनः प्रकारेणा पिता तेन संप्रत्तिसंज्ञ- 
कमिदं कर्म। तत्कस्मिन्काले कर्तव्यमित्याह--स पिता यदा यस्मिन्काले प्रैष्यन्मरिष्य- 


नाम तदाह-संप्रत्तिरितीति। तदेव कर्म विशदयति-पुत्रे हीति। अनेन प्रकारेणेति वक्ष्यमाणप्रका- 


*संप्रत्ति' यह आगे कहे जाने वाले कर्म का नाम है। इस वक्ष्यमाण प्रकार से पिता पुत्र में अपने व्यापार 
(अध्ययन आदि) का प्रदान करता है। इस हेतु से यह कर्म संप्रत्ति संज्ञक है। वह किस समय करना 
चाहिए, इसे बताते हैं- बह पिता जिस काल में अरिष्ट (मरणचिहन) आदि के दर्शन से जब यह 


१. नामधेयमिति-तदुक्तं वार्तिके '* संप्रत्तिरिति नामैतदात्मसंस्कारकर्मणः'' । ।२८५ । । इति। स्नानादिवदुपासितुः 
स्वगतसंस्कारकर्मणः संप्रत्तिसंज्ञेत्यर्थः। संप्रत्तिः संप्रदानं विसर्जनं निक्षेप इति यावत्‌। २. स्वदेहसंपाद्याध्य- 
यनादिव्यापारसम्प्रदानमिति। ३. वक्ष्यमाणेन । 


कस्मान्नाग्निहोत्रादिक तथा'' ।।३०७-३११।। ' ' लब्धत््यन्नात्मकफलो भावनाज्ञानकर्मभिः। संन्यस्ताशेषकर्मा 
सन्बोध्यतेऽजातशत्रुणा । । नामरूपक्रियादेहः सर्वोऽस्मीत्यभिमानवान्‌। अतत्त्वज्ञोऽधिकार्यत्र विद्याया उपवर्ण्यते । 
अयं लोकश्च पुत्रेण यादृशेन च जीयते । तादूकपुत्रोऽत्र वक्तव्य इत्यारब्धोत्तरा श्रुति: । । पुत्रकर्मापरज्ञाननृपित्रमर- 
लोकतः। व्याख्यातो नियमोऽन्योन्यं फलसाधनसंगतेः।। पुत्रकर्मार्थमात्रत्वान्न पृथक्साधनान्तरम्‌। जाया मानुषवित्त 
च कर्मैकार्थत्वकारणात्‌।। स्वरूपलाभमात्रेण साधनत्वं निगच्छतः। कर्मज्ञाने सुतस्तस्य साधनत्वं ब्रजेत्क थम्‌ । । 
इत्येवमभिसम्बन्धो वक्तुर्भाष्यकृतः स्फुटः । अस्मदुक्ताविरोधीति तेन नेहातियत्यते'' । । २७२-२७८ ।। ` ' कर्मभ्यः 
प्रत्रजिष्यन्वा प्रैष्यन्नित्यभिधीयते। धातूपसर्गयोर्मुख्यस्तथाऽर्थोऽप्याश्रितो भवेदिति '' । ।२८८ । । अथातः संप्रत्ति- 
रित्यादेस्तात्पर्यमाह-नीत्वेति।। क्रमसंन्यासाङ्गत्वेन संप्रत्तिरित्यत्र काठक श्रुति संवादयति-य इति। यथा 
क्रमसंन्यासाङ्ग संप्रत्तिस्तथा योऽनुक्रमेण संन्यस्यति संन्यस्तो भवति। कोऽयं संन्यास उच्यते कथं संन्यस्तो भवतीत्यु- 
पक्रम्य य आत्मानं ( श्रवणादिभिः) क्रियाभिः सुगुप्तं करोतीत्यादिनेतिकर्तव्यताजातमुक्त्वा सशिखान्केशान्नि- 
कृन्त्य विसृज्य यज्ञोपवीतं निष्क्रम्येति संन्यासं विधाय पुत्रं दृष्ट्वा त्वं ब्रह्म (वेदः) त्वं यज्ञस्त्वं लोकस्त्वं 
सर्वमित्यनुमन्त्रयीतेति स्पष्टमिदं संप्रत्तिवचो दृष्टं तदेषा स्यात्क्रमसंन्यासाङ्गमित्यर्थः।। अस्तु तर्हि संन्यासमात्रस्यैव 
संप्रत्तिरङ्ग नेत्याह-अननुक्रमेति। ब्रह्मचारिणोऽपुत्रत्वात्तस्य संप्रत्त्ययोगात्तस्यास्तत्संन्यासाऽनङ्गतेत्यर्थः।। अस्तु 
तर्हि गृहस्थमात्रसंन्यासाङ्ग सेत्याशङ्कय पुत्रिगृहिसन्यासाङ्गं सेति वक्तुमपुत्रिणोऽपि तस्य संन्यासं साधयति- 
यदीति। यद्यपुत्रो भवत्यात्मानमेव सर्व ध्यात्वाऽनपेक्षमाणः प्राचीमुदीचीं वा दिश प्रव्रजेदित्यादिवाक्यमपुत्रस्यापि 
गृहिणः संन्याससंभवे घटते नान्यथेत्यर्थः। नेदमपुत्रिगृहिविषयं किन्तु ब्रह्मचारिसंन्याससाधकमित्याशङ्कयाऽऽह- 


[ १-५-१७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३८१ 


सर्वस्मात्पुत्रो मुञ्चति तस्मात्पुत्रो नाम स पुत्रेणैवा- 
स्मिंल्लो के प्रतिष्ठत्यथैनमेते दैवाः प्राणा अमृता 
आविशन्ति।। १७।। 


वह पिता पुत्र के द्वारा ही इस लोक में प्रतिष्ठित होता है। फिर उसमें ये हिरण्यगर्भसम्बन्धी अमृतप्राण 
प्रवेश करते हैं।।१७।। 


न्मरिष्यामीत्य*रिष्टादिदर्शनेन मन्यतेऽथ तदा पुत्रमाहूयाऽऽह-त्वं ब्रह्म त्वं यज्ञस्त्वं लोक 
इति। स एवमुक्तः पुत्रः प्रत्याह स तु पूर्वमेवानुशिष्टो जानाति मयैःतत्कर्तव्यमिति 
३तेनाऽऽहाहं ब्रह्माहं यज्ञोऽहं लोक इति। एतद्वाक्यत्रयम्‌। 


रोक्तिः। अरिष्टादीत्यादिपदेन दुःस्वप्नादिसंग्रहः। प्रत्याह वाक्यत्रयमिति संबन्धः। पुत्रस्याहं 
ब्रह्मेत्यादिप्रतिवचने हेतुमाह-स त्विति। “मया कार्य यदध्ययनादि तदेवावशिष्टं त्वया कार्यमिति 
पुत्रस्य प्रागनुशिष्टताभावे प्रतिवचनानुपपत्तिरित्यर्थः। 


मानता है ' अब मरूँगा', तब अपने पुत्र को बुलाकर कहता है- तुम ब्रह्म हो, तुम यज्ञ हो, तुम लोक हो। 
वह पुत्र ऐसा कहे जाने पर उत्तर देता है। वह तो पहले से ही अनुशिष्ट होकर यह जानता है कि मेरे द्वारा 
यह कर्तव्य है। इसलिए शिक्षित होने से वह कहता है- में ब्रह्म हूँ, में यज्ञ हूँ, मैं लोक हूँ। अर्थात्‌ इन तीन 
वाक्यों को बोलता है। 


१. कथं मृतिज्ञानमित्यत्राह-अरिष्टादीति। अरिष्टं मरणचिहनम्‌। २. एतदिति-पितुरत्राध्ययानादिकर्तव्या- 
वशिष्टमित्यर्थः। ३. तेनेति-मत्कार्याध्ययनादिशेषस्त्वया कार्य इति शिक्षितत्वेनेत्यर्थः। ४. पूर्वमेवं 
शिक्षितत्वं तस्य व्यतिरेकमुखेनाह-मयेत्यादिना । 


निरस्तेति। यद्यपुत्र इति प्राप्तनिषेधत्वादप्राप्तनिषेधस्यागतिकगतित्वाद्‌ब्रह्मचारिण्यप्राप्तेर्गृहस्थे च प्राप्तेर्न 
ब्रह्मचारिविषयमेतदित्यर्थः । । तऋणापाकरणस्मृतेः सपुत्रस्यापुत्रस्य वा गृहस्थस्यैव संन्यासो नान्यस्येत्याशङ्कयाऽऽह 
-ब्रह्मचर्यादिति। प्रत्यक्षश्रुतिविरोधे स्मृतेरप्रामाण्यं संबन्धवार्तिके साधितमिति भावः।। पुत्रोत्पत्त्यादिहेतोरेव 
मुक्तिसिद्धेर्र्थः संन्यासेन तत्साध्यज्ञानेन चेत्याशङ्कथाऽऽह-वेदेति। ` वेदाहमेतं पुरुष ' मित्यारभ्य ' तमेवं विद्वानमृत 
इह भवतीति ' वाक्या' त्तमेव विदित्वाऽतिमृत्युमेती ' त्यवधारणा न्नान्यः पन्था विद्यतेऽयनायेति' निषेधाच्च ज्ञानादेव 
मुक्तिरित्यर्थः।। तत्रैव वाक्यान्तरमाह-नेति। दक्षिणास्तत्प्रधानाः कर्मिणो दक्षिणमार्गगामिन इत्यर्थः। कैवल्यं 
तदा परामृष्टमविद्याध्वस्तर्मुक्तिर्न च सा विद्यां विना निरसितुं शक्या तयोरेव विरोधादतो विद्यातो मुक्ति मुखतो 
(साक्षात्‌) वदद्वाक्यं न्यायवदशक्यं हातुमित्याह-इति न्याय्यमिति।। ननु पुत्रिणो गृहिणः संन्यासाङ्गं संप्रत्तिः 
संप्रत्तिवाक्योक्तेत्ययुक्तं न हीह तदङ्गत्वेन सोच्यते किन्तूपस्थितमृतेरुपासकस्योपास्त्यङ्गत्वेन सा विधीयते तत्राऽऽह 
-संन्यासमिति। अन्यत्र योऽनुक्रमेणेत्यादौ । सर्ववेदान्तप्रत्ययन्यायादुपनिषदन्तरसिद्धमिहाप्यविरुद्धमादेयमिति 


३८२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-१७] 


एतस्यार्थस्तिरोहित इति मन्वाना श्रुतिर्व्याख्यानाय प्रवर्तते-यद्वै किंच यत्किं- 
चावशिष्टमनूक्तमधीतमनधीतं च तस्य सर्वस्यैव ब्रह्मेत्येतस्मिन्पद 'एकतेकत्वं योऽध्ययन- 


यद्वै किचेत्यादिवाक्यानां पुत्रानुमन्त्रणवाक्यैरर्थभेदाभावात्पुनरुक्तिरित्याशङ्कयाऽऽह- एतस्येति । 
यट्ठै किचे'त्यादिवाक्ये वाक्यार्थमाह-योऽध्ययनेति | त्वं ब्रह्मतिवाक्यवत्त्वं यज्ञ इति वाक्यमपि शक्यं 


“इस वाक्य का अर्थ तिरोहित है' ऐसा मानकर श्रुति व्याख्यान के लिए प्रवृत्त होती है- जो कुछ भी 
अवशिष्ट अनूक्त अर्थात्‌ अधीत और अनधीत है, उन सबकी “ब्रह्म” इस पद में एकता (एकार्थता) है। 


१. एकार्थत्वमिति यावत्‌। २. आदिना त्वं ब्रह्मेति मन्त्रवाक्यम्‌। घटकत्वं सप्तम्यर्थः। वाक्यार्थं सपिण्डितार्थं 
विवक्षितार्थमिति यावत्‌। 


भाव: | । वाक्यशेषाच्चात्र संन्यासविधिरित्याह-सर्वेति। एकमेव व्रतं चरेदित्यत्र जीवतः सर्वकर्मनिवृत्तिर्विधीयते 
तच्च व्रतं संन्यासिन्येव घटतेऽतोऽत्र तद्विधिरित्यर्थः। विधीयमानव्रतस्य सर्वकर्मनिवृत्तौ पर्यवसानादिति 
हिशब्दार्थः।। त्वं ब्रह्मेत्यादि वाक्यमपि कृतसंप्रत्तिकस्य संन्याससाधकमित्याह-संक्रामितेति। यदि पिता कृत- 
संप्रत्तिको यावज्जीवति तावत्कर्माणि सर्वाणि संन्यस्यैव तिष्ठति तहिं पुत्रे समर्पितात्मकर्तव्यताकलापस्यापि पितु- 
सत्वं ब्रह्मेत्यादि पुत्रं प्रति वाक्यमर्थवद्भवत्यतो यथोक्तवाक्यादपि प्रकृते संन्याससिद्धिरित्यर्थः।। कथं संन्यासे सत्येव 
वाक्यस्यार्थवत्त्वं तत्राऽऽह-सर्वात्मेति। कतिपयकर्मत्यागेऽपि नाग्निहोत्रादित्यागोऽत्र विवक्षित इत्याशङ्कयाऽऽह 
-न चेदिति। संप्रत्तिवाक्ये सर्वकर्म त्यक्तुं नेष्टं चेत्कृतसंप्रतिकेनाप्येतत्कार्यमिति वाक्यं स्यान्न च तदस्त्यतः 
सर्वकर्मत्यागोऽत्रेष्ट इत्यर्थः । । क्रमसंन्यासे संप्रत्तिवाक्यवत्काठकश्रुतौ योऽनुक्रमेणेत्याद्युक्तवाक्यवच्च ब्रह्मचारी 
वेदमधीत्य वेदौ वेदान्वा चरितब्रह्मचर्यो दारानाहृत्य पुत्रानुत्पाद्याग्निमाधाय यथाशक्ति यज्ञैरिष्ट्वा ताननुरूपाभि- 
वृत्तिभिः संविभज्य तस्य संन्यासो गुरुभिरनुज्ञातस्येत्युपक्रम्यात ऊर्ध्वमनशनमपां प्रवेशनं महाप्रस्थानं वृद्धाश्रमं 
वा गच्छेत्युत्रैश्वर्य वा वसेदिति कौषीतकि श्रुतावपि जीवतो गृहस्थस्यैव संन्यासो निःसंदिग्ध: श्रूयतेऽतोऽपि न तदपह्नव 
इत्याह-कौषीतकीति। तां श्रुतिमेव संक्षिप्याऽऽह-पुत्रेति। प्रकृतसंन्यासे स्मृतिरपि मानमित्याह-संन्यस्येति। 
' धृत्तिः क्षमा दमोऽस्तेयं शौचमिन्द्रियनिग्रहः। धीर्विद्या सत्यमक्रोधो दशक धर्मलक्षणम्‌ । । दशलक्षणानि धर्मस्य 
ये विप्राः समधीयते। अधीत्य चानुवर्तन्ते ते यान्ति परमां गतिम्‌।। दशलक्षणक धर्ममनुतिष्ठन्‌ हि मानवः। 
वेदान्तान्विधिवच्छूत्वा संन्यस्येदनृणो द्विजः।। संन्यस्य सर्वकर्माणि सर्वदोषानपानुदन्‌। नियतो वेदमभ्यस्य 
पुत्रैश्वर्ये सुखं वसेत्‌। । एवं संन्यस्य कर्माणि स्वकार्यपरमोऽस्पृहः। संन्यासेनापहत्यैनः प्राप्नोति परमां गतिम्‌''। । 
इति ब्रुवता मनुनापि क्रमसंन्यासोऽ ङ्गीकृतः। यदि कृतसंप्रत्तिकस्यापि कार्यमग्निहोत्रादीत्याग्रहस्तदा श्रुतिस्मृतिवि- 
रोधः स्यादित्याह-तद्विरुद्धं चेति।। यद्यपि श्रुतिस्मृत्योरग्निहोत्रादित्यागो विवक्षितस्तथाऽपि नात्र तद्विवक्षानि- 
मित्तमस्तीत्याशङ्कथ न चेत्तित्यक्षितमित्युक्तं प्रपञ्चयति-उपास्तीति। यथा कृतसंप्रत्तिकस्योपास्तिफलमेव- 
पृथिव्यै चैनमित्यादावुच्यते न कार्यान्तरं तथा सर्वकर्मसंन्यासः संप्रत्तिवाक्येनाविवक्षितश्चेदग्निहोत्राद्यपि तस्यान- 
न्तरवाक्ये प्रतिप्रसूयेतात्र च तदभावात्संन्यासो विवक्षित इत्यर्थः । । कि च गार्ग्यः सर्वं कर्म संन्यस्याजातशत्रुमुप- 
गतो विद्यार्थमिति चतुर्थे श्रुतेरत्र तद्विधिरस्तीत्याह-लब्धेति।। ननु बालाकेः संन्यासित्वमसिद्धमजातशत्रूपगतेर्न 
हि संन्यासित्वे राजोपगतिर्युक्तेत्याशङ्कयोक्तमेव प्रपञ्चयति-नामेति। अत्र बालाक्यजातशत्रुसंवादे। संन्यासिनो 
ब्राह्मणस्य क्षत्रियोपसत्त्यभावेऽपि तदनुज्ञया श्रवणादि युक्तमाधुनिककनिष्ठसंन्यासिनो ज्येष्ठसंन्यासिनस्तददृष्टेरिति 
भावः।। संप्रतिवाक्यस्य स्वमतेन संबन्धमुक्त्वा भाष्योक्तमनुवदति-अयमिति। कर्मादिना पितृलोकादिवदिति 


[ १-५-१७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३८३ 


व्यापारो मम कर्तव्य आसीदे'तावन्तं कालं वेदविषयः स इत ऊर्ध्व त्वं ब्रह्म त्वत्कर्तृकोऽ- 
स्त्वित्यर्थः। तथा ये वै के च यज्ञा अनुष्ठेयाः सन्तो मयाऽनुष्ठिताश्चाननुष्ठिताश्च तेषां सर्वेषां 
यज्ञ इत्येतस्मिन्पद एकतैकत्वं मत्कर्तृका यज्ञा य आसंस्त इत ऊर्ध्व त्वं यज्ञस्त्वत्कर्तृका 
भवन्त्वित्यर्थः। ये वै के च लोका मया जेतव्याः सन्तो जिता अजिताश्च तेषां सर्वेषां लोक 
इत्येतस्मिन्पद एकता। इत ऊर्ध्व त्वं लोकस्त्वया जेतव्यास्ते। इत ऊर्ध्व मयाऽध्यय- 
नयज्ञलोकजयकर्तव्य'क्रतुस्त्वयि समर्पितोऽहं तु मुक्तोऽस्मि कर्तव्यताबन्धनविषयात्क्रतोः । 


व्याख्यातुमित्याह-तथेति। शब्राह्मणार्थं संगृह्णाति-मत्कर्तृका इति। त्वं लोक इत्यस्य व्याख्यानं 
ये बै के चेत्यादि। तत्र पदार्थानुक्त्वा वाक्यार्थमाह-इत इति। किमिति त्वत्कर्तृकमध्ययनादि मयि 
समर्प्यते त्वयैव कि नानुष्ठीयते तत्राऽऽह-इत ऊर्ध्वमिति । कर्तव्यतैव बन्धनं तद्विषयः क्रतुः संकल्प- 


इतने कालपर्यन्त जो वेद-विषयक अध्ययन व्यापार मेरे द्वारा कर्तव्य था, वह इसके पश्चात्‌ 'त्वं ब्रह्म ' 
अर्थात्‌ त्वत्कर्तृक हो। उसी प्रकार जो कोई यज्ञ अनुष्ठेय होते हुए मेरे द्वारा अनुष्ठित हुए और अनुष्ठित 
नहीं हुए, उन सभी को 'यज्ञ' इस पद में एकता है। जो यज्ञ मेरे द्वारा किये जाने वाले थे वे इसके पश्चात्‌ 
'त्वं यज्ञ' अर्थात्‌ त्वत्कर्तृक हो। अभिप्राय यह है कि तुम्हारे द्वारा संपन्न हो। जो कोई लोक मेरे द्वारा 
जीतने योग्य होते हुए जीत लिये गये और नहीं जीते गये, उन सभी की ' लोक ' इस पद में एकता है। इसके 
पश्चात्‌ ' त्वं लोक ' अर्थात्‌ इसके पश्चात्‌ वे लोक तुम्हारे द्वारा जीतने योग्य हो। इसके पश्चात्‌ मेरे द्वारा 
करने योग्य अध्ययन यज्ञ और लोक जय कर्तव्य संकल्प तुझमें समर्पित हो गया। मैं तो कर्तव्यता रूपी 
बन्धन को विषय करने वाले संकल्प से मुक्त हो गया । वह पुत्र पहले से ही अनुशिष्ट होने से जैसा पिता 


१. ब्रह्मचर्यादारभ्याद्यपर्यन्तम्‌। २. संकल्पः। ३. मन्त्रोपलक्षणम्‌। 


प्रथमचकारार्थः। कर्मवद्विद्यावच्चेति वक्तुं द्वितीयश्चकारः। सप्तमी निर्धारणे। तमेव संबन्धं साधयितुं वृत्तम- 
नुद्रवति-पुत्रेति। पुत्रादित्रयस्य लोकत्रयेण यथाक्रमं फलसाधनत्वमित्यन्योऽन्यसंगतेर्नियमो व्याख्यात इति 
योजना । पुत्रादिवज्जायावित्तयोरपि प्रकृतत्वात्फलविशेषे विनियोगो वाच्योऽपि नोच्यते चेन्न पुरुषार्थत्वान्वयित्वं 
तयोरुपपद्यत इत्याशङ्कयाऽऽह-पुत्रेति। साधनान्तरं स्वतन्त्रं साधनं चकारात्कर्मणो न पृथगिति संबन्धः। 
पुत्रकर्मणोरेव जायावित्तयोरन्तर्भावात्तयोः सिद्धेऽपि फलसंबन्धे तदन्तर्भूतयोस्तयोरपि तत्संबन्धस्य सिद्धेस्तयोर्न 
स्वातन्त्र्येण फलान्वयानुकोर्तनमपेक्षितमित्यर्थः । । नन्वेवं साधनत्रयनियमेऽपि विद्याकर्मणी हित्वा किमिति पुत्रनि- 
रूपणमित्याशङ्कयाऽऽह-स्वरूपेति। साधनत्वं लोकद्वयस्येति शेषः। क्रियारूपत्वादित्यर्थः । पुत्रस्तु मनुष्यलोक - 
जये न तथा हेतुर्द्रव्यत्वान्न हि द्रव्यं क्रियाऽनाविष्टं साधनं दृष्टमतस्तस्य लोकजये कथं साधनतेति पृच्छति-सुत 
इति। तस्य मनुष्यलोकस्येत्यर्थः।। एवं चोद्ये पुत्रस्य लोकहेतुत्वज्ञापनार्थं संप्रतिवाक्यमित्याह-इत्येवमिति। 
नायं संबन्धः सूचितोऽपि तु मुखतो दर्शित इति वक्तुं स्फुट इति विशेषणमयं संबन्धोऽस्मदुक्तसंबन्धाविरोधित्वान्न 
दूष्यत इत्याह-अस्मदिति। क्रमसंन्यासाङ्ग संप्रतत्युक्तिरित्यस्मदुक्तसम्बन्धस्तस्यायं भाष्योक्तः संबन्धो न विरोधी 
संन्यासकाले संप्रत्त्यनुष्ठाने पुत्रेणैतल्लोकजयसिद्धस्तेन भाष्योक्ते संबन्धे न यत्यते दूषणायेति शेष: । आपाततोऽत्र 
न दोषोऽस्तीति द्योतनार्थमतीत्युक्तम्‌।। क्रमसंन्यासाङ्गत्वेन संप्रत्तिविधिपक्षे प्रैष्यन्नित्यस्यार्थमाह-कर्मभ्य इति। 
भाष्योक्तं पक्षमपेक्ष्यात्रातिशयमाह-धात्विति। प्रैष्यन्नित्यस्य पारिव्राज्येऽर्थे सति धातोरिणो गत्यर्थस्य प्रोपसर्ग- 
स्य च a र्थ: स्वीकृतः स्यात्प्रकर्घेण कर्मभ्यो निर्गमिष्यन्नस्मीति हि तदाऽर्थौ भवेत्तथा चेयमेव व्याख्या 
युक्तेत्यर्थः । । 


३८४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-१७] 


स च सर्व तथैव *प्रतिपन्नवान्युत्रोऽनुशिष्टत्वात्‌। 

'तत्रेमं पितुरभिप्रायं मन्वानाऽऽचष्टे श्रुतिरेतावदेतत्परिमाणं वा इदं सर्व 
श्यद्गृहिणा कर्तव्यं “यदुत वेदा अध्येतव्या यज्ञा यष्टव्या लोकाश्च जेतव्या एतन्मा सर्व सन्नयं 
सर्व हीमं “भारं मदधीनं मत्तोऽपच्छिद्याऽऽत्मनि *निधायेतोऽस्माल्लोकान्मा मामभुनजत्पाल- 
यिष्यतीति* लृडर्थे लङ्‌ छन्दसि “कालनियमाभावात्‌। यस्मादेवं `संपन्नः पुत्रः पितरम- 
स्माल्लोकात्कर्तव्यताबन्धनतो मोचयिष्यति तस्मात्पुत्रमनुशिष्ट लोक्यं लोकहितं पितुराहु- 
१ब्राह्मणाः। अत एव ह्योनं पुत्रमनुशासति लोक्योऽयं नः स्यादिति १२पितरः । 

स पिता यदा यस्मिन्काल '३एवंवित्पुत्रसमर्पितकर्तव्यताक्रतुरस्माल्लोकात्प्ैति म्रियतेऽथ 


स्तस्मादिति यावत्‌। स पुत्र ¦*इत्यादेस्तात्पर्यमाह-स चेति। 

तत्रेति यथोक्तानुशासनोक्तिः। एतन्मा सर्वमित्यादि प्रतीकमादाय व्याचष्टे-सर्वं हीति। 
अनद्यतने भूतेऽर्थे विहितस्य लङो भविष्यदर्थत्वं कथमित्याशङ्कयाऽऽह-छन्दसीति। पुत्रानुशासनस्य 
फलवत्त्वमाह-यस्मादित्यादिना । 

कृतसंप्रत्तिकः सन्पिता कि करोतीत्यपेक्षायामाह-स पितेति । कोऽयं प्रवेशो “न हि विशिष्टस्य 


ने कहा, सब कुछ वैसे ही निश्चय से युक्त हो गया। 

उपुर्यक्त अनुशासन में पिता के अभिप्राय को जानते हुए श्रुति कथन करती है। “कर्मी गृहस्थ के 
लिए इतने परिमाण वाला ही यह सब कुछ कर्तव्य है। (क्या कर्तव्य है?) वेद का अध्ययन करना 
चाहिए, यज्ञ का यजन करना चाहिए, लोकों को जीतना चाहिए। मेरे अधीन इस सभी भार को मुझसे 
निवृत्त करके (हटाकर) अपने में स्थापित करके इस लोक से मेरा पालन करेगा, इसी अभिप्राय से पिता 
इन वाक्यों को बोले” । मन्त्र वाक्य में ' अभुनजत्‌' यह लङ्‌-लकार का प्रयोग लृट-लकार के अर्थ में 
हुआ है क्योंकि वेद में काल का नियम नहीं है। क्योंकि इस प्रकार से अनुशिष्ट होकर पुत्र पिता को इस 
लोक से यानी कर्तव्यताबन्धन से मुक्त कर देगा, इसलिए ब्राह्मण कर्मी लोग अनुशिष्ट पुत्र को ' लोक्य' 
अर्थात्‌ पिता के लोक के लिए हितकर कहते हैं। इसलिए वर्तमान कालिक पिता भी “यह हमारे लिए 
लोक्य हो' ऐसा सोचकर ही इस पुत्र का अनुशासन करते हैं। 

वह पुत्र में समर्पित कर्तव्यता संकल्प वाला अपनी प्रजापति रूपता को जानने वाला पिता जब 


१. निश्चितवान्‌। २. उक्तानुशासने। ३. कर्मिणा। ४. कर्तव्यस्यैतावत्त्वमेव दर्शयति-यदुतेति। ५. 
सन्नयंशब्दं व्याचष्टे-भारमिति। तथा कोशः-पश्चादवस्थायि बलं समवायश्च सन्नयाविति समवायः समुदायः 
स एवात्र भारः। सन्‌ अयमिति वा च्छेदः। ६. स्वाधीनकर्तव्यतामापाद्येत्यर्थः। ७. इतीति-इत्यभिप्राय- 
वान्पिता त्वं ब्रह्मेत्यादिवाक्यमुक्तवानिति सम्बन्धः। ८. कालनियमाभावादिति-विकरणनियमाभावोऽप्युपलक्ष- 
णीयस्तेन विकरणाधिक्यमित्यवधेयम्‌। ९. अनुशिष्टः। १०. पुत्रफलं प्रति यन्तः कर्मिणः। ११. अतः 
अनुशिष्टस्य लोक्यत्वात्‌ १२. अद्यतना अपि। १३. एवंविदिति-त्र्यन्नात्मा प्रजापतिरस्मीत्युपासीनः 
साक्षात्कृततद्Vभाव इत्यर्थः। अहमस्म्यनन्तवाङ्मनःप्राणात्मा इति जानान इति यावत्‌। १४. मन्त्रवाक्यस्य। 
१५. न हि विशिष्टस्येति-अयं भावः उपाधेरुपहितस्य प्रतीचो वा मुख्या संक्रान्तिर्वाऽऽद्योऽध्यक्षविरोधात्‌ न हि 
पितृगतं शरीरादि पुत्रे संक्रान्तमुपलभ्यते। न द्वितीयः सवितुर्जले संक्रान्तिवदुपहितस्य पितुरपि स्वकार्यसंकल्पस्य 
पुत्रे अर्पणरूपाभासात्‌ (प्रतिबिम्बात्‌) तत्र स्वप्रवेशभ्रमहेतोः संक्रान्त्युक्तेः अन्यादृशसंक्रान्तेरध्यक्षविरुद्धत्वात्‌ न 
तृतीयः प्रतीचः कूटस्थत्वादिति। 


[ १-५-१७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३८५ 


तदैभिरेव प्रकृतैर्वा ङमनःप्राणैः* `पुत्रमाविशति पुत्रं व्यात्नोति। अध्यात्मपरि च्छेदहेत्वपगमा- 
त्पितुर्वाङमनःप्राणाः स्वेनाऽऽधिदैविकेन रूपेण पृथिव्यग्न्याद्यात्मना भिन्नघटप्रदीपप्रकाश- ' 
वत्सर्वमाविशन्ति। तैः प्राणैः सह पिताऽप्याविशति वाङ्मनः प्राणात्मभावित्वात्पितुः। 
अहमस्म्यनन्ता वाङ्मनःप्राणा अध्यात्मादिभेदविस्तारा ३इत्येवं भावितो हि पिता । 
तस्मा"त्तत्प्राणानुवृत्तित्वं पितुर्भवतीति युक्तमुक्तमेभिरेव प्राणैः सह पुत्रमाविशतीति। 
सर्वेषां ह्सावात्मा भवति पुत्रस्य च। एतदुक्तं भवति--यस्य पितुरेवमनुशिष्टः पुत्रो भवति। 
सोऽस्मिन्नेव लोके वर्तते पुत्ररूपेण नैव मृतो मन्तव्य इत्यर्थः। तथा च श्ररुत्यन्तरे-- 


केवलस्य वा बिले सर्पवत्प्रवेशः संभवत्यत आह--अध्यात्मेति । हेतुर्मिथ्याज्ञानादिः। वागादिष्वाविष्टे- 
ष्वपि कुतो ऽर्थान्तरस्य पितुरावेशधीरित्याशङ्कयाऽऽह-वागिति । तद्धावित्वमेव स्फोरयति-अहमिति। 
भावनाफलमाह-तस्मादिति। “पुत्रविशेषणात्परिच्छिन्नत्वं पितुस्तदवस्थमित्याशङ्कयाह- सर्वेषां 
हीति। मृतस्य पितुरितो लोकादव्यावृत्तस्य कथं *यथोक्तरूपत्वमित्याशङ्कयाऽऽह- एतदुक्तमिति । 
पुत्ररूपेणात्र स्थितिमेव विभजते-नैवेति | मृतोऽपि पिताऽनुशिष्टपुत्रात्मनाऽत्र* वर्तते “नास्मादत्यन्तं 
व्यावृत्तः फलरूपेण च परत्रेति भावः। उक्तेऽर्थ ऐतरेयश्रुतिं संवादयति-तथा चेति। षष्ठीप्रथमाभ्यां 
पितापुत्रा उच्येतेः। 


इस लोक से मरता है, तब अपने इस प्रकृत वाणी, मनः और प्राण के साथ पुत्र में प्रविष्ट हो जाता है, पुत्र 
में व्याप्त हो जाता है। अध्यात्म परिच्छेद के हेतु मिथ्या अज्ञान आदि के हट जानेसे पिता के वाणी, मनः 
और प्राण अपने पृथिवी-अग्नि आदि आधिदैविक रूप से सभी में प्रविष्ट हो जाते हैं, घट के टूटने पर 
उसके भीतर स्थित प्रदीप के प्रकाश के समान। उन प्राणों के साथ पिता भी सभी में प्रविष्ट हो जाता है 
क्योंकि पिता वाणी, मनः और प्राणात्मरूपता की भावना से युक्त होता है। उपासनाकाल में पिता ' मैं ही 
अध्यात्म आदि भेद के विस्तार वाले अनन्त वाणी, मन और प्राण हूँ” इस प्रकार को भावना से युक्त चित्त 
वाले थे। इसलिए पिता के आधिदैविक प्राण में अनुगत होने से ठीक ही कहा गया “इन प्राणों के साथ पुत्र 
में प्रवेश करता है।' वह सभी की और पुत्र की भी आत्मा होता है। यहाँ यह बात कह दी गयी- जिस 
पिता का इस प्रकार से अनुशासित पुत्र होता है। वह पुत्ररूप से इसी लोक में वर्तमान रहता है, उसे मृत नहीं 
मानना चाहिए। यही बात अन्य श्रुति में कही गयी है- इस पिता की वह अन्य आत्मा पुण्य 

१. सह। २. पुत्रमाविशतीति-सर्वस्य संकल्पस्य पुत्रे समर्पितत्वात्‌। यथोक्तप्राणात्मास्मीति संकल्पस्यैवा- 

वशिष्टत्वात्तत्संकल्पसंस्कृतैर्वागादिभिदैवैः सर्वत्र प्रविशद्भिः सह पिता प्रविशन्‌ पुत्रं प्रविशतीति व्यपदिश्यत 

इत्यभिप्रेत्याह-पुत्रं व्याप्नोतीति। ३. इत्येवं भावितः-उक्तप्रकारकवासनावासितचित्तः। ४. आधिदैविक - 


प्राणानुगतत्वम्‌। ५. पुत्रं प्रविशतीत्युक्तेः। ६. पुत्रात्मत्वम्‌। ७. अत्रेति--कर्तव्यशेषसिद्धये यथाशक्त्य- 
नुतिष्ठन्निति शेषः। ८. मनुष्यलोकात्‌। ९. वुच्येते इति पाठः। 


३८६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-१७] 


' सोऽस्यायमितर आत्मा पुण्येभ्यः कर्मभ्यः प्रतिधीयते '' इति। 

* अथेदानीं पुत्रनिर्वचनमाह-स पुत्रो यदि कदाचिदनेन पित्राऽक्ष्णया *कोणच्छिद्र- 
तोऽन्तराऽकूतं भवति कर्तव्यम्‌। तस्मात्कर्तव्यतारूपात्पित्राऽकृतात्सर्वस्माल्लोकप्राप्तिप्रति- 
बन्धरूपात्पुत्रो मुञ्चति मोचयति तत्सर्वं स्वयमनुतिष्ठन्पूरयित्वा। तस्मात्पूरणेन त्रायते स 


स यदीत्यादिवाक्यमवतार्य व्याकरोति-अधेत्यादिना । अकृतमकृतादिति च च्छेदः। तस्मा- 
दिति प्रतीकमादाय व्याकरोति-पूरणेनेति। *तदेव प्रपञ्जयति-इदं तदिति। पुत्रवैशिष्ट्यंः निगमयति 


कर्मो के लिए प्रतिनिधि बना लिया जाता है।' 

अब इसके पश्चात्‌ पुत्र शब्द का निर्वचन (अर्थकथन) श्रुति करती है- पुत्र वही है, जो कभी 
इस पिता के द्वारा कोणच्छिद्र से अर्थात्‌ किसी कर्म के एकदेश में प्रमाद से कोई कर्तव्य नहीं किया गया, 
लोक प्राप्ति के प्रतिबन्ध रूप पिता से अकृत सभी कर्तव्यता रूपों से स्वयं उन सभी कर्तव्यताओं का 
अनुष्ठान करते हुए पूरण करके जो मुक्त कर देता है। चूँकि वह पूरण करके पिता की रक्षा करता है, इसलिए 


१. सोऽस्येति-द्वावात्मानौ भवतः स्वदेहः पुत्रदेहश्चेति तयोर्मध्येऽस्य पितुः स पूर्वोक्तः अयं प्रत्यक्षः आत्मा 
पुत्रदेहः पुण्येभ्यः शास्त्रोक्तेभ्यः कर्मभ्योऽग्निहोत्रादिभ्यः तन्निष्पादनार्थं प्रतिधीयते पित्रा यत्कर्तव्यं तत्करणाय 
प्रतिनिधित्वेन स्वगृहे स्थाप्यत इत्यर्थः। २. पितुः पुत्रप्रवेशनिरूपणानन्तरम्‌। ३. कोणेति-कस्मिंश्चित्क- 
मैंकदेशे कर्तव्यविस्मृतं सदकृतं भवतीत्यभिप्रेत्याह-अन्तराऽकृतमिति। प्रमादतोऽननुष्ठितं भवतीति यावत्‌। 
४. उक्तपुत्रत्वम्‌। ५. अनुशिष्टत्वरूपम्‌ । 


अथेत्यादि चैनमित्यादीत्यन्तभाष्यार्थसंग्राहकाणि दश वार्तिकानि प्रदर्श्यन्ते-'' पुत्राधिकारनुत्त्यर्थमथशब्दः 
प्रयुज्यते।। कृतसंप्रत्तिक देवाः प्राणा वागादयः समम्‌। पितरं संविशन्त्युक्ताः सदातद्धावभावितम्‌।। पृथिव्यै 
चैनमित्यादि तठ्ठ्याचष्टे यथा तथा। हेत्वर्थो वाऽथशब्दोयं यस्मात्संक्रामितक्रतुः।। तद्वियोगादतो दैवा आवि- 
शान्ति यथोदिता: । । श्रुतिस्था या हि वाक्तस्याः पञ्चमीयं परा भवेत्‌। ततो लब्धात्मलाभायाः प्रथमा जन्महेतुतः। । 
वाचं संश्रुत्य वाक्यस्थां चिनुते भावनामयीम्‌। उपादानमतः श्रौति स्याद्वाणी भावनात्मनः।। न हि वस्तु स्वतः- 
सिद्धमन्यत्स्यात्परमात्मनः। सदेवेत्यादिक शास्त्रं बाधितं स्यात्तथा सति । । धिया धियेति कार्यत्वं कृत्स्नस्य जगतः 
स्वयम्‌। श्रुत्यैव स्पष्टमाख्यातं नातोऽभिव्यक्तिरिष्यते। । आर्तश्रुतेश्च प्राणादि वाचारम्भणशास्त्रतः। नाऽऽत्मव- 
त्स्यात्स्वत:सिद्धमुत्पत्त्यादिश्रुतेस्तथा । । कर्तृभिः क्रियते तस्माद्धावनाज्ञानकर्मभिः। त्यन्नात्मकमिदं विश्वं नातोऽभि- 
व्यक्तिरिष्यते । ब्रह्मैवेदं तथात्मैव पुरुषश्चेति चाऽगमः। एवं सत्यर्थवान्नः स्यादन्यथा स्यादनर्थकः'' ।।३२४- 
३३४।। इति अनुशिष्टपुत्रेणैतल्लोक जयिनं पितरमधिकृत्याथैनमित्यादिवाक्यं तत्राथशब्दार्थमाह- पुत्रेति । पुत्रस्य 
प्रकृतत्वादेनमिति तन्निर्देशे शङ्किते तन्निवृत्त्यर्थमथेत्युक्तमित्यर्थः । । प्रकरणविच्छेदार्थमथशब्द इति व्याख्यातमिदा- 
नीमेनमित्यादेरर्थमाह-कृतेति। तेषां मध्ये कस्याऽऽदौ प्रवेशः कस्य वा पश्चादित्यपेक्षायामाह-सममिति। उक्ता 
इत्यमृतत्वोक्तिः। अन्यस्यान्यत्वं विरुद्धमित्याशङ्कयाऽऽह-सदेति। दैवेषु सौत्रेषु प्राणेष्वात्मभावभावितमित्यर्थ:। । 
एनं प्रविशन्तीत्युक्तं तत्प्रकारबुभुत्सायामाह-पृथिव्यै चेति। तदिति प्रवेशस्वरूपं परामृश्यते। अथैनमित्यादाव- 
थशब्दस्य प्रकरणविच्छेदकत्वमुक्त्चाऽर्थान्तरमाह-हेत्विति। हेतुरूपमर्थं स्फोरयति-यस्मादिति । । हेतुमनृद्यैन- 
मित्यादेरर्थं निगमयति-तदिति। कर्तव्यतासंकल्पस्तच्छब्दार्थः। यथोदिता इति अमृतानां प्राणानां परामर्श: । । 
वर्तमानस्थूलदेहं हित्वा स्थितमुपासक दैवा: प्राणा आविशन्ति तत्प्रकारं च पृथिव्यै चेति व्याकरोतीत्युक्तमिदानीं 


[ १-५-१७] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३८७ 


पितरं यस्मात्तस्मात्पुत्रो नाम। इदं तत्पुत्रस्य पुत्रत्वं यत्पितुश्छिद्रंः पूरयित्वा `त्रायते। स 
पितैबंविधेनः पुत्रेण मृतोऽपि सन्नमृतोऽस्मिन्नेव लोके प्रतितिष्ठत्येवमसौ पिता `पुत्रेणेमं 
मनुष्यलोकं जयति। न तथा" विद्याकर्मभ्यां देवलोकपितृलोकौ स्वरूपलाभसत्तामात्रेण। 


-स पितेति। पुत्रेणैतल्लोकजयमुपसंहरति-एवमिति। यथोक्तात्पुत्राद्विद्याकर्मणोर्विशेषमाह-न 
तथेति। कथं तहि ताभ्यां पिता तौ जयति? तत्राऽऽह-स्वरूपेति । *तदेव स्फुटयति-न हीति। अनुशि- 


पुत्र कहा जाता है। पुत्र में पुत्रत्व यही है जो पिता की त्रुटि का पूरण करके रक्षा करता है। वह पिता मृत 
होने पर भी इस प्रकार के पुत्र के द्वारा इस लोक में ही प्रतिष्ठित होता है। इस प्रकार से अनुशिष्ट पुत्र के 
द्वारा पिता इस मनुष्यलोक को जीत लेता है। पुत्र के समान विद्या और कर्म के द्वारा देवलोक और 
पितृलोक पर विजय नहीं प्राप्त करता, किन्तु उन विद्या और कर्म के स्वरूपलाभ को सत्ता मात्र से ही 


१. ज्रुटिम्‌। २. दिद्रप्रयुक्तप्रत्यवायात्‌। ३. अनुशिष्टेन। ४. अनुशिष्टेन। ५. पुत्रवत्‌। ६. तर्हीति 
-तयोः पुत्रवल्लोकजयहेतुत्वानभ्युपगमे। ७. तदेवेति-तयोः स्वरूपलाभमात्रेण लोकजयहेतुत्वमेवेत्यर्थः । 


पृथिव्यग्न्योरेव दैववाकत्वात्कथमेकत्रैव पञ्चमी प्रथमा चेत्याशङ्कयाऽऽह- श्रुतिस्थेति । या श्रुतिदृष्टा प्राकृतैरशास्त्री- 
यजनैरग्राह्या वाकूर्वसिद्धोपास्यसूत्ररूपा तस्याः परस्तात्पृथिव्या अग्नेरिति चापादानपञ्चमी। आधाराधेयभूतो- 
पास्यसूत्रवाग्रूपादपादानात्प्राप्तप्रकृतोपासकफलभूतवाचः परस्ताहैबी वागिति प्रथमेत्यर्थः । मनोवत्सूत्रीभूतवाचोः, 
प्राणवच्चोपासक प्रसिद्धिविषयत्वं वक्तुं हिशब्दः। कथं सूत्रवाचो लब्धत्वं फलभूतोपासकवाचः सिध्यति तत्राऽऽह- 
जन्मेति।। उपासकवाचः सूत्रवाचो जन्मासिद्धिमाशङ्कयाऽऽह-वाचमिति। वाक्यीयां सौत्री वाचं वाक्यादैव ज्ञात्वा त्यन्ना- 
त्माऽहमित्युपासको ध्यानफलं वाचं चिनुतेऽतः श्रुतिगम्या ध्येयसूत्रवागुपादानं ध्यातृवाचो भवतीति ध्यानसाधित- 
तर्यन्नात्मभावमुपासक कारणं कार्यत्वाद्वागाविशति कारणे कार्यावेशस्य युक्तत्वादित्यर्थः। ननु सूत्रस्य स्वतः सिद्धे- 
स्तद्वागपि तथेति ध्यातृवाचोऽपि तदभिन्नाया जन्माभावाद्भिन्नघटदीपदीप्तिवदध्यात्मोपाधिध्वस्त्या वाचो व्यक्ति- 
मात्रमित्याशङ्कय सूत्रादेः स्वतः सिद्धिं दूषयति-न हीति। सूत्रादि न स्वतःसिद्धमनात्मत्वाद्घरादिवदित्यर्थः । 
सूत्रादेरात्मवद्विद्यमानत्वे सदेव सोम्येदमित्यादिशास्त्रविरोधः स्यादिति विपक्षे दोषमाह-सदिति।। तस्य स्वतो- 
ऽसिद्धत्वे हेत्वन्तरमाह-धियेति। सप्तान्नात्मनः समस्तस्य जगतो ' “धिया धिया जनयते कर्मभिरिति '' श्रुत्या स्वय- 
मेव कार्यत्वं मुखतो दर्शितं जगदात्मक च सूत्रमतो न तत्स्वतः सिद्ध कार्यत्वाद्घटवदित्यर्थः। सूत्रादेः स्वत:सत्त्वा- 
भावे ध्यातृवाचोऽपि तदभावात्तस्या न व्यक्तिरेवं किन्तु सूत्रवागधीनत्वेन जन्मेति फलितमाह-नेति।। वागादेः 
स्वतोऽसिद्धौ हेत्वन्तरमाह-आर्तेति। प्राणादि न स्वतःसिद्धं स्यादिति संबन्धः।। स्वतोऽसिद्धत्वे सिद्धमर्थमाह 
-कर्तृभिरिति। सूत्रवाचो ध्यातृवाचो व्यक्त्यनभ्युपगममुपसंहरति-नात इति।। आत्मैव स्वतःसिद्धो न 
सूत्रादिरित्यत्रैवानेकागमानुग्रहं दर्शयति-ब्रह्मैवेति। पुरुष एवेदं सर्वमित्यस्य पूर्वाभ्यां समुच्चयार्थश्चकारः। 
द्वितीयस्तु हेत्वन्तरसमुच्चये। नोऽस्माकम्‌। अन्यथा कस्यचिदनात्मनोऽपि स्वतःसिद्धत्वे सति । । 


३८८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-१७, १८ ] 


पृथिव्यै चैनमग्नेश्च दैवी वागाविशति सा वै दैवी 
वाग्यया यद्यदेव वदति तत्तदभवति।।१८।। 
पृथिवी और अग्नि से इसमें दैवी वाकका आवेश होता है। दैवी वाक्‌ वही है, जिससे पुरुष 
जो-जो भी बोलता है, वही-वही हो जाता है।।१८।। 


न हि विद्याकर्मणी स्वरूपलाभव्यतिरेकेण पुत्रवद्वयापारान्तरापे क्षया लोकजयहेतुत्वं 
प्रतिपद्येते। अथ कृतसंप्रत्तिक 'पितरमेनमेते वागादयः प्राणा दैव हैरण्यगर्भा अमृता 
अमरणधर्माण आविशन्ति? । । १७।। 

कथमिति वक्ष्यति पृथिव्यै चैनमित्यादि। एवं पुत्रकर्मापरविद्यानां मनुष्यलोकपि- 
तृलोकदेवलोकसाध्यार्थता प्रदर्शिता श्रुत्या स्वयमेवात्र? 'केचिद्वावदूकाः श्रुत्युक्त"विशेषार्था- 
नभिज्ञाः सन्तः पुत्रादिसाधनानां मोक्षार्थतां वदन्ति। तेषां मुखापिधानं श्रुत्येदं^ कृतं जाया 


ष्टपुत्रेणैतल्लोकजयिनं पितरमधिकृत्याथैनमित्यादि वाक्यं तद्व्याकरोति-अथेति । ऽपुत्रप्रकरणविच्छेदा- 
्थोऽथशब्दः।।१७।। 

आवेशप्रकारबुभुत्सायामुत्तरवाक्यप्रवृत्तिं प्रतिजानीते-कथमित्यादिना। पृथिव्यै चेत्यादिवा- 
क्यस्य व्यावर्त्यं “पक्षं वृत्तानुवादपूर्वकमुत्थापयति-एवमिति। अत्रेति वैदिकान्निर्धारयितुं सप्तमी । 
बहुवदनशीलत्वे हेतुः श्रुत्युक्तेति। मोक्षार्थता*मृणापाकरणश्रुतिस्मृतिभ्यां वदन्तीति शेषः। मीमांसकपक्षं 
प्रकूतश्रुतिविरोधेन दूषयति-तेषामिति। '°कथमित्याशङ्कय श्रुतेरादिमध्यावसानालोचनया पुत्रादेः 


प्राप्त करता है। स्वरूप लाभ के बिना पुत्र के समान अन्य व्यापार को अपेक्षा से विद्या और कर्म 
लोकजय हेतुता को नहीं प्राप्त करते। इसके अनन्तर संप्रति कर्म करने वाले इस पिता को वे अमरणधर्मा 
हिरण्यगर्भ सम्बन्धी आधिदैविक वाग्‌ आदि प्राण प्रविष्ट हो जाते हैं।।१७।। 

' कैसे प्रवेश करते हैं' यह ' पृथिव्यै चैनम्‌' इत्यादि श्रुति कहेगी। इस प्रकार से पुत्र, कर्म और 
अपर विद्या (उपासना) में मनुष्य लोक, पितृलोक और देवलोक साध्यार्थता (अर्थात्‌ उन तीनों साधनों के 
द्वारा क्रमशः ये तीनों लोक साध्य है) । स्वयं श्रुति के द्वारा ही प्रदर्शित की गई । बैदिकों के मध्य में कुछ 
वावदूक (बहुत बोलने वाले मीमांसक लोग) श्रुति में कथित तात्पर्य अर्थ से अनभिज्ञ होते हुए पुत्र आदि 
साधनों में मोक्षार्थता को कहते हैं। ' मुझे पत्नी हो- इत्यादि सभी पाङ्क्त कर्म काम्य ही है' इस उपक्रम 


१. स्थूलं हित्वा स्थितम्‌। २. युगपत्‌। ३. वैदिकेषु मध्ये। ४. मीमांसकाः। ५. तात्पर्येत्यर्थः। ६. 
अनेन वक्ष्यमाणप्रकारेणेति यावत्‌। ७. पुत्रेति-पुत्रस्य प्रकृतत्वादेनमिति तन्निर्देशे शङ्किते तन्निवृत्त्यर्थमथेत्युक्त- 
मित्यर्थः। ८. पूर्वपक्षम्‌। ९. ऋणेति-'' जायमानो वै ब्राह्मणस्त्रिभिऋणैऋणवान्‌ जायत'' इति श्रुत्या 
मनुष्या देवादीन्प्रति ऋणिनो गम्यन्ते। अपाकरणेति-''ब्रह्मचर्येणर्षिभ्यो यज्ञेन देवेभ्यः प्रजया पितृभ्य'' इति 
श्रुतेः। अत्रानृणीभवतीति शेषः। ' “ऋणानि त्रीण्यपाकृत्य मनो मोक्षे निवेशयेत्‌। अनपाकृत्य मोक्षं तु सेवमानो 
व्रजत्यधः''। । इति स्मृतेः। १०. प्रकारमेवाकाङक्षापूर्वक दर्शयति-कथमिति। 


[ १-५-१८ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३८६ 


मे स्यादित्यादि! पाङ्क्तं काम्यं कर्मेत्युपक्रमेण पुत्रादीनां च साध्यविशेषःविनियोगोपसंहा- 
रेण च। तस्मादूणश्रुतिरविद्वद्विषया न २परमात्म“विद्विषयेति सिद्धम्‌। वक्ष्यति"च--' कि 
प्रजया करिष्यामो येषां नोऽयमात्माऽयं लोक '' इति। 

केचित्तु पितृलोकदेवलोकजयोऽपि पितृलोकदेवलोकाभ्यां व्यावृत्तिरेव। *तस्मा- 
त्पुत्रकर्मापरविद्याभिः समुच्चित्यानुष्ठिताभिस्त्रभ्य एतेभ्यो लोकेभ्यो व्यावृत्तः परमात्म- 
विज्ञानेन मोक्षमधिगच्छतीति “परम्परया मोक्षार्थान्येव पुत्रादिसाधनानीच्छन्ति। तेषामपि 
मुखापिधानायेयमेव श्रुतिरुत्तरा “कूतसंप्रत्तिकस्य पुत्रिणः कर्मिणस्त्र्यन्नात्मविद्याविदः 'फल- 


संसारफलत्वावगमान्न मुक्तिफलतेत्याह-जायेत्यादिना। पुत्रादीनां चेतिचकारादेतावान्वै काम इति 
मध्यसंग्रहः । यदुक्तमृणापाकरणश्रुतिस्मृतिभ्यां पुत्रादेर्मुक्तिफलतेति तत्राऽऽह-तस्मादिति । पुत्रादेः श्रुतं 
संसारफलत्वं पराम्रष्टुं तच्छब्दः। श्रुतिशब्दः स्मृतेरुपलक्षणार्थः। श्रुतिस्मृत्योरविरक्तविषयत्वे 
वाक्यशेषमनुकूलयति- वक्ष्यति चेति। 

मीमांसकपक्षं निराकृत्य भर्तृप्रपञ्जपक्षमुत्थापयति-केचित्त्ति। मनुष्यलोकजयस्ततो 
व्यावृत्तिर्यथेत्यपेरर्थः । पुत्रादिसाधनाधीनतया लोकत्रयव्यावृत्तावपि कथं मोक्षः संपद्यते न हि पुत्रादी- 
न्येव मुक्तिसाधनानि '*विरक्तत्वविरोधादित्याशङ्कयाऽऽह-तस्मादिति। पृथिव्यै चेत्याद्योत्तराश्रुतिरेव 
मीमांसकमतवद्धर्तृप्रपञ्चमतमपि निराकरोतीति दूषयति-तेघामिति। कथं सा तन्मतं निराकरोती- 
त्याशङ्क्य श्रुतिं विशिनष्टि-कृतेति। 


के द्वारा और पुत्र आदि साधनों में साध्यविशेष के सम्बन्ध के उपसंहार के माध्यम से श्रुति के द्वारा उन 
मीमांसकों का मुख बंद किया गया । इसलिए ऋण का कथन करने वाली श्रुति अज्ञानी को विषय करती 
है, परमात्मज्ञानी को विषय नहीं करती- यह सिद्ध हुआ। आगे श्रुति कहेगी-हम प्रजा को लेकर क्या 
करेंगे, जिन हम लोगों के लिए यह आत्मा ही अभीष्ट लोक है। 

किन्तु कुछ लोग ( भर्तृप्रपञ्च) पितृलोक और देवलोक के जय को भी पितृलोक और देवलोक 
से व्यावृत्ति ही मानते हैं। इसलिए समुच्चय से अनुष्ठित पुत्र, कर्म और अपर विद्या इन तीन साधनों से इन 
लोकों से व्यावृत्त होकर परमात्मविज्ञान के द्वारा मोक्ष को प्राप्ति कर लेता है- इस प्रकार पुत्र आदि साधन 
परम्परा से मोक्ष के लिए है ऐसा वे मानते हैं। इन लोगों का भी मुख बंद करने के लिए यही आगे को श्रुति 
त्र्यन्नात्मविद्या के उपासक संप्रतिकर्म करने वाले पुत्रयुक्त कर्मी के फल का प्रदर्शन करने के लिए 


१. इत्यादि-सर्वमपि पाङ्क्तं कर्म काम्यमेवेत्यर्थः। २. विनियोग: सम्बन्धः। ३. परमात्मेति- विदित- 
वेद्यस्य पुत्रादिविषये निरपेक्षत्वात्तद्विषया ऋणश्रुत्यादयः कथं स्युरिति भावः। ४. परमात्मविदिति-विरक्तेति 
यावत्‌। ५. बृ0 उ0 ४।४।२२। ६. तस्मादिति-पुत्रादीनां लोकत्रयव्यावृत्तिप्रयोजकत्वादित्यर्थः। ७. 
परम्परयेति-पुत्रादिवशाल्लोकत्रयव्यावृत्तिद्वारा देहद्वयध्वस्तौ बन्धध्वस्तिरिति क्रमेण तेषां मोक्षफलत्वमिति भावः। 
८. पुत्रसंक्रामितभारस्य। ९. फलेति-त्र्यन्नात्मोपासितुस्तदाप्तिः फलं पृथिव्यै चेत्यादि नोच्यते। तथा च 
कृतसंप्रत्तिकस्य पुत्रिणः कर्मिणस्तदुपास्त्या तद्धावश्रुतिविरुद्धं भर्तृप्रपञ्चमतमिति भावः। १०. विरक्तत्वेति- 
वैराग्यसंन्यासप्रतिपादक श्रुतिविरोधादित्यर्थः। 


३६० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- | १-५-१८ | 


प्रदर्शनाय प्रवृत्ता। 

न *चेदमेव फलं मोक्ष इति शक्यं वक्तुम्‌। त्र्यन्नसंबन्धान्मेधातपःकार्यत्वाच्चान्नानां 
पुनः पुनर्जनयत' इति दर्शनात्‌। यद्ैतन्न कुर्यात्क्षीयेत हेति? च क्षयश्रवणाच्छरीरं ज्योती- 
रूपमिति च कार्यकरणत्वोपपत्तेस्त्रयंः वा इदमिति च नामरूपकर्मात्मकत्वेनोपसंहारात्‌। 
न चेदमेव साधनत्रयं संहतं सत्कस्यचिन्मोक्षार्थं कस्यचित्यन्नात्मफलमित्यस्मादेव “वाक्या- 
दवगन्तुं शक्यं पुत्रादिसाधनानां त््यन्नात्मफलदर्शनेनैवोपक्षीणत्वाद्वाक्यस्य। 

पृथिव्यै *पृथिव्याश्चैनमग्नेश्च दैव्यधिदैवात्मिका वागेनं कूतसंप्रत्तिकमाविशति। 


तरयन्नात्मोपासितुस्तदाप्तिवचनविरुद्धं परमतमित्ययुक्तं तदाप्तेरेव “मुक्तित्वादित्याशङ्कथाऽऽह- 
न चेति। तथाऽपि कथं यथोक्तं फलं मोक्षो न भवति तत्राऽऽह-मेधेति। त्र्न्नात्मनो ज्ञानकर्मजन्यत्वे 
हेतुमाह-पुनः पुनरिति। सूत्राप्तेरमुक्तित्वे हेत्वन्तरमाह-यद्धेति। कार्यकरणवत्त्वश्रुतेरपि सूत्रभावो 
न मुक्तिरित्याह-शरीरमिति । अविद्यातदुत्थद्वैतस्य त्र्यात्मकत्वेनोपसंहारात्तदात्मसूत्रभावो बन्धान्तर्भूतो 
न मुक्तिरिति युक्त्यन्तरमाह-त्रयमिति। नन्वविरक्तस्याज्ञस्य सूत्राप्तिफलमपि “कर्मादिविरक्तस्य 
विदुषो मुक्तिफलमिति व्यवस्थितिर्नेत्याह-न चेदमिति। न हि पृथिव्यै चेत्यादिवाक्यस्यैकस्य 
सकूच्छुतस्यानेकार्थत्वम्‌। भिद्यते हि “तथा वाक्यमिति न्यायादित्यर्थः । 

पृथिव्यै चेत्यादिवाक्यावष्टम्भेन पक्षद्वयं प्रतिक्षिप्य तदक्षराणि व्याचष्टे-पृथिव्या इति। 
एनमित्युक्तमनूद्य व्याकरोति-एनमिति। कथं पुनः सूत्रात्मभूता वागुपासकमाविशति तत्राऽऽह-सर्वेषां 


प्रवृत्त होती है। 

यह फल (त्र्यन्नात्मप्राप्तिरूप) ही मोक्ष है, ऐसा नहीं कह सकते। अन्नत्रय का सम्बन्ध होने से 
और उन अन्नों में मेधा-तप का कार्यत्व होने से, क्योंकि ' पुनः-पुनः उत्पन्न करते हैं' ऐसा श्रुति में कहा 
गया है। (अतः इस फल को ही मोक्ष मानने पर अनित्यत्व की प्राप्ति होगी) । “यदि इस अन्न को उत्पन्न 
न करें तो क्षीण हो जाए! इस श्रुति के द्वारा अन्नों के क्षय का श्रवण होने से, शरीरी और ज्योतिरूप-इस 
प्रकार से कार्यकरणत्व की उपपत्ति (युक्ति) होने से, ' यह त्रय ही' इस प्रकार से नाम-रूप-कर्म रूप से 
उपसंहार होने से (भी सूत्ररूपता मुक्ति नहीं है) । यह तीन साधन (पुत्र आदि) मिलकर किसी के मोक्ष 
प्राप्ति के लिए होंगे और किसी के त्र्यन्नात्मफल (सूत्र भावापत्ति) , यह इसी ' पृथित्यै च' वाक्य से नहीं 
जाना जा सकता। यह वाक्य पुत्र आदि साधनों में त्र्यन्नरूपी फल का ज्ञान कराके चरितार्थ हो गया है। 
पृथिवी और अग्नि से यह आधिदैविक वाग्‌ इस संप्रति कर्म करने वाले पिता में प्रवेश कर जाती है। 


१. त्र्यन्नात्मसूत्राप्तिूपम्‌। २. जनयत इति-नहि कृतकस्य मोक्षत्वमनित्यत्वप्रसंगादिति भावः। ३. इति 
चेति-इति वाक्येन त्र्यन्नात्मनो जगद्रूपस्य विनाशश्रवणात्‌ च न तत्त्राप्ति्मुक्तिरित्यर्थः। ४. बृ0 उ0 १।६।१। 
५. पृथिव्यै चेत्यादिवाक्यात्‌। ६. पृथिव्या अग्नेश्च सकाशादित्यर्थः। आधाराधेयभूतपृथिव्यग्निरूप- 
सूत्रवागुपादानिकेति यावत्‌। ७. मुक्तित्वादिति-तद्धेतुकमदिस्तद्धेतुतेति कुतस्तदाप्तिवचनविरुद्धं परमतमिति 
शेषः। ८. आदिना विद्यापुत्रौ। ९. एकस्यानेकार्थत्वे । 


[१५२८.१९] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३६१ 


दिवश्चैनमादित्याच्च दैवं मन आविशति तद्वै दैवं 
मनो येनाऽऽनन्द्येव भवत्यथो न शोचति ।।१९।। 
द्युलोक और आदित्य से इसमें दैव मनका आवेश हो जाता है। दैव मन वही है, जिससे यह 
आनन्दवाला ही होता है, कभी शोक नहीं करता । ।१९ । | 


सर्वेषां हि वाच उपादानभूता दैवी वाक्पृथिव्यग्निलक्षणा। `सा ह्याध्यात्मिकासङ्घादिदोषै- 
निरुद्धा' विदुषस्तहोघापगम आवरणभङ्ग इवोदक प्रदीपप्रकाशवच्च व्याप्नोति। तदेतदुच्यते 
पृथिव्या अग्नेश्चैनं दैवी वागाविशतीति। सा च दैवी वागनृतादिदोषरहिता शुद्धा यया 
वाचा दैव्या यद्यदेवाऽऽत्मने परस्मै वा वदति तत्तद्भवत्यमोघाऽप्रतिबद्धाऽस्य वाग्भवती- 
त्यर्थः।।१८।। 

तथा दिवश्चैनमादित्याच्च मन आविशति। तच्च दैवं मनः स्वभावनिर्मलत्वात्‌। 
येन मनसाऽसावानन्द्येव भवति सुख्येव भवत्यथो अपि न शोचति शोकादिनिमित्ता- 
संयोगात्‌ ।।१९।। 


हीति। “तर्हि तयोरभेदादविदुषोऽपि व्याप्तैव वागिति विदुषि विशेषो नास्तीत्याशङ्कयाऽऽह-सा हीति। 
दैव्यां वाचि दोषविगममुत्तरवाक्येन(ण) साधयति-सा चेति। विद्वद्वाचः स्वरूपं संक्षिपति- 
अमोघेति ।।१८।। 

वाचि दर्शितन्यायं मनस्यतिदिशति-तथेति। यन्मनः स्वभावनिर्मलत्वेन दैवमित्युक्तं तदेव 
विशिनष्टि-येनेति। असाविति विद्वदुक्तिः । येन मनसा विद्वान्न शोचत्यपि तद्धेत्वभावात्तद्वैवमिति 
पूर्वेण संबन्धः।।१९।। 


पृथिवी और अग्नि सम्बन्धी आधिदैविक वाणी सभी वाक्‌ की उपादानरूप है। वह आधि दैविक वाग्‌ 
आज्ञानी में आध्यात्मिक आसङ्ग आदि दोषों से निरुद्ध होते हुए उस दोष के हटने पर आवरण भङ्ग होने पर 
जल और प्रदीपप्रकाश के समान व्याप्त हो जाती है। यथोक्त व्यापकत्व को प्रदर्शित करने के लिए यह 
कहा जा रहा है“ पृथिवी और अग्नि से यह दैवी वाग्‌ पिता में प्रविष्ट हो जाती है'। वह आधिदैविक वाग्‌ 
अनृत आदि दोष से रहित शुद्ध है। जिस दैवी वाणी से युक्त होकर जो-जो कुछ भी अपने लिए या दूसरों 
के लिए बोलता है, वह-वह हो जाता है। तात्पर्य यह है कि उसको वाणी अमोघ यानी अप्रतिबद्ध होती 
है।।१८।। 

उसी प्रकार द्युलोक और आदित्य से आधिदैविक मन इस पिता में प्रवेश करता है। वह स्वभाव 
से निर्मल होने से दैव मन है। जिस मन के द्वारा वह आनन्दित ही होता है, सुखी ही होता है। इसके 
अतिरिक्त शोक आदि के निमित्त के संयोग होने पर शोक नहीं करता ।।१९।। 


१. आधिदैविकी वाक्‌। २. अविदुणीति शेषः। ३. यथोक्तव्यापकत्वे। ४. सर्ववाचस्तदुपादानकत्वे । 


३६२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-२०] 


अदभ्यश्चैनं चन्द्रमसश्च दैवः प्राण आविशति स वै 

दैवः प्राणो यः संचर9्शचासंचर&श्च न व्यथतेऽथो 

न रिष्यति स एवंवित्सर्वेषां भूतानामात्मा भवति यथैषा 
जल और चन्द्रमा से इसमें दैव प्राण का आवेश हो जाता है। दैव प्राण वही है जो सञ्चार करते 
और सञ्चार न करते हुए भी व्यथित नहीं होता और न नष्ट ही होता है। वह इस प्रकार जाननेवाला समस्त 
भूतों का आत्मा हो जाता है जैसा यह देवता (हिरण्यगर्भ) है, वैसा ही वह हो जाता है। जिस प्रकार 


तथाऽद्भयश्चैनं चन्द्रमसश्च दैवः प्राण आविशति। स वै दैवः प्राणः किंलक्षण 
इत्युच्यते--यः संचरन्प्राणिभेदेष्वसंचरन्समष्टिव्यष्टिरूपेणाथवा संचरञ्जङ्गमेष्वसंचरन्स्था- 
वरेषु न व्यथते न दु:खनिमित्तेन भयेन युज्यते। अथो अपि न रिष्यति न विनश्यति न 
हिंसामापद्यते। स यो यथोक्तमेवं वेत्ति त्र्यन्नात्मदर्शनं स सर्वेषां भूतानामात्मा भवति 
'सर्वेषां भूतानां प्राणो भवति सर्वेषां भूतानां 'मनो भवति सर्वेषां भूतानां वाग्भवतीत्येवं 
सर्वभूतात्मतया सर्वज्ञो भवतीत्यर्थः । सर्वकृच्च। “यथैषा `पूर्वसिद्धा हिरण्यगर्भदेवतेवमेव 
नास्य सर्वज्ञत्वे सर्वकृत्त्वे वा क्वचित्प्रतिघातः। स इति दार्ष्टान्तिकनिर्देशः। किंच यथैतां 


मनस्युक्तं न्यायं प्राणेऽतिदिशति-तथेति। तमेव दैवं प्राणं प्रश्नपूर्वकं प्रकटयति-स वा इति। 
स एवंविदित्यादि व्याचष्टे-स य इति। विदिरत्र लाभार्थः। न केवलं यथोक्तमेव विद्याफलं कितु 
फलान्तरमप्यस्तीत्याह-कि चेति | 


उसी प्रकार जल और चन्द्रमा से दैव प्राण इस पिता में प्रवेश करता है। बह दैव प्राण किस 
लक्षण वाला है, इसे कहते हैं- जो प्राणि भेदों में संचरण करता हुआ और समष्टि-व्यष्टि रूप से संचार 
नहीं करता हुआ, अथवा जङ्गमप्राणियों में संचरण करता हुआ और स्थावर प्राणियों में संचरण नहीं करता 
हुआ व्यथित नहीं होता अर्थात्‌ दु:खनिमित्तक भय से युक्त नहीं होता। वह विनष्ट भी नहीं होता, हिंसा को 
नहीं प्राप्त होता । जो यथोक्त त्र्यन्नात्मदर्शन को जानता है, वह सभी प्राणियों की आत्मा हो जाता है, सभी 
प्राणियों का प्राण हो जाता है, सभी प्राणियों का मन हो जाता है, सभी प्राणियों को वाणी हो जाता है। इस 
प्रकार से सभी भूतों के आत्मरूप से सर्वज्ञ हो जाता है। और सर्वकर्ता हो जाता है। जैसे यह हिरण्यगर्भ 
पूर्वसिद्ध (जन्मान्तरीय ज्ञान-कर्म के फलरूप से सृष्टि के आदि में उत्पन्न) है, इसी प्रकार उसको 
सर्वज्ञता और सर्वकर्तृत्व का कहीं पर भी प्रतिघात नहीं होता । 'स' इस शब्द से दार्ष्टान्तिक का निर्देश है। 


१. आत्मशब्दार्थमेवाह-सर्वेषां भूतानां प्राणो भवतीति। २. न केवलं विद्वान्‌ प्राण एव सर्वभूतानामपितु 
मन आद्यात्मापि इत्याह-मन इति। वाङ्मनसे श्रोत्रादीनामुपलक्षणाऽर्थे। ३. सर्वोपादानत्वेन सर्वात्मत्वमु- 
क्त्वा तत्फलं सर्वज्ञत्वादिकमाह-सर्वज्ञ इति। ४. प्रस्तुतोपास्तेः फलान्तरमाह-यथेति। ५. पूर्वेति-पूर्वज- 
न्माभिनिर्वृत्ता जन्मान्तरीयज्ञानकर्मफलभूता सर्गादौ सत्यलोक एव देवभावमुपगतेति यावत्‌। 


[ १-५-२०] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३६३ 


देवतैव&स यथैता देवता&सर्वाणि भूतान्यवन्त्येव& 
हैवंविद&सर्वाणि भृतान्यवन्ति। यदु किचेमाः 
प्रजाः शो चन्त्यमैवाऽऽसा तद्‌ भवति पुण्यमे वाम्‌ः 


गच्छति न ह वै देवान्पापं गच्छति।।२०।। 
समस्त प्राणी इस देवता का पालन पूजन करते हैं, उसी प्रकार ऐसी उपासना करने वाले का समस्त भूत 
पालन पूजन करते हैं। जो कुछ ये प्रजाएँ शोक करती हैं, वह (शोकादिजनित दुःख) उन्हीं के साथ रहता 
है। इसे तो पुण्य ही प्राप्त होता है, क्योंकि देवताओं के पास पाप नहीं जाता।।२०।। 


हिरण्यगर्भदेवतामिज्यादिभिः सर्वाणि भूतान्यवन्ति पालयन्ति पूजयन्त्येवं हैवंविदं सर्वाणि 
भूतान्यवन्तीज्यादिलक्षणां पूजां सततं *प्रयुञ्जत इत्यर्थः । 

अथेदमाशङ्कयते -सर्वप्राणिनामात्मा भवतीत्युक्तं तस्य च सर्वप्राणिकार्यकरणा- 
त्मत्वे सर्वप्राणिसुखदुःखैः *संबध्येतेति। तन्न। अपरिच्छिन्नबुद्द्रित्वात्‌। परिच्छिन्नात्म- 
बुद्धीनां ह्याक्रोशादौ दुःखसंबन्धो दृष्टोऽनेनाहमाक्रुष्ट इति। “अस्य तु सर्वात्मनो य 
आक्रुश्यते यश्चाऽऽक्रोशति तयोरात्मत्वबुद्धिविशेषाभावान्न तन्निमित्तं दुःखमुपपद्यते" । 


सर्वभूतात्मत्वे तद्दोषयोगात्प्राजापत्यं पदमनादेयमित्युत्तरवाक्यव्यावर्त्यामाशङ्कामाह- अथेति । 
सर्वप्राणिसुखदुः खैरित्यस्मादूर्ध्वं सशब्दोऽध्याहर्तव्यः । सर्वात्मके विदुष्येककभूतनिष्ठदुःखयोगो नास्ती- 
त्युत्तरमाह-तन्नेति। तदेव प्रपञ्चयति-परिच्छिन्नेति। अपरिच्छिन्नधीत्वेऽपि सूत्रात्मके विदुषि 


जैसे इस हिरण्यगर्भ देवता को यजन आदि के द्वारा सभी प्राणी रक्षा करते हैं, पालन करते हैं, पूजन करते 
हैं। इसी प्रकार उस उपासक का पालन सभी प्राणी करते हैं अर्थात्‌ यजन आदि स्वरूप पूजन का सतत 
प्रयोग करते हैं। 

अब इसके अनन्तर यह आशङ्का को जाती है- विद्वान्‌ उपासक सब प्राणियों को आत्मा होता है, 
यह कहा गया । सर्वप्राणी कार्यकरणरूप होने पर वह सभी प्राणियों के सुख-दुःखों से सम्बन्धित हो जाय 
(तब तो उपासना ही अनर्थक हो जायेगी) । यह कथन ठीक नहीं है। क्योंकि वह अपरिच्छिन्न बुद्धि वाला 
है। परिच्छिन्न आत्मबुद्धि वालों में ही आक्रोश निन्दा वचन आदि होने पर दुःख का सम्बन्ध देखा गया 
है। “मैं इसके द्वारा आकृष्ट (शप्त) हुआ।' किन्तु इस सर्वात्मक विद्वान के लिए जो अभिशप्त होता है 
और जो आक्रोश करता है, दोनों में ही आत्मत्वबुद्धि विशेष (भेद) का अभाव होने से आक्रोश 


१. प्रयुञ्जत इति-पूर्वसिद्धदेवतामिव तद्Vभावसाक्षात्कारवन्तमपि पुरुषं सर्वावस्थासु सर्वाणि भूतानि सर्वै भोगैरव- 

न्तीति भावः। २. संबध्येतेति-तथा चैवंवित्ताऽनर्थायैव स्यादिति शेषः। ३. शप्तः। ४. विदुषः। ५. 
उपपद्यत इति-सर्वात्मके विदुषि नैकैक भूतस्थसुखदु:खादिसंबन्ध इति भावः। ६. अपरिच्छिन्नबुद्धित्वप्रयुक्त- 
दुःखादिसंसर्गराहित्यमेव। 


३६४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-२०] 


मरणदुःखवच्च निमित्ताभावात्‌। यथा हि कस्िंश्चिन्मृते कस्यचिददुःखमुत्पद्यते ममासौ 
पुत्रो श्राता चेति पुत्रादिनिमित्तम्‌। *तन्निमित्ताभावे तन्मरणदर्शिनोऽपि नैव दुःखमुप- 
जायते। *तथेश्वरस्याप्यपरिच्छिन्नात्मनो ममतवतादिदुःखनिमित्तमिथ्याज्ञानादिरदोघाभा- 
वान्नैव दुःखमुपजायते। *तदेतदुच्यते--यदु किंच यत्किंचेमाः प्रजाः `शोचन्त्यमैव सहैव 
भ्प्रजाभिस्तच्छोकादिनिमित्तं दुःखं “संयुक्त भवत्यासां प्रजानां परिच्छिन्नबुद्धिजनितत्वात्‌*। 
सर्वात्मनस्तु केन सह कि संयुक्त भवेद्वियुक्त वा। अमुं तु प्राजापत्ये पदे वर्तमानं पुण्यमेव 


सर्वभूतान्तर्भावात्तददुः खादियोगः स्यादेवेत्याशङ्कय जठरकुहरविपरिवर्तिक्रिमिःदोषैरस्माकमसंसर्ग- 
वत्प्रकृतेऽपि संभवान्मैवमित्यभिप्रेत्याऽऽह-मरणेति। नोपपद्यते विदुषो दुःखमिति पूर्वेण संबन्धः। 
दृष्टान्तं विवृणोति-यथेति । मैत्रस्य स्वहस्ताद्यभिमानवतस्तददुःखादियोगवद्विदुषः सूत्रात्मनः स्वांश 
भूतसर्वभूताभिमानिनस्तददुः खादिसंसंर्गः स्यादित्याशङ्क्य दार्ष्टान्तिकमाह-तथेति । ममतवतादीत्यादि- 
पदेनाहंताग्रहणं तदेव दु: खनिमित्तं मिथ्याज्ञानम्‌। आदिशब्देन रागादिरुक्तः। ` उक्तेऽर्थे श्रुतिमवतार्य 
व्याचष्टे-तदेतदिति। शुभमेव गच्छतीति संबन्धः । फलरुपेण वर्तमानस्य कथं कर्मसंबन्धः स्यादित्या- 


निमित्तक दुःख उपासक में संभव नहीं है। क्योंकि मरणदुःख के समान निमित्त का अभाव है। जैसे किसी 
के मरने पर ' यह मेरा भाई है अथवा पुत्र है' यह पुत्र आदि निमित्तक दुःख होता है। उस निमित्त (ममता) 
का अभाव होने पर उस मरणदर्शी को भी दुःख उत्पन्न नहीं होता। उसी प्रकार अपरिच्छिन्न स्वरूप वाले 
ईश्वर को भी ममता (मेरा) तवता (तेरा) आदि दुःख का निमित्त मिथ्याज्ञान आदि दोष का अभाव होने 
से दुःख उत्पन्न नहीं होता। इसी युक्ति को ध्यान में रखकर श्रुति के द्वारा कथन किया जाता है- जो कुछ 
भी यह प्रजा शोक करती है, वह शोक आदि निमित्तक दुःख को स्वयं से संयुक्त अनुभव करते हैं क्योंकि 
इन प्रजाओं का यह दुःख परिच्छिन्न बुद्धि से जनित है। किन्तु जो सर्वात्मा है वह किसके साथ संयुक्त 
होगा अथवा वियुक्त होगा । किन्तु उस प्राजापत्य पद में वर्तमान विद्वान्‌ को पुण्य (शुभ) को प्राप्ति होती 


१. मदीयत्वेति यावत्‌। २. अपरिच्छिन्नस्वरूपस्येश्वरीभूतस्य विदुषः। ३. दोषाभावादिति--ननु मैत्रदृष्टान्तेन 
सूत्रभूतस्य विदुषोऽपि स्वांशभूतसर्वप्राण्यभिमानित्वमुक्तमिति चेन्न। तस्य कृत्स्नाभिमानित्वान्नास्मन्मात्राभि- 
मानता। न च तस्य कृत्स्नाभिमानित्वे कृत्स्नदुःखादि तादवस्थ्यमिति वाच्यम्‌। ईश्वरत्वाच्च तस्यास्मददुःखैर्न 
स्यात्‌ समागमः। न च तस्येश्वरत्वेऽप्यस्मदाद्यभिमानित्वादस्मदादिवद्दुःखादिसंगतिः स्यादेवेति वाच्यम्‌। अत्रा- 
नुमानेऽनीश्वरत्वस्य उपाधित्वात्‌। अस्माकं दु:खसंप्राप्तिरनैश्वर्यकृतैव हि। इति नोक्तोपाधेः साध्याव्यापकते- 
त्यन्यत्र विस्तरः । ४. तदेतदुच्यत इति-उक्तयुक्तिकलापं हृदि निधाय श्रुत्योच्यत इत्यर्थः। प्रजागतदु:खस्य प्रजा- 
पतिरूपे विदुषि प्रतिषेधकमिदं वाक्यमिति यावत्‌। ५. त्रिविधदुःखप्रयुक्तमवसीदन्ति। ६. स्वात्मभिः। ७. 
संयुक्तमिति-प्रजाभिः स्वगतं दुःखं स्वात्मनेवोपभुज्यते इति यावत्‌। अन्यथा कृतनाशादिप्रसंगः स्यादित्यवधार- 
णार्थः। ८. दुःखस्येति शेष:। ९. दोषाः दुःखादयः। १०. उक्तेऽर्थे इति-प्रजागतं दुःखं प्रजापतिरूपे 
विदुषि न संसृज्यत इत्युक्तेऽर्थं इत्यर्थः । 


[ १-५-२०, २१ ] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३६५ 


अथातो ब्रतमीमा&सा प्रजापतिर्ह कर्माणि ससृजे 
तानि सृष्टान्यन्यो न्ये नास्पर्धन्त वदिष्याम्येवाहमिति 
वाग्दधे द्रक्ष्याम्यहमिति चक्षुः श्रोष्याम्यहमिति श्रोत्र- 
मेवमन्यानि कर्माणि यथाकर्म तानि मृत्युः श्रमो 
अब यहाँ से व्रत का विचार किया जाता है। प्रजापति ने कर्मों (कर्म के साधनभूत वागादि 
करणों) की रचना की । रचे जाने पर वे एक दूसरे से स्पर्धा करने लगे। वाक ने व्रत किया कि ' मैं बोलती ही 
रहूँगी' तथा ' मैं देखता ही रहूँगा' ऐसा नेत्रने और ' मैं सुनता ही रहुँगा' ऐसा श्रोत्रने व्रत किया। इसी प्रकार 
अपने-अपने कर्म के अनुसार अन्य इन्द्रियों ने भी व्रत किया तब मृत्यु ने श्रम होकर उनसे सम्बन्ध किया 


शुभमेव फलमभिप्रेतं पुण्यमितिः। निरतिशयं हि तेन पुण्यं कृतं तेन तत्फलमेव गच्छति न 

ह वै देवान्पापं गच्छति पापफलस्या'वसराभावात्पापफलं दुःखं न गच्छतीत्यर्थः ।।२०।। 
त एते सर्व एव समाः सर्वेऽनन्ता “इत्यविशेषेण वाङ्मनः प्राणानामुपासनमुक्तं 

नान्यतमगतो विशेष उक्तः। “किमेवमेव प्रतिपत्तव्यं किं वा विचार्यमाणे कश्चिद्विशेषो 


शङ्कयाऽऽह-फलमिति। उक्तमेव व्यनक्ति-निरतिशयं हीति।।२०।। 

अधेत्यादिवाक्यस्य वक्तव्यशेषाभावादानर्थक्यमाशङ्कय °व्यवहितोपासनानुवादेन तदङ्गव्रत- 
विधानार्थमुत्तरं वाक्यमित्यानर्थक्यं परिहरति-त एत इत्यादिना । व्रतमित्यवश्यानुष्ठेयं कर्मो च्यते। 
जिज्ञासायाः सत्त्वमतः शब्दार्थः । उपासनोक्त्यानन्तर्यमथशब्दार्थ कथयति-अनन्तरमिति। विचारणामेव 


है। यहाँ ' पुण्य' इस शब्द से शुभफल अभिप्रेत है। उस विद्वान्‌ के द्वारा निरतिशय पुण्य किया गया है, 
उससे उसे पुण्य का ही फल प्राप्त होता है। देवताओं को पाप की प्राप्ति नहीं होती तात्पर्य यह है कि पाप 
फल का अवसर (अह-मम-अभिमान) नहीं होने से पाप का फल दुःख उन्हें प्राप्त नहीं होता।।२०।। 

“वे ये सभी समान है, सभी अनन्त है( इस प्रकार से समान रूप से बाणी, मनः और प्राण को 
उपासना कही गयी, एक में विशेष नहीं कहा गया। क्या ऐसे ही जानना चाहिए अथवा विचार किये जाने 


१. न तु कर्मेत्यर्थः। २. अवसराभावादिति-अहं ममाद्यभिमानाभावादिति यावत्‌। ३. दुःखं नेति-न 
हि शैत्यमग्नि स्पृशति तस्योष्णस्वाभाव्यात्‌ तथा पाप्मानो देवतां न स्पृशन्ति तस्याः सुकृतफलत्वादिति भावः। 
४. अनन्तत्वतौल्येन। ५. किमेवमेवेति-त एत इत्यादिवाक्याद्‌ वाङ्मनःप्राणानां साम्यनिश्चये वागादीनां 
विकल्पेन ध्याने प्राप्ते कि त्रयमपि तत्तुल्यं ध्येयं कि वा विचार्य प्राण एव प्राधान्येन ध्येय इति निश्चेतुमुत्तरं 
वाक्यमित्यर्थः। ६. उक्तमेवेति-सूत्रीभूतं विद्वांसं सुखमेव प्राप्नोति न दुःखमित्युक्तमेवार्थमित्यर्थः । 
७. पूर्वव्यवहितेति यावत्‌। 


२६६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-२१ ] 


भृत्वोपयेमे तान्याप्नोत्तान्याप्त्वा मृत्युरवारुन्ध 
तस्माच्छाम्यत्येव वाक्श्राम्यति चक्षुः श्राम्यति श्रोत्र- 
मथेममेव नाऽऽप्नोद्योऽयं मध्यमः प्राणस्तानि ज्ञातु, 
दध्चिरे। अयं वै नः श्रेष्ठो यः संचर*४एचासंच- 
रश्ष्श्च न व्यथतेऽथो न रिष्यति हन्तास्यैव 
और उनमें व्याप्त हो गया। उनमें व्याप्त होकर मृत्युने उनका अवरोध किया, इसी से वाक श्रमित होती ही 


है, नेत्र श्रमित होता ही है, श्रोत्र श्रमित होता ही है। किन्तु यह जो मध्यम प्राण है, इसीमें वह व्याप्त न हो 
सका। तब उन इन्द्रियों ने उसे जानने का निश्चय किया। निश्चय यही हममें श्रेष्ठ है, जो सञ्चार करते 


व्रतमुपासन प्रति प्रतिपत्तु शक्यत *इत्युच्यते-- 
*अथातोऽनन्तरं व्रतमीमांसोपासनकर्मविचारणेःत्यर्थः। एषां “प्राणानां कस्य कर्म 


स्फोरयति-एषामिति। प्रवृत्तायां मीमांसायां प्राणव्रतमभग्नत्वेन धारणीयमिति निर्धारणार्थमाख्यायिकां 


पर कोई विशेष व्रत उपासना के प्रति जाना जा सकता है, ऐसी जिज्ञासा होने पर कहते हैं- 
अब इसके अनन्तर व्रत की मीमांसा यानी उपासना रूपी कर्म का विचार प्रवृत्त होता है। इन 
प्राणों के मध्य में किसका कर्म व्रत रूप से धारण करना चाहिए, यह मीमांसा (पूजित विचार) प्रवृत 


१. इत्युच्यत इति-अथेत्यादिवाक्यस्य तात्पर्यान्तरमुक्तं वार्तिके । तथाहि-'' सर्वात्मकर्मसंन्यासात्त्राप्ते नैष्कर्म्य- 
रूपके। प्राणव्रतविधानार्थं परो ग्रन्थोऽवतार्यते'' ।।३६४।। इति। संप्रत्तिकाले सर्वस्य सकार्यस्य कर्मणस्त्यागान्नि- 
वाणे प्राप्ते प्राणोपास्त्यङ्गस्य प्राणव्रतस्य प्रतिप्रसवार्थमुत्तरं वाक्यमित्यर्थः । कूतसंप्रत्तिकोऽपि जीवेच्चेत्तदोपास- 
नस्य त्यक्तत्वेऽपि तदङ्गभूतमिदं प्राणव्रतं तु पुनरप्युपादेयमित्यर्थः। । ननु स्वतन्त्रस्यैव प्राणव्रतस्य विधायकमिदं 
वाक्यं न प्राणोपास्त्यङ्गस्य प्रापकाभावादिति चेन्नेत्याह-'' बहूक्त्यैव तु सर्वेषां सिद्धं पूर्वमुपासनम्‌। स यो हैता- 
निति ततो नेदं पूर्वमपेक्षते'' । ।३६५ । । बहुक्त्येति। प्राणव्रतस्य स्वातन्त्रयशङ्कानिरासार्थस्तुशब्दः। स यो हैतान- 
नन्तानिति बहुवचनाद्वागादित्रयोपासने सिद्धे तेनैव प्राणोपासनस्यापि सिद्धत्वात्प्राणोपासक प्रति प्राणव्रतवाक्यं स 
यो हैतानित्यादिपूर्ववाक्यमपेक्षतेऽतो नास्य स्वतन्त्रव्रतविधायितेति प्रकृतप्राणध्यानधर्म (अङ्ग) विध्यर्थमेतदित्यर्थः । । 
नेदं यथोक्तमेव व्रतविधायकम्‌ [इदं व्रतविधायक (तद्विधायित्वेनाभिमतं) वाक्यं यथोक्तमेव न यथा त्वयोक्तं 
तथैव नेत्यर्थः। प्राणोपासक प्रति प्राणोपास्त्यङ्गस्य प्राणव्रतस्य विधायकमेव नेति यावत्‌] वाङ्मनसयोरुपास्यत्व- 
निवृत्तिपरत्वादित्याशङ्कथाऽऽह तत्रैव वार्तिके-' ` वाक्स्वान्तयोः स्वरूपोक्तिर्वृथैव स्यात्पुरोदिता। तयोरुपासनं 
नो चेत्प्राणवत्स्याद्विवक्षितमिति'' ।।३६६।। वागिति। प्राणोपसर्जनत्वेन तयोर्ध्यानमुपेयमन्यथा तदुक्तिवैयर्थ्या- 
दित्यर्थः ।। २. उक्तजिज्ञासायाः सत्त्वात्‌। ३. प्रवर्तत इति शेषः। ४. निर्धारणषष्ठीयम्‌। 


|] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३६७ 


सर्वे रूपमसामेति त एतस्यैव सर्वे रूपमभव१स्तस्मादेत 
एतेनाऽऽख्यायन्ते प्राण इति तेन ह वाव तत्कुलमा- 
चक्षते यस्मिन्कुले भवति य एवं वेद य उ हैवंविदा 
स्पर्धेतेऽनुशुष्यत्यनुशुष्य हैवान्ततो म्रियत इत्यध्या- 
त्मम्‌।।२१।। 
और सज्चार न करते हुए भी व्यथित नहीं होता और न क्षीण ही होता है। अब हम सब भी इसी के रूप हो 
जायँ-ऐसा निश्चय कर वे सब इसी के रूप हो गयीं। अत: वे इसी के नाम से ' प्राण' इस प्रकार कही 
जाती हैं, इसी से जो ऐसा जानता है, वह जिस कुल में होता है, वह कुल उसी के नाम से बोला जाता है तथा 
जो ऐसे विद्वान्‌ से स्पर्धा करता है, वह सूख जाता है और सूखकर अन्त में मर जाता है। यह अध्यात्मप्राणदर्शन 
है।।२१।। 


ब्रतत्वेन धारयितव्यमिति मीमांसा प्रवर्तते। `तत्र प्रजापतिर्ह हशब्दः किलार्थे प्रजापतिः 
किल प्रजाः सृष्ट्वा कर्माणि करणानि वागादीनि कर्मार्थानि हि तानीति कर्माणीत्युच्यन्ते 
ससृजे सृष्टवान्वागादीनि करणानीत्यर्थः। तानि पुनः सृष्टान्यन्योन्येनेतरेतरमस्पर्धन्त 
स्पर्धा संघर्ष चक्रुः। कथम्‌। वदिष्याम्येव स्वव्यापाराद्ृदनादनुपरतेवाहं स्यामिति वारब्रतं 
दध्रे धृतवती। यद्यन्योऽपि मत्समोऽस्ति स्वव्यापारादनुपरन्तुं शक्तः सोऽपि दर्शयत्वात्मनो 


प्रणयति-तत्रेत्यादिना। कथं वागादिषु करणेषु कर्मशब्दप्रवृत्तिरित्याशङ्कयाऽऽह-कर्मार्थानीति। 
तदीयसृष्टेरु'पयोगमुपदर्शयितुं भूमिकां करोति-तानीति। स्पर्धाप्रकार प्रश्नपूर्वकं प्रकटयति- 
कथमित्यादिना । यथाकर्म स्वीयं स्वीयं व्यापारमनुसृत्य व्रतं दध्रिरे वागादीनि करणानीत्यर्थः। 


होता है। उस विषय में (आख्यायिका का कथन करते हैं) । मन्त्र में प्रयुक्त 'ह' शब्द किलशब्द के अर्थ 
(ऐतिहय-प्रसिद्धि) में है। प्रजापति ने प्रजाओं की सृष्टि के अनन्तर कर्म अर्थात्‌ वाग्‌ आदि इन्द्रियों को 
सृष्टि को। वे इन्द्रियाँ कर्म करने के लिए है, इसलिए उन्हें 'कर्म' शब्द से कहा जाता है। तात्पर्य यह है 
कि वाग्‌ आदि इन्द्रियों को सृष्टि की । पुनः वे सृष्ट इन्द्रियाँ परस्पर एक दूसरे से स्पर्धा करने लगी, संघर्ष 
करने लगी। कैसे ? वाणी ने व्रत धारण किया कि मैं 'बोलूँगी' अर्थात्‌ अपने वदन (बोलना) रूपी व्यापार 
से मैं उपरत नहीं होऊँगी। मेरे जैसा अपने व्यापार से अनुपरत होने में समर्थ यदि कोई अन्य भी है तो वह 

१. तत्रेति-प्रवृत्तमीमांसाविषयामाख्यायिकामाहेत्यर्थः। तामेव दर्शयति-प्रजापतिर्हेति। आख्यायिकाऽव- 


द्योती हेति निपात: इत्यभिप्रेत्याह हशब्द इति। किलार्थे ऐतिह्यार्थे। २. उपयोगं वदनादिव्यापारनिष्पत्तिरूपं 
फलम्‌। ३. भूमिकामिति-तदुपयोग्यर्थं कथयति। 


३६८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-२१] 


वीर्यमिति। तथा द्रक्ष्याम्यहमिति चक्षुः श्रोष्याम्यहमिति श्रोत्रमेवमन्यानि कर्माणि 
करणानि यथाकर्म यद्यद्यस्य कर्म यथाकर्म तानि करणानि मृत्युर्मारकः? श्रमः श्रम- 
रूपी भूत्वोपयेमे संजग्राह स्वकर्मभ्यः प्रच्यावितवानित्यर्थः। 

कथम्‌। तानि करणानि स्वव्यापारे प्रवृत्तान्याप्नोच्छ्मरूपेणाऽऽत्मानं दर्शित- 
वानाप्त्वा च तान्यवारुन्धावरोधं कृतवान्मृत्युः स्वकर्मभ्यः प्रच्यावितवानित्यर्थः। `तस्मा- 
दद्यत्वेऽपि वदने स्वकर्मणि प्रवृत्ता ववाक्श्राम्यत्येव श्रमरूपिणा मृत्युना संयुक्ता स्वकर्मतः 
प्रच्यवते। तथा श्राम्यति चक्षुः। श्राम्यति श्रोत्रम्‌। "अथेममेव मुख्यं प्राणं नाऽऽप्नोन्न 
प्राप्तवान्मृत्युः श्रमरूपी योऽयं “मध्यमः प्राणस्तम्‌। तेनाद्यत्वेऽप्यश्रान्त एव स्वकर्मणि 
प्रवर्तते* तानीतराणि करणानि तं ज्ञातुं दध्रिरे धृतवन्ति मनः। अयं वै नोऽस्माकं 


प्रजापतेर्वागादिषु श्रमद्वारा स्वकर्मप्रच्युतिरासीदित्यत्र “कार्यलिङ्गकमनुमानं प्रमाणयति- 
तस्मादिति। वागादीनां भग्नव्रतत्वनिर्धारणानन्तर्यमथशब्दार्थः। प्राजापत्ये प्राणे मृत्युग्रस्तत्वाभावे 
कार्यलिङ्गक'मनुमानं सूचयति-तेनेति। प्रवर्तते प्राण इति संबन्धः। '°तथाऽपि कथं प्राणस्यैव व्रतं 
धार्यमित्यपेक्षायामाह-तानीति। ज्ञानार्थमनुसंधानप्रकारमेव दर्शयति-अयमिति। तस्य श्रेष्ठत्वे 


अपने सामर्थ्य को दिखाएँ। उसी प्रकार चक्षुः ने व्रत धारण किया कि मैं (लगातार) देखूँगी । श्रोत्र ने व्रत 
धारण किया कि मैं (निरन्तर) श्रवण करूँगी। इसी प्रकार सभी इन्द्रियों ने अपने-अपने कर्मों का 
अतिक्रमण न करके व्रत धारण किया। उन इन्द्रियों को मृत्यु (मारने वाला यमराज) श्रमरूप (थकावट) 
होकर संगृहीत कर लिया अर्थात्‌ अपने कर्मो से च्युत करा दिया। 

कैसे ? अपने व्यापार में प्रवृत्त उन करणों को मृत्यु ने प्राप्त किया, श्रमरूप से अपने स्वरूप को 
दिखाया। प्राप्त करके मृत्यु ने उनका अवरोध किया अर्थात्‌ अपने कर्मो से च्युत करा दिया। इसलिए 
आज भी अपने कर्म वदन व्यापार (उच्चारण) में प्रवृत्त वाणी थक जाती है यानी श्रमरूपी मृत्यु से संयुक्त 
होकर वाणी अपने कर्म से च्युत हो जाती है। इसी प्रकार चक्षुः थक जाती है। श्रोत्र इन्द्रिय (कान) थक 
जाते हैं। ऐसा होने पर श्रमरूपी मृत्यु इसी मुख्य प्राण को नहीं प्राप्त किया जो यह शरीर के मध्य में होने 
वाला प्राण है। इसलिए आज भी प्राण अश्रान्त होकर ही अपने कर्म में प्रवृत्त होता है (इसलिए प्राण का 
ही ब्रत धारणीय है) । उन अन्य इन्द्रियों ने उस प्राण को जानने के लिए मन में निश्चय किया । यह ही हमारे 


१. यमः। २. प्रजापतिवागादेः श्रमविद्धत्वात्‌। ३. प्रजानां वाक्‌। ४. वागादिषु भग्नव्रतेषु सत्सु । 
५. शरीरमध्यभवः। ६. प्राजापत्यप्राणस्य मृत्य्वग्रस्तत्वेन। ७. तस्मात्‌ प्राणस्यैव व्रतं धार्यमिति शेषः। ८. 
प्रजावागादिगतः श्रमः सकारणकः कार्यगतत्वात्‌ घटादिगतरूपादिवदित्याहुः। ९. अनुमानमिति-प्रजापतिप्राणः 
श्रमाभाववान्‌ प्राणत्वात्‌ प्रजाप्राणवत्‌। यद्वा श्रमरहितप्रजाप्राणकार्यकत्वादिति हेतुः। यो यद्रहितकार्यकः स 
तद्रहितः नीलादिरहितघटादिकार्यककपालादिवदिति। १०. प्राणस्य मृत्युग्रस्तत्वाभावेऽपि। 


[ १-५-२१] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ३६६ 


मध्ये श्रेष्ठ: प्रशस्यतमोऽभ्यधिको यस्माद्यः संचरंश्चासंचरश्च न व्यथतेऽथो न रिष्यति 
हन्तेदानीमस्यैव प्राणस्य सर्वे वयं रूपमसाम प्राणमात्मत्वेन *प्रतिपद्योमहि। एवं विनि- 
श्चित्य त एतस्यैव सर्वे रूपमभवन्प्राणरूपमेवाऽऽत्मत्वेन प्रतिपन्नाः `प्राणव्रतमेव दश्चि- 
रेऽस्मदब्रतानि न मृत्योर्वारणाय पर्याप्तानीति। 

यस्मात्प्राणरूपेण रूपवन्तीतराणि करणानि वचलनात्मना स्वेन च प्रकाशात्मना। 
न हि प्राणादन्यत्र चलनात्मत्वोपपत्तिः। *चलनव्यापारपूर्वकाण्येव हि सर्वदा स्वव्यापारेषु 
लक्ष्यन्ते। तस्मादेते वागादय एतेन प्राणाभिधानेनाऽऽख्यायन्तेऽभिधीयन्ते प्राणा इत्येवम्‌। 
य एवं प्राणात्मतां सर्वकरणानां वेत्ति प्राणशब्दाभिधेयत्वं च तेन ह वाव तेनैव विदुषा 
तत्कुलमाचक्षते लौकिकाः। यस्मिन्कुले स विद्वाञ्जातो भवति तत्कुलं विद्वन्नाम्नैव प्रथितं 


फलितमाह-हन्तेति। इतिशब्द व्याकरोति-एवं विनिश्चित्येति। अस्माकं वागादीनां व्रतानि 
मृत्योर्वारणाय न पर्याप्तानीति विनिश्चत्य दक्षिरे प्राणब्रतमेवेति संबन्धः। 

प्राणरूपत्वमुक्त्वा करणानां तन्नामत्वमाह-यस्मादिति। यस्मादित्यस्य तस्मादिति व्यवहितेन 
संबन्धः। प्राणरूपं चलनात्मत्वमिति कुतो निश्चीयते तत्राऽऽह-न हीति । तर्हि करणेषु प्रकाशात्मक- 
त्वमेव न चलनात्मत्वमित्याशङ्कयाऽऽह-चलनेति। संप्रति विद्याफलमाह-य एवमिति। “तदेव 


मध्य में श्रेष्ठ है, प्रशस्यतम है, अभ्यधिक है। क्योंकि जो यह संचरण करता हुआ और संचरण न करता 
हुआ भी व्यथित नहीं होता और क्षीण भी नहीं होता। अब हम सभी इसी प्राण के रूप है अर्थात्‌ प्राण को 
आत्मरूप से निश्चय करेंगे। ऐसा निश्चय करके वे सभी प्राण के ही रूप हो गये, प्राण रूप को ही 
आत्मरूप से जान लिया। तात्पर्य यह है ' हमारा व्रत मृत्यु का वारण करने में पर्याप्त नहीं है' ऐसा सोचकर 
प्राण के व्रत को ही धारण किया। 

क्योंकि प्राण के चलनात्मक रूप से और अपने प्रकाशात्मक रूप से अन्य इन्द्रियाँ स्वरूप से 
युक्त है। प्राण को छोड़कर अन्यत्र चलनरूपता संभव नहीं है। सभी इन्द्रियाँ चलन व्यापार पूर्वक ही सदा 
अपने व्यापार में लक्षित होती है। इसलिए ये वाणी आदि इसी प्राण के वाचक शब्द के द्वारा प्राण' ऐसा 
कहें जाते हैं। जो इस प्रकार से सभी इन्द्रियों की प्राणरूपता और प्राणशब्दवाच्यत्वं को जानता है, 
लौकिक पुरुष उसी विद्वान्‌ के नाम से ही उसके कुल का कथन करते हैं। जिस कुल में वह विद्वान्‌ उत्पन्न 
होता है, वह कुल विद्वान्‌ के नाम से ही विख्यात हो जाता है “यह उनका कुल है।' जैसे “यह तपती 


१. निश्चिनुयाम। २. तदात्मत्वेन तद्व्रतवत्वं तेषाम्‌। ३. चलनात्मना प्राणरूपेण प्रकाशात्मना च स्वीय- 
रूपेणेत्यन्वयः। ४. चलनेति-मनःसहितेषु एकादशेन्द्रियेषु क्रियाप्रकाशशक्तिमत्सु परिस्पन्दो यावानस्ति 
तावांश्चलनस्वभावस्य प्राणस्यैवावसेयः वागदीनां स्वविषयेषु कर्म चक्षुरादीनामर्थेषु प्रकाशनं च विज्ञेयम्‌। एका- 
दशेन्द्रियेषु साधारणचलनस्य प्राणात्मत्वात्‌ तेषां प्राणरूपता तन्नामता चेति भावः। ५. पूर्वोक्तमेव । 


४०० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- 23280.) 


अथाधिदैवतं ज्वलिष्याम्येवाहमित्यग्निर्दधे तप्स्याम्यह 


मित्यादित्यो भास्याम्यहमिति चन्द्रमा एवमन्या देवता 
अब अधिदैवदर्शन कहा जाता है-अग्नि ने व्रत किया कि ' मैं जलता ही रहूँगा', सूर्य ने नियम 
किया, ' मैं तपता ही रहूँगा', तथा चन्द्रमा ने निश्चय किया ' मैं प्रकाशित ही होता रहूँगा । ' इसी प्रकार अन्य 


भवत्य'मुष्येदं कुलमिति। यथा तापत्य इति। य एवं यथोक्तं वेद वागादीनां प्राणरूपतां 
प्राणाख्यात्वं च तस्यैतत्फलम्‌। किंच यः कश्चिदु' हैवंविदा प्राणात्मदर्शिना स्पर्धते 
तत्प्रतिपक्षी भसन्सोऽस्मिन्नेव शरीरेऽनुशुष्यति “शोषमुपगच्छति। अनुशुष्य हैव" शोषं गत्वै- 
वान्ततोऽन्ते ग्रियते न सहसाऽनुपदुतो म्रियत इत्येवमुक्तमध्यात्मं प्राणात्मदर्शनमि“त्युक्तोप- 
संहारोऽधिदैवत `प्रदर्शनार्थः।।२१।। 

अथानन्तरमधिदैवतं देवताविषयं दर्शनमुच्यते। कस्य देवताविशेषस्य व्रतधारणं 


स्पष्टयति-यस्मिन्निति । "तपती सूर्यसुता तस्या '“वंशस्तापत्यः । कस्येदं फलमित्युक्ते पूर्वोक्तमेव स्फुटयति 
-य एवमित्यादिना। न केवलं विद्याया यथोक्तमेव फलं कितु फलान्तरमप्यस्तीत्याह-कि चेति। 
१सप्राणविदा सह स्पर्धा न कर्तव्येति भावः । इत्यध्यात्ममित्यस्याऽऽनर्थक्यमाशङ्कयाऽऽह-इत्येवमिति। ।२१।। 

अध्यात्मदर्शनमुक्त्वाऽधिदेवतदर्शनं वक्तुमनन्तरवाक्यमवतारयति-अथेति । 'र्तहिं ज्चलिष्या- 


का कुल है।' जो यथोक्त वाग्‌ आदि को प्राणरूपता और प्राणसंज्ञा को जानता है, उसे यह फल मिलता 
है। इसके अतिरिक्त जो कोई भी इस प्राणात्मोपासक के साथ प्रतिपक्षी होकर स्पर्धा करता है, वह इस 
शरीर में ही सूख जाता है अर्थात्‌ असह्य क्लेश की प्राप्ति करता है। सूखकर (असह्य क्लेश पाकर) 
अन्त में मर जाता है, एकाएक बिना किसी उपद्रव के नहीं मरता (अर्थात्‌ बहुत कष्ट सहन करके मरता 
है) । इस प्रकार से यह संघात में प्राणात्मोपासना बतायी गयी। यह कथित उपसंहार प्रकरण का विच्छेद 
करके आधिदैबत का प्रदर्शन करने के लिए है।।२१।।, 

अब इसके अनन्तर अधिदैवत यानी देवता विषयक उपासना कही जाती है। ' किस देवता विशेष 


१. अमुष्येति-'' प्राणरूपाभिधानाभ्यां ख्याता वागादयो यथा । प्राणवित्संज्ञया ख्यातिं याति विद्वत्कुलं तथा''।। 
वा. ३७४।। २. अपि। ३. ईर्ष्यति। ४. असह्यक्लेशं प्राप्नोति। ५. दीर्घकालम्‌। ६. म्रियत इति 
-यथाऽऽसङ्गपाप्मरूपो मृत्युः प्राणं प्राप्य प्रध्वंसते तद्वदित्यर्थः। ७. संघाते। ८. उक्तस्योपसंहारः। 
९. प्रकरणविच्छेदार्थ इति यावत्‌। १०. तपती सूर्यसुतेनि-सा च संवरणराजपत्नी कुरोश्च मातेति 
महाभारते प्रसिद्धम्‌, तथा च कुरुवंश एव तापत्यवंश इति भावः। ११. कुरुवंशः। १२. उपासके स्पर्धमानस्य 
प्रत्यवायवाद्येतद्वाक्यस्य तात्पर्यमाह-प्राणविदेति। १३. अधिदैवतोपासनस्य वक्तव्ये । 


[९-५२२] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ४०१ 


यथादैवत'%स यथैषां प्राणानां मध्यमः प्राण एवमे- 
तासां देवतानां वायुम्लोंचन्ति ह्यन्या देवता न वायुः 


सैषाऽनस्तमिता देवता यद्वायुः ।।२२।। 
देवताओं ने भी यथादैवत (जिस देवताका जो व्यापार था, उसी के अनुसार) व्रत किया। जिस प्रकार इन 
वागादि प्राणों में मध्यम प्राण है, उसी प्रकार इन देवताओं में वायु है, क्योंकि अन्य देवगण तो अस्त हो जाते 
हैं; किन्तु वायु अस्त नहीं होता। यह जो वायु है, अस्त न होने वाला देवता है।।२२।। 


श्रेय इति 'मीमास्यते। 'अध्यात्मवत्सर्व, ज्चलिष्याम्येवाहमित्यग्निर्दधे। तप्स्याम्यहमित्या- 
दित्यः। भास्याम्यहमिति चन्द्रमाः। एवमन्या देवता यथादैवतम्‌। सोऽध्यात्मं बागादीना- 
मेघां प्राणानां मध्ये मध्यमः प्राणो मृत्युनाऽनाप्तः स्वकर्मणो न प्रच्यावितः स्वेन 
प्राणव्रतेनाभग्नव्रतो यथैवमेतासामग्न्यादीना देवतानां वायुरपि। म्लोचन्त्यस्तं यन्ति 
स्वकर्मभ्य उपरमन्ते यथाऽध्यात्मं वागादयोऽन्या देवता अग्न्याद्या न वायुरस्तं याति 
यथा मध्यमः प्राणोऽतः "सैषाऽनस्तमिता देवता यद्वायुर्योऽयं वायुः। एवमध्यात्ममधिदैवं 
च मीमांसित्वा निर्धारितं प्राणवाय्वात्मनोर्ब्रतमभग्नमिति। ।२२।। 

अधैतस्यैवार्थस्य प्रकाशक एष श्लोको मन्त्रो भवति। यतश्च यस्मा“द्वायोरुदेत्युदू- 


मीत्यादि किमर्थमित्याशङ्कयाऽऽह-कस्येति। वदिष्यामीत्यादावुक्तं व्याख्यानमिहापि द्रष्टव्यमित्याह- 
अध्यात्मवदिति | यथादैवतं स्वं स्वं देवताव्यापारमनतिक्रम्यान्या देवता विद्युदाद्या दश्चिरे व्रतमित्यर्थः। 
स यथेत्यादि व्याचष्टे-सोऽध्यात्ममिति। वायुरपि मृत्युनाऽनाप्तः स्वकर्मणो न प्रच्यावितः स्वेन 
वायुव्रतेनाभग्नवत इति शेष:। तदेव साधयति-म्लोचन्तीति। ब्राह्मणो क्तमर्थमुपसंहरति- 
एवमिति ।।२२।। 

ब्राह्मणार्थदार्ढ्यार्थ मन्त्रमवतार्य व्याकरोति-अथेत्यादिना । सूर्योऽधिदैवमुदयकाले वायोरुद्ग- 


का व्रत धारण करना श्रेयस्कर है' यह मीमांसा को जाती है। अध्यात्म में कही गयी सभी बातों के समान ही 
(अधिदैव में भी), अग्नि ने यह व्रत धारण किया “मैं जलूँगी ही'। इसी प्रकार आदित्य ने व्रत धारण आ में 
तपूँगा ही।' “मैं प्रकाशन करूँगा ही' i 1 चन्द्रमा ने व्रत धारण किया। इसी प्रकार सभी देवताओं ने 
अपने-अपने व्यापार का अतिक्रमण नहीं करके व्रत धारण किया। जैसे अध्यात्म में वाग्‌ आदि प्राणों के मध्य 
में मध्यम प्राण मृत्यु अनाप्त (अनभि भूत) होकर अपने कर्म से च्यत नहीं कराया गया, अपने प्राणव्रत से 
अभग्नव्रत | रहा; ठीक वैसे ही आदि देवताओं के मध्य में वायु भी अभग्नव्रत वाला रहा। जैसे 
अध्यात्म में वाग्‌ आदि अस्त को प्राप्त होते हैं, अपने कर्मों से उपरमित होते हैं। (इसी प्रकार अधिदैव में) अग्नि 
आदि अन्य देवता अस्त हो जाते हैं, वायु लीन नहीं होता जैसे अध्यात्म में मध्यम प्राण लीन नहीं होता। अतः जो यह 
वायु है, वह अनस्तमित (अविनाशित व्रत वाला) देवता है। इस प्रकार अध्यात्म और अधिदैव में विचार करके यह 
निर्धारित हुआ ' प्राण और वायु स्वरूप वालों का व्रत भग्न नहीं होता'।।२२।। 


अब इसके अनन्तर इसी अर्थ का प्रकाशक यह श्लोक पद वाच्य मन्त्र है। क्योंकि अधिदैव में 


१. इति निर्णेतुं पूर्ववत्‌ व्रतमीमांसाऽऽरभ्यत इत्यर्थः। २. अध्यात्मवत्सर्वमिति-अध्यात्मं वागादय इवाधि- 
दैवमग्न्यादयोऽपि व्याप्रियमाणाः श्राम्यन्त्यस्तं यन्ति च श्रमाख्यमृत्युग्रस्तत्वादतस्तेऽपि भग्न्रता जाता इत्यादि 
सर्वमित्यर्थः। ३. अनभिभूतः। ४. अविनाशिब्रता। ५. वायोरिति-वायोः प्राणाच्च क्रमेणाधिदैवतं 
सूर्योऽध्यात्मं चक्षुः प्रातःकाले पुरुषप्रबोधकाले च क्रमश उदेतीति योज्यम्‌। ६. अभगनत्रतत्वादिकमेवेत्यर्थः । 


४०२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-२३ | 


१अथैष श्लोको भवति 'यतश्चोदेति सूर्योऽस्तं यत्र 
च गच्छतीति प्राणाद्वा एष उदेति प्राणेऽस्तमेति तं 
देवाश्चक्रिरे धर्मधशस एवाद्य स २उ शव इति यद्वा एतेऽ- 
इसी अर्थ का प्रतिपादक यह मन्त्र है-जिस (वायुदेवता) से सूर्य उदय होता है और जिसमें वह 
अस्त होता है' इत्यादि । यह प्राण से ही उदित होता है और प्राण में ही अस्त हो जाता है। उस धर्म को 
देवताओं ने किया है। वही आज है और वही कल भी रहेगा। देवताओं ने जो व्रत उस समय धारण किया 


च्छति सूर्योऽध्यात्मं च चक्षुरात्मना प्राणादस्तं यत्र वायौ प्राणे च गच्छत्यपरसंध्यासमये 
स्वापसमये च पुरुषस्य तं देवास्तं "धर्म देवाश्चक्रिरे धृतवन्तो वागादयोऽग्न्यादयश्च प्राण- 
व्रतं वायुव्रतं च पुरा विचार्य *स एवाद्येदानीं श्वोऽपि भविष्यत्यपि काले“ऽनुवर्ततेऽनुवर्तिष्यते 
च देवैरित्यभिप्रायः। तत्रेमं मन्त्रं संक्षेपतो व्याचष्टे ब्राह्मणम्‌। “प्राणाद्वा एष सूर्य उदेति 


च्छति `तत्र चापरसंध्यासमयेऽस्तं गच्छति। '°स एव चाध्यात्मं प्रबोधसमये चक्षुरात्मना प्राणादुदेति 
पुरुषस्य स्वापसमये च तस्मिन्नेवास्तं गच्छतीति यतश्चे*'त्यादौ ' विभाग: । श्लोकस्योत्तरार्ध प्राणादित्या- 
दिब्राह्मणव्यवहितं श्लोके पूर्णताज्ञापनार्थ प्रथमं व्याचष्टे-तं देवा इति । धारणस्य प्रकृतत्वात्सामान्येन'? 
विशेषं“ लक्षयित्वाऽऽह- धृतवन्त इति। स एवेति धर्मपरामर्शः। तत्रेति सप्तमी संपूर्णमन्त्रमधिकरोति। 


वायु से ही सूर्य उदित होता है और अध्यात्म में चक्षुरूप से वह सूर्य प्राण से उदित होता है। इसी प्रकार जिस 
वायु में ही अन्य सध्या के समय और प्राण में स्वाप (निद्रा) के समय लीन हो जाते है, उन्हीं के धर्म को 
देवताओं ने धारण किया । अर्थात्‌ वाग्‌ आदि और प्राण आदि ने पूर्वकाल में विचार करके क्रम से प्राण के व्रत 
और वायु के व्रत को धारण किया। वही (व्रतरूपी) धर्म आज और कल भी धारण करेंगे। अभिप्राय यह है 
कि भविष्यकाल में भी देवताओं के द्वारा वह व्रत अनुष्ठित होगा । इस सम्पूर्ण मन्त्र में पूर्वार्ध की यह ब्राह्मण 
वाक्य संक्षेप में व्याख्या करता है कि प्राण से ही यह सूर्य उदित होता है। और प्राण में ही अस्त हो जाता है। 


१. अथशब्दोऽप्यर्थकः। २. अत्र वार्तिककृद्धिः प्राणाद्वा इत्यादिब्राह्मणवाक्यमुत्तरत्वेनाभ्युपगम्य यतश्चोदेती- 
त्यादि मन्त्रस्य पूर्वार्धं प्रश्नत्वेन व्याख्यातमिति बोध्यम्‌। ३. उशब्दोऽप्यर्थः। ४. श्वोऽपि। ५. धर्ममिति 
-अध्यात्मं प्राणस्य वागादिजातधारित्ववदधिदैवं वायोरग्न्यादिगणधारित्वात्प्राणस्य वायोश्च व्रतं धर्ममागमिका 
विदुरित्यर्थः। करोतेर्धारणार्थत्वे प्रकरणं नियामकमभिप्रेत्याह-धृतवन्त इति। तदुक्तं वार्तिके-'' वागादिगण- 
धारित्वाद्धर्म वायुव्रतं विदु:। चकिरे दश्चिरे धर्म धारणं प्रकृतं यतः'' ।।३८२।। इति। ६. प्राणवायुव्रतलक्षणो 
धर्मः। ७. अनुष्ठितो भवतीति यावत्‌ ८. प्राणाद्वा एष इति-नन्वादित्याद्युत्पत्तिलयहेतुत्वं प्रसिद्धप्राणस्य 
कथमुपगम्यते तस्याल्पशक्तित्वादित्याशङ्कथ समाहितं वार्तिके-'' आत्मैव प्राणशब्द: स्यात्प्राणबन्धनवाक्यतः'' । । 
३८०।। इति। आज्ञातात्मनोऽत्र प्राणशब्दत्वे नियामकमाह-प्राणेति। तत्र मनःशब्देन तदुपाधिको जीवो गृह्यते । 
न च स प्राणानां य धारयिता मुख्ये प्राणे स्थातुमर्हत्यतो जीवायतनं प्राणशब्द परमेव ब्रह्म तथाऽत्रापीत्यर्थः। अत्र 
च वार्तिकद्वयम्‌-' ' यदा वै पुरुषः शेते प्राणमप्येति वाक्तदा। चक्षुः श्रोत्रं मनस्तद्ठज्जायते तत एव च।। अधि- 
दैवतमप्येवं वायोरग्न्यादिसंभवः। अप्ययश्च यथाऽध्यात्मं श्रेयान्प्राणस्ततोऽन्यतः'' ।।३७८-३७९।। इति। 
९. वायावेव। १०. सूर्यः। ११. मन्त्रे। १२. विवेकः। १३. कृधात्वर्थेन। १४. धृधात्वर्थम्‌। 


[ १-५-२३] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ४०३ 


मुर्ह्यधियन्त तदेवाप्यद्य कूर्वन्ति। तस्मादेकमेव व्रतं 
चरे त्प्राण्याच्चै वापान्याच्च नेन्मा पाप्मा मृत्युराप्नु- 
वदिति यद्यु चरेत्समापिपयिषेत्तेनो एतस्यै देवतायै 
सायुज्य सलोकतां जयति।।२३।। 


इति प्रथमाध्याये पञ्चमं ब्राह्मणम्‌। ।५।। 
था वही आज भी करते हैं। अतः एक ही व्रतका आचरण करे ।प्राण और अपान व्यापार करे। मुझे कहीं 
पापात्मा मृत्यु व्याप्त न कर ले-इस भय से (इस व्रत का आचरण करे) । और यदि इसका आचरण करे 
तो इसे समाप्त करने को भी इच्छा रखे। इससे वह इस देवता से सायुज्य और सालोक्य प्राप्त करता 
है।।२३।। 


प्राणेऽस्तमेति। 

तं देवाश्चक्रिरे धर्म स एवाद्य स उ श्व इत्यस्य कोऽर्थ इत्युच्यते। 'यद्वा एते 
ब्रतममुरह्णमुष्मिन्काले' वागादयो ऽग्न्यादयश्च प्राणव्रतं वायुद्रतं चाश्चियन्त तदेवाद्यापि 
कुर्वन्त्यनुवर्तन्तेऽनुवर्तिष्यन्ते च व्रतं तैरभग्नमेव। यत्तु वागादिव्रतमग्न्यादिव्रतं च तद्भ- 
गनमेव। २तेषामस्तमनकाले स्वापकाले च वायौ प्राणे च निम्लुक्तिदर्शनात्‌। 
इमं मन्त्रमिति पूर्वार्धोक्तिः। 


उत्तरार्धस्य ब्राह्मणमाकाङक्षापूर्वकमुत्थाप्य व्याचष्टे-तमित्यादिना । तैरभग्नं देवैर भग्नत्वेन 
मीमांसितं तेऽनुगच्छन्तीत्यर्थः। *विशेषणस्यार्थवत्त्वं साधयति-यत्त्िति। 


“उस धर्म को देवताओं ने धारण किया, वही आज भी है वही कल भी है' इसका क्या अर्थ है इसे 
बताते हैं। वे वाग्‌ आदि और अग्नि आदि ने जिस प्राण व्रत और वायुव्रत को धारण किया, उसी अभग्न 
रूप से मीमांसित व्रत का वे आज भी अनुवर्तन करते हैं और आगे भी करेंगे। किन्तु जो वाग्‌ आदि का व्रत 
और अग्नि आदि का व्रत है, बह तो भग्न ही है। उन अग्नि आदि और वाग्‌ आदि के अस्तमन (लय) 
काल में और स्वापकाल में वायु और प्राण में विलय देखे जाने से यह सिद्ध होता है। 


१. यदेव। २. मीमांसावच्छिन्ने भूतकाले। ३. वागादीनामग्न्यादीनां च ४. अभग्नत्वरूपस्य । 


४०४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-५-२३ | 


१अथैतदन्यत्रोक्तम्‌--' ' यदा वै पुरुषः स्वपिति प्राणं तर्हि वागप्येति प्राणं मनः 
प्राणं चक्षुः प्राणं श्रोत्रं यदा प्रबुध्यते `प्राणादेवाधि पुनर्जायन्त इत्यध्यात्ममथाधिदैवतं 
यदा वा अग्निरनुगच्छति वायु तर्ह्यनूद्वाति तस्मादेनमुदवासौदित्याहुर्वायु ह्यनृद्वाति 
यदादित्योऽस्तमेति वायुं तर्हि प्रविशति वायुं चन्द्रमा वायौ दिशः प्रतिष्ठिता वायोरेवाधि 
पुनर्जायन्ते '' इति। 

यस्मादेतदेव व्रतं वागादिष्वग्न्यादिषु चानुगतं यदेतद्वायोश्च प्राणस्य च परिस्पन्दा- 
त्मकत्वं सवैर्दैवैरनुवर्त्यमानं व्रतम्‌। शतस्मादन्योऽप्येकमेव व्रतं चरेत्‌। कि तत्प्राण्यात्प्राणन- 
व्यापारं कुर्यादपान्यादपाननव्यापारं च। न हि प्राणापानव्यापारस्य प्राणनापाननलक्षण- 
स्योपरमोऽस्ति। *तस्मात्तदेवैकं व्रतं “चरेद्धरित्वेन्द्रियान्तरव्यापार नेन्मा “मां पाप्मा मृत्युः 


उक्तं *हेतुमग्निरहस्यमाश्रित्य विशदयति-अथेति | यथाऽ्रेत्युपमार्थाऽथशब्दः। अनुगच्छति 
शाम्यतीत्येतत्‌। वायुमनु तदधीन एव तस्मिन्काल उद्वात्यस्तमेति। उदवासीदस्तं गत इत्यर्थः । इति- 
शब्दोऽग्निरहस्यवाक्यसमाप्त्यर्थः । 

अध्यात्मं प्राणव्रतमधिदैवं च वायुव्रतमित्येकमेव व्रतं धार्यमिति मन्त्रब्राह्मणाभ्या प्रतिपाद्य 
तस्मादिति व्याचष्टे-यस्मादिति। न हि वागादयोऽग्न्यादयो वा परिस्पन्दविरहिणः स्थातुमर्हन्ति 
तेन प्राणादिव्रतं तैरनुवर्त्यत ऐवत्यर्थः। एकमेवेति नियमे प्राणव्यापारस्याभग्नत्वं हेतुमाह-न हीति। 
तदनुपरमे फलितमाह-तस्मादिति। ननु प्राणनाद्यभावे जीवनासंभवात्तस्या“ऽऽर्थिकत्वात्तदनुष्ठानम- 
विधेयमित्याशङ्कयैवकारलभ्यं नियमं दर्शयति-*हित्वेति। नेदित्यादिवाक्यस्याक्षरार्थमुक्त्वा तात्पर्या- 


इसी बात को अन्यत्र (अग्नि रहस्य) में कहा गया है- “जिस काल में पुरुष सोता है, तब वाग्‌ 
प्राण में लीन हो जाता है, मन प्राण में, चक्षु प्राण में, श्रोत्र प्राण में लीन हो जाता है। जब जागता है तब 
प्राण से वे पुनः उत्पन्न हो जाते है, यह अध्यात्म दर्शन है। इसके पश्चात्‌ अधिदैवत दर्शन (बताते हैं), 
जब भी अग्नि शान्त होती है, वायु में अस्त को प्राप्त होती है। इसलिए अग्नि को ' बुझ गयी' ऐसा कहते हैं 
क्योंकि वायु में अस्त को प्राप्त हो जाती है। जब आदित्य अस्त को प्राप्त होता है तब वायु में प्रवेश करता है, 
चन्द्रमा वायु में प्रवेश करता है, दिशाएँ वायु में प्रतिष्ठित हो जाती है। वायु से ही पुनः उत्पन्न हो जाते हैं।' 


१. प्राणादादित्यादेरुदयास्तमयत्वम्‌। २. प्राणाधिष्ठिता एव जायन्त इत्यर्थः। ३. उपासकोऽपि नैरन्तर्येण 
यावज्जीवमेकमेव व्रतं चरेदित्यर्थः। ४. प्राणव्रतस्याभग्नत्वात्‌। ५. हित्वेति-ननु कथं वागादिव्यापारं 
हित्वा प्राणव्यापारस्यैवानुष्ठेयत्वमित्याशङ्कय समाहितं वार्तिके-'' अन्तर्भावो यतोऽमीषां श्रोत्रादीन्द्रियकर्मणाम्‌ । 
प्राणकर्मणि तेनैतदेकमेव व्रतं चरेत्‌।। प्राणात्मनैव वागादिव्रतान्यपि चरेत्सदा। प्राणापानात्मकं यस्माद्‌ व्रतं 
प्राणैककर्तृकम्‌ । । प्राण्यादपान्याच्च ततो नित्यमामरणाद्बुधः'' ।।३८६-३८८।। इति। एकमेवेत्यवधृतेर्वागादि- 
व्रतस्य त्यक्तत्वात्तदुक्तिरनर्थिकेत्याशङ्कयान्तर्भावादित्यत्रोक्तं स्मारयति-प्राणात्मनेति। वागादीनामुपसर्जनत्वा- 
त्प्राणस्य प्रधानत्वादवधारणमित्यर्थः । । प्राणोपासितुरुपास्यप्राणात्मनस्तद्व्रतमेव कार्यमित्यत्र हेत्वन्तरमाह-प्राणा- 
पानात्मकमिति। नित्यं निरन्तरम्‌। बुधः सर्वेषु वागादिव्यापारेषु प्राणव्यापारदृष्टिस्तदुपासितेति यावत्‌। ६ 
उपासकम्‌। ७. निम्लुक्तिदर्शनादित्युक्तं हेतुम्‌। ८. तस्य प्राणनादेः, आर्थिकत्वात्‌ जीवनान्यथानुपपत्त्यैव 
लब्धत्वादिति। ९. ननु सर्वप्राणिनां प्राणनादिव्यापारस्य स्वारसिकत्वादिच्छया तदनुष्ठातुमशक्यत्वात्कथं तत्र 
विधिरित्याशङ्कय. प्राङ्मुख भुक्तिवाक्यवत्‌। व्यापारान्तरनिवृत्तिपरत्वाद्वाक्यस्य मैवमित्याह-हित्वेति। इत्यवत- 
रणान्तरम्‌। 


[ १-५-२३] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ४०५ 


श्रमरूप्याप्नुवदाप्नुयात्‌। नेच्छब्दः परिभये। यद्याहमस्मादव्रतात्प्रच्युतः स्यां ग्रस्त एवाहं 
मृत्युनेत्येवं त्रस्तो' धारयेत्प्राणव्रतमित्यभिप्रायः'। यदि कदाचिदु चरेत्प्रारभेत प्राणव्रतं 
समापिपयिषेत्समापयितुमिच्छेद्यदि ह्यस्मादब्रतादुपरमेत्प्राणः परिभूतः स्याद्देवाश्चः। 
*तस्मात्समापयेदेव। 

तेन “उ तेनानेन व्रतेन प्राणात्मप्रतिपत्त्या सर्व भूतेषु वागादयोऽन्यादयश्च 
मदात्मका एवाहं प्राण आत्मा *सर्वपरिस्पन्दकृदेवं तेनानेन ब्रतधारणेनेतस्या एव 
प्राणदेवतायाः सायुज्यं सयुग्भावमेकात्मत्वं सलोकतां समानलोकता वैकस्थानत्वं 


्थमाह-यद्यहमिति । प्राणव्रतस्य सकूदनुष्ठानमाशङ्कय सर्वेन्द्रियव्यापारनिवृत्तिरूपं संन्यासमामरणमनु- 
वर्तयेदित्याह-यदीति। विपक्षे दोषमाह-यदि हीति। प्राणादिपरिभवपरिहारार्थं नियमं निगमयति 
-तस्मादिति। 

विद्याफलं वक्तुं भूमिकां करोति-तेनेति। ब्रतमेव विशिनष्टि-प्राणेति। प्रतिपत्तिमेव 
प्रकटयति-सर्वभूतेष्विति। “संप्रति विद्याफलं कथयति-एवमिति। कथमेकस्मिन्नेव विज्ञाने 
फलविकल्पः स्यादित्याशङ्क्य विज्ञानप्रकर्षापिक्षं सायुज्यं तन्निकर्षापेक्षे च सालोक्यमित्याह- 


क्योंकि वाग्‌ आदि में और अग्नि आदि में यही व्रत अनुगत है। जो यह वायु का और प्राण परिस्पन्द रूपता 
है, सभी देवों के द्वारा बही अनुवर्त्यमान व्रत है। इसलिए अन्य (उपासक) भी एक ही व्रत का आचरण 
करें। बह क्या है? प्राणन व्यापार करें और अपानन व्यापार करें। प्राण और अपान के प्राणन और 
अपानन स्वरूप व्यापार का कभी उपरम नहीं होता है। इसलिए अन्य इन्द्रियों के व्यापार को छोड़कर 
उसी एक ही व्यापार का अनुष्ठान करें। जिससे मुझे (उपासक को) श्रमरूपी पापात्मक मृत्यु 
प्राप्त न करें। 'नेत्‌' शब्द परिभय अर्थ में प्रत्युक्त हुआ है। इसका अभिप्राय यह है कि यदि में इस व्रत से 
प्रच्युत हो जाऊंगा तो में मृत्यु से ग्रस्त ही हो जाऊंगा, इस प्रकार से त्रस्त होकर प्राणब्रत को धारण करें | 
यदि कभी प्राणव्रत का प्रारम्भ करें तो उसको समाप्त करने की इच्छा करें। यदि बीच में प्राणव्रत से 
उपरमित होगा तो प्राण और (व्रत का अनुष्ठान करने वाले) सभी देवता अभिभूत हो जाएँगे। इसलिए 
समाप्त ही करें । 

उस इस व्रत के द्वारा ' सभी भूतो में वाग्‌ आदि और अग्नि मुझ स्वरूप है, मैं सब व्यापार करने 
वाला प्राणरूप हूँ” इस प्रकार से प्राणरूपता की प्राप्ति के द्वारा इस प्राण देवता सायुज्य अर्थात्‌ एकात्मा अथवा 

१. सन्‌। २. वागाद्यासङ्गवत्स मां पाप्मा प्रापदासुरः इत्येवमभिसन्धिः सन्‌ विद्ान्प्राणव्रतं चरेत्‌। ३. तद्‌व्र- 


तानुष्ठायिनः। ४. प्राणादिपरिभवस्यानिष्टत्वात्‌। ५. एव। ६. सर्वव्यापारकृत्‌। ७. भूमिकाकरणा- 
नन्तरम्‌। 


४०६ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [१-६-१] 


(अथ प्रथमाध्यायस्य षष्ठं ब्राह्मणम्‌ ।) 
त्रयं वा इदं नाम रूपं कर्म रेतेषां “नाम्नां “वागि- 
त्येतदेघा*मुक्शमतो हि सर्वाणि नामान्युत्ति- 


यह नाम, रूप और कर्म तीन का समुदाय है। उन नामों को 'वाक्‌' यह उक्थ (कारण) है, 


विज्ञानमान्द्यापेक्षमेतज्जयति प्राप्रोतीति। । २३ । । 
इति बृहदारण्यकभाष्ये प्रथमाध्याये पञ्चमं ब्राह्मणम्‌ । ।५। । 
यदेतदविद्याविषयत्वेन प्रस्तुतं साध्यसाधनलक्षणं व्याकृतं जगत्प्राणात्मप्राप्त्य- 
न्तोत्कर्षवदपि फलम्‌। या चैतस्य° व्याकरणात्प्रागवस्थाऽव्याकृतशब्दवाच्या वृक्षबीज- 


विज्ञानेति।। २३।। 
इति बृहदारण्यकभाष्यटीकायां प्रथमाध्याये पञ्चमं ब्राह्मणम्‌। ।५ । । 
“प्रपश्चित'स्याविद्याकार्यस्य संक्षपेणो'"पसंहारार्थ ब्राह्मणान्तरमवतारयति-यदेतदिति। फलमपि 
ज्ञानकर्मणोरुक्तविशेषणवद्यदेतत्प्रस्तुतमिति संबन्धः । ¦ 'अव्याकूतप्रक्रियायामुक्तं स्मार यति-या चेति। 


विज्ञानमान्द्य सापेक्ष सलोकता यानी एकस्थानत्व को जीतता है, प्राप्त कर लेता है।।२३।। 

जो यह अविद्या के विषयरूप से प्रस्तुत प्राण रूपता की प्राप्ति पर्यन्त उत्कर्ष वाला भी 
साध्यसाधन रूपी व्याकूत जगत्‌ फल है और जो इस जगत्‌ की अभिव्यक्ति से पूर्व को वृक्ष बीज के 
सदृशय अव्याकृत शब्दवाच्य अवस्था है, यह सब तीन का समुदाय रूप है। वह तीन का समुदाय क्या है, 


१. त्रयात्मकमेव । “ अविद्यासूत्रमारभ्य सार्धब्राह्मणवर्णितम्‌। विद्यासूत्रात्पुरोक्तं च जगत्संक्षिप्य वर्ण्यते । । 
अल्पत्वे सति तत्त्यागं संभावयति धीर्नृणाम्‌। षष्ठेस्मिन्‌ ब्राह्मणे तेन जगत्‌ संक्षिपति श्रुतिः।।'' (बृ0वा0सा0 
१.६. १-२) २. यथोक्तव्याकृताव्याकृतं जगत्‌। ३. त्रयाणां मध्ये। ४. देवदत्तादिनामविशेषाणाम्‌। 
५. शब्दसामान्यम्‌। ६. उपादानकारणम्‌। ७. जगतः। ८. प्रेति--ननु सूत्रिताया अविद्याया विवृतत्त्वा- 
दविद्याप्रकरणे वक्तव्याभावादध्यायसमाप्तिरेव युक्तेत्याशङ्क्ेत्यादिः। ९. व्याख्यातस्य। १०. उपसंहारार्थ- 
मिति-अव्याकृतवाक्ये साभासा प्रत्यगविद्या सकार्या सूत्रिता तस्याश्चाथ योऽन्यामित्यत्राकृष्टाया गतेन संदर्भेण 
कार्य प्रपञ्चितं तस्य सहेतोरुपसंहारायोत्तरं ब्राह्मणमित्यर्थः। संक्षेपविस्तरौ च सुखप्रतिपत्त्यर्थमिष्टाविति भावः। 
११. तद्धेदं तर्हाव्याकृतमासीदित्यत्र प्रकरणे । 


(१०६6२३) बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ४०७ 


ष्ठन्ति। एतदेणा& सामैतद्धि सर्वेर्नामशि: सम- 
मेतदेषां ब्रहौतद्ध्ि सर्वाणि नामानि बिभर्ति ।।१।। 


क्योंकि सारे नाम इसी से उत्पन्न होते हैं। यह इनका साम है। यही सब नामों में समान है। यह इनका ब्रह्म- 
आत्मा है, क्योंकि यही समस्त नामों को धारण करती है।।१।। 


वत्सर्वमेतत्त्रयम्‌। कि तत्त्रयमित्युच्यते। नाम रूपं कर्म चेत्यनात्मैव नाऽऽत्मा यत्सा- 
क्षादपरोक्षादब्रह्म। *तस्माद'स्माद्विरज्येतेत्येवमर्थस्त्रयं वा इत्याद्यारम्भः। न 'हास्मादना- 
त्मनो ऽव्यावृत्तचित्तस्याऽऽत्मानमेव लोकमहं ब्रह्मास्मीत्युपासितु* बुद्धिः प्रवर्तते । 
बाह्यप्रत्यगात्मप्रवृत्त्योःर्विरोधात्‌। तथा च काठके- 


व्याकृताव्याकूतस्य जगतः संगृहीतं `रूपमाह-सर्वामिति । वाङ्मनः प्राणाख्यं त्रयमिति शङ्कां प्रत्याह- 
कि तदित्यादिना। किमर्थः पुनरयमुपसंहार इत्याशङ्कयाऽऽह-अनात्मैवेति। आत्मशब्दार्थमाह- 
यत्साक्षादिति। अनात्मत्वेन जगतो हेयत्वं तच्छब्देन परामृश्यते। वैराग्यमपि किमर्थमित्याशङ्कयाऽऽह 
-न हीति। अविरक्तोऽपि “कुतूहलितया “तत्राधिकारी स्यादित्याशङ्कयाऽऽह-बाह्येति। *अनात्म- 

प्रमाणमप्यात्मानं प्रत्याययिष्यत्यात्मनः सर्वात्मत्वात्कुतो विरोध” इत्याशङ्कयाऽऽह-*तथेति। कथं ` तहि 


इसे कहते हैं। नाम, रूप, कर्म यह अनात्मा ही तीन का समुदाय है, आत्मा नहीं जो साक्षाद्‌ अपरोक्ष ब्रह्म 
रूप है। इसलिए ( अनात्म रूप से जगत्‌ हेय होने से) इस जगत्‌ से वैराग्य प्राप्त करें, इसके लिए ही ' त्रयं 
वा इदम्‌? इत्यादि प्रकरण का आरम्भ किया जाता है। क्योंकि इस अनात्म संसार से अव्यावृत्त चित्त वाले 
पुरुष को 'मैं आत्मा से अभिन्न ही स्वयंप्रकाश ब्रह्म हूँ” ऐसी उपासना के लिए बुद्धि प्रवृत्त नहीं होती, 
बाह्य प्रवृत्ति और प्रत्यगात्मप्रवृत्ति में विरोध होने से। यही बात कठोपनिषद्‌ में कही गयी है- 


१. तस्मादिति-अनात्मत्वेन जगतो हेयत्वात्‌। अस्मात्‌ उक्तरूपाज्जगतः सकाशादधिकारी विरज्येत वैराग्य- 
माप्नुयादित्यर्थः। तथा च वार्तिकम्‌-' ' एवमुक्ते विरक्तोऽस्मानमुमुक्षुः श्रद्धयान्वितः । ब्रह्मज्ञानेऽधिकारी स्यात्कथं 
नामेति भण्यते'' ।।३।। नामरूपात्मकं जगदाविद्यमनात्मत्वेन हेयमिति निश्चितेऽस्माद्विरक्तो मुमुक्षुस्तद्धेतु श्रद्धया- 
ऽनुसंदधानो ब्रह्मधीहेतौ श्रवणादौ संन्यासपूर्वके कथमधिकुर्यादिति यतः श्रुतिरालोचयतेऽतोऽयमुपसंहारः क्रियते- 
तयेति।। २. जगतः। ३. ऐहिकामुष्मिकफलतत्साधनात्मकात्संसारात्‌। ४. अनुसंधातुम्‌। ५. विरोधा- 
दिति-अनात्माऽऽसङ्गस्यात्मवेदनस्य च अन्योन्यं प्रत्यनीकत्वादित्यर्थः। ६. त्रयात्मकम्‌। ७. अर्थवादोक्ता- 
नात्मरूपफलविशेषेप्सुतया। ८. संन्यासपूर्वके ब्रह्मधीहेतुश्रवणादौ। ९. अनात्मविषयक ज्ञानमपि। १०. 
तद्धियोरिति शेषः। ११. “ अनात्मप्रमाण (ज्ञान) मपि आत्मानमाश्रयत्वेन (विषयत्वेन) प्रत्याययिष्यत्यतो न 
तद्धियोर्विरोधितेत्याशङ्कयाऽऽह-तथेतीति'' पाठान्तरम्‌। १२. आत्मानात्मधियोर्मिथो विरोधित्वे सतीत्यर्थः । 


४०८ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [६=१] 


“पराञ्चि खानि व्यतृणत्स्वयंभूस्तस्मात्पराङ पश्यति नान्तरात्मन्‌। 

कश्चिद्धीरः प्रत्यगात्मानमैक्षदावृत्तचक्षुरमृतत्वमिच्छन्‌'' इत्यादि। । 

कथं पुनरस्य व्याकूताव्याकृतस्य क्रियाकारकफलात्मनः संसारस्य नामरूप- 
कर्मात्मकतैव न पुनरात्मत्वमित्येतत्संभावयितु शक्यत इति। अत्रो च्यते --तेषां 
नाम्नां व्यथोपन्यस्तानां वागिति शब्दसामान्यमुच्यते। यः कश्च“ शब्दो वागेव सेत्युक्त- 
त्वाद्वागित्येतस्य शब्दस्य योऽर्थः शब्दसामान्यमात्रमेतदेषां नामविशेषाणामुक्थं कारण- 
मुपादानं सैन्धवलवणकणानामिव सैन्धवाचलस्तदाहातो ह्यस्मा“ज्नामसामान्यात्सर्वाणि 
नामानि यज्ञदत्तो देवदत्त इत्येवमादिप्रविभागान्युत्तिष्ठन्त्युत्पद्यन्ते प्रविशज्यन्ते 
लवणाचलादिव लवणकणाः। कार्य च कारणेनाव्यतिरिक्तम्‌। तथा विशेषाणां च 
सामान्ये ऽन्तर्भावात्‌। 


प्रत्यगात्मधीस्तत्राऽऽह-कश्चिदिति। 

५उपसंहारस्येत्थं सफलत्वेऽपि सर्वस्य जगतो नामादिमात्रत्वं प्रमाणाभावादयुक्तमिति शङ्कते- 
कथमिति। अनुमानैः “संभावनां दर्शयति-अत्रेति। “तत्र कार्यत्वहेतुकमनुमानमाह-तेघामिति। 
वागित्येतदुक्थमिति संबन्धः । इन्द्रियव्यावृत्त्यर्थं वाक्यदार्थमाह-शब्देति। संगृहीतमर्थं विवृणोति- 
यः कश्चेत्यादिना । उक्थत्वमुपपादयितुमुत्तरं वाक्यमित्याह-तदाहेति। ``कार्यकारणभावेऽपि '*किमाया- 
तमत आह-कार्य चेति । सर्वे नामविशेषास्तन्मात्रा** तत्त्वतो'? न भिद्यन्ते तत्कार्यत्वाद्यद्यत्कार्यं तत्ततो 
न भिद्यते यथा मृदो घट '“इत्यर्थः । “सर्वे नामविशेषास्तत्सामान्ये कल्पिताः प्रत्येक 'ऽतदनुविद्धत्वा- 
द्रज्ज्चिदमंशानुविद्धसर्पादिवदित्यनुमानान्तरमाह-तथेति। कार्याणां कारणेऽन्तर्भाववदिति यावत्‌। 


“स्वयम्भू परमात्मा ने इन्द्रियों को बहिर्मुख बनाकर हिंसित कर दिया है, इसलिए वे इन्द्रियाँ बाहर 
ही देखती है अन्तरात्मा को नहीं। कोई धीर पुरुष अमृतत्व को इच्छा करते हुए आवृत्त चक्षु होकर प्रत्यग्‌ 
आत्मा को देखता है' इत्यादि । 

“इस व्याकृत-अव्याकृत क्रिया-कारक-फलात्मक संसार में नाम-रूप-कर्म स्वरूपता ही है, 
आत्मरूपता नहीं है' ऐसी सम्भावना कैसे की जा सकती है? इस विषय में बताते हैं- उन तीनों के मध्य 
में उन सभी लोकप्रसिद्ध नामों का 'वाग्‌' कारण है। ' वाग्‌' इसके द्वारा शब्द सामान्य को कहा जा रहा 


१. पश्यतीति-न हि विषयधीराश्रयत्वेन (विषयत्वेन) आत्मानमावेदयितुमलं तस्या विषय (विशेष्य) मात्रा- 
वसायित्वादतो विरोधस्तद्धियोरिति भावः। २. अत्रेति-अस्मिश्चोद्ये समाधानमुच्यते। उक्तं च वार्तिके- 
' नामाद्यात्मकतैवास्य ब्रह्मादेः स्थावरावधेः। न तु वस्त्वन्तरं तत्स्याद्यथा तदिह वर्ण्यते''।। इति।। ३. देवदत्त 
इत्यादीनां लोकप्रसिद्धानाम्‌। ४. बृ0उ0 १.५.३.। ५. शब्दसामान्यात्‌। ६. अन्तर्भावाद्विशेषा 
अपि न सामान्यातिरिक्ता इति शेषः। ७. अनात्मबोधनेन जगतः। ८. जगतस्त्रयात्मकत्वसंभावनाम्‌। ९. 
त्रिष्वनुमानेघु मध्ये। १०. सामान्यविशेषयोः। ११. कि फलं निष्पन्नम्‌। १२. वाक्छन्दितशब्दसामान्य- 
मात्रात्‌। १३. काल्पनिकभेदं व्यावर्तयितुमिदम्‌। १४. इत्यर्थं इति-कार्यकारणयोरविभागस्य मृद्घटादौ 
दृष्टत्वात्‌ प्रकृते च कार्यकारणभावसत्त्वात्‌ तादात्म्यदर्शनात्‌ वाचारम्भणं विकार इति च कार्यानृतत्वोक्तेः शब्द- 
सामान्यमन्तरेण न तद्विशेषा वस्तुतः सन्तीति भावः। १५. एतदेवानन्तरानुमानेन सूचयति-सर्वं इति। 
१६. तदनुविद्धत्वात्‌-नामसामान्यव्याप्तत्वात्‌। 


ह कयी बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ४०६ 


कथं सामान्यविशेषभाव' इति। एतच्छब्दसामान्यमेणां नामविशेषाणां साम 
स्समत्वात्साम सामान्यमित्यर्थः । ग्एतद्धि यस्मात्स्ैर्नामभिरात्म*विशेषैः समम्‌। किंचा55- 
त्मलाभाविशेषाच्च नामविशेषाणाम्‌। यस्य च यस्मादात्मलाभो भवति स तेनाप्रविभक्तो 
दृष्टो यथा घटादीनां मृदा। कथं नामविशेषाणामात्मलाभो वाच इत्युच्यते। यत एतदेषां' 
वाक्शब्दवाच्यं वस्तु ब्रह्माऽऽत्मा। ततो ह्यात्मलाभो नाम्नां शब्दःव्यतिरि क्तस्वरूपानुपपत्तेः। 


उक्तमेव प्रश्नपूर्वक प्रपञ्चयति-कथमित्यादिना। “सामत्वं साधयति-एतद्धीति। इतश्च 
नामविशेषा नाममात्रेऽन्तर्भवन्तीत्याह-कि चेति। नामविशेषाणां *नाममात्रादात्मलाभा'त्तस्मादविशे- 
षा*'त्तत्रैवान्तर्भाव इत्यक्षरार्थः । सर्वे नामविशेषास्तत्सामान्यान्न पृथग्वस्तुतः सन्ति तेनाऽऽत्मवत्त्वाद्ये 
येनाऽऽत्मवन्तस्ते ततोऽन्ये वस्तुतो न सन्ति यथा मृदाऽऽत्मवन्तो घटादयो वस्तुतस्ततोऽन्ये न सन्तीत्युक्ते- 
$नुमाने** व्याप्तिं साधयति-यस्य चेति । *२हेतुसमर्थनार्थमुत्तरं वाक्यमुत्थापयति-कथमित्यादिना । “अतः 
शब्दमात्रात्तद्विशेषाणामात्मलाभो भवतीति शेषः । “तत्रैव युक्तिमाह-ततो हीति। *ऽतत्रैव वाक्यमवतार्य 


है। जो कोई भी शब्द है, वह “वाग्‌” ही है, ऐसा कहा जा चुका है। 'वाग्‌' इस शब्द का जो अर्थ 
शब्दसामान्यमात्र है, यह ही नामविशेषों का उक्थ ' यानी उपादान कारण है। जैसे सैन्धव नमक के कणों 
का उपादान कारण सैन्धवाचल है। इसे कहते हैं, इसी नाम सामान्य से ही सभी 'यज्ञदत, देवदत्त' इत्यादि 
सभी नाम विशेष प्रविभक्त अर्थात्‌ उत्पन्न होते हैं जैसे लवण पर्वत से लवण के कण उत्पन्न होते हैं। 
कार्य कारण से भिन्न नहीं होता। उसी प्रकार विशेषों का सामान्य में अन्तर्भाव होने से विशेष भी सामान्य 
से भिन्न नहीं है। 

वाणी और वाग्‌ विशेषों में सामान्य विशेषभाव कैसे है? यह शब्द सामान्य ही नाम विशेषों का 
*साम' अर्थात्‌ सामान्य है क्योंकि सब में अनुगत है। यह शब्द सामान्य ही सभी नामविशेषों में अनुस्यूत 
है। इसके अतिरिक्त नाम विशेषों का स्वरूप लाभ नाम सामान्य से ही होता है, इसीलिए उसमें अन्तर्भाव 
मानना पड़ेगा । जिसका जिससे स्वरूप लाभ होता है, वह उससे अप्रविभक्त देखा गया जैसे घट आदि का 
मृद्‌ से। कैसे नामविशेषों का स्वरूपलाभ वाणी से होता है, इसे कहते हें । क्योंकि नाम विशेषों का यह 
वाक शब्द वाच्य वस्तु ब्रह्म यानी आत्मा है। उसी शब्द सामान्य से ही शब्द विशेषो का आत्मलाभ 


१. वाकतद्विशेषयोरिति शेषः। २. सर्वविशेषानुगतत्वात्‌। ३. एतद्धीति-वाग्रूपं शब्दसामान्यं स्वविशेषभूतै- 
नामभिः समम्‌ अविशेषेणानुस्यूतमिति हि प्रसिद्धं सामान्याननुविद्धस्य विशेषस्या भावादित्यर्थः । ४. वाग्विशेषैः । 
५. विशेषाणाम्‌। ६. व्यतिरेकेण। ७. सामान्यविशेषत्वमेव। ८. वाचः। ९. नामसामान्यात्‌ । 
१०. नाममात्रादवैलक्षण्यात्‌। ११. सामान्य एव। १२. अनुमानघटकीभूताम्‌। १३. उक्तानुमानघटकहेतुरिति 
यावत्‌। १४. नामविशेषाणां नामसामान्यात्मीयत्वात्‌। १५. तत्रैवेति-नामसामान्यान्नामविशेषाणामात्मला भे 
एवेत्यर्थः। १६. उक्तार्थम्‌। 


४१० सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-६-१-2 | 


अथ रूपाणां चश्षुरित्येतदेषामुक्थमतो हि सर्वाणि 
रूपाण्युत्तिष्ठन्त्येतदेषा& सामैतद्धि सर्वे रूपैः सममे- 
तदेषां ब्रह्मौतद्धि सर्वाणि रूपाणि बिभर्ति।।२।। 
अब रूपों का चक्षु यानी रूप सामान्य उक्थ (कारण) है। इसी से सारे रूप उत्पन्न होते हैं। यह 
इनका साम है, क्योंकि यह समस्त रूपों से सम है। यह इनका ब्रह्म-आत्मा है, क्योंकि यही समस्त रूपों 
को धारण करता है।।२।। 


*तत्प्रतिपादयत्येतच्छब्दसामान्यं हि यस्माच्छब्दविशेषान्सर्वाणि नामानि बिभर्ति धारयति 
स्वरूपप्रदानेन। एवं कार्यकारणत्वोपपत्तेः सामान्यविशेषोपपत्ते 'रात्मप्रदानोपपत्ते श्च 
नामविशेषाणां शब्दमात्रता सिद्धा। एवमुत्तरयोरपि सर्व योज्यं यथोक्तम्‌। । ९।। 

अथेदानीं रूपाणां सितासितप्रभृतीनां चक्षुरिति चक्षुर्विषयसामान्यं चक्षुःशब्दा- 
भिधेयं वरूपसामान्यं प्रकाश्यमात्रमभिधीयते। अतो हि सर्वाणि रूपाण्युत्तिष्ठन्त्येतदेषां 


व्याचष्टे-तदित्यादिना । *तस्मा"त्तन्मात्रात्तद्विशेषाणामात्मलाभ इति वाक्यशेषः। प्रथमकण्डिकया 
सिद्धमर्थमुपसंहरति-एवमिति। उपपत्तित्रयमुत्तरवाक्यद्वयेऽपि तुल्यमित्यादिशति-एवमुत्तरयो- 
रिति।।१।। 

ध्तत्र व्याख्यानसापेक्षाणि पदानि व्याकरोति-अधथेत्यादिना । नामव्याख्यानानन्तर्यमथशब्दार्थः। 
चक्षुरुक्थमिति संबन्धः । चक्षुरिति चक्षुःशब्दाभिधेयं चक्षुर्विषयसामान्यमभिधीयते तच्च रूपसामान्यं 


होता है क्योंकि उनका शब्द से व्यतिरिक्त स्वरूप संभव नहीं है। इसी का प्रतिपादन करते हैं क्योंकि यह 
शब्द सामान्य ही सभी नाम रूप शब्द विशेषों को स्वरूप प्रदान करके धारण करता है। इस प्रकार से 
कार्यकारणभाव रूपी युक्ति होने से, सामान्य-विशेषभाव रूपी युक्ति होने से और स्वरूप प्रदान रूपी 
युक्ति होने से नाम विशेषों में शब्दमात्रता सिद्ध है। इसी प्रकार आगे के दो पर्यायो में भी यथोक्त सभी 
बातों को जोड़ लेना चाहिए।।१।। 


१. तदिति-विशेषाणां सामान्यादात्मलाभत्वमित्यर्थः। २. आत्मात्मीत्यवोपपत्तेः। ३. रूपसामान्यमिति- 
रूपाणां चक्षुरुक्थमित्यत्र रूपविशेषाणां कार्यत्वं चक्षुषः कारणत्वमिति (कार्यकारणभाव) सम्बन्धदर्शनात्‌ 
रूपसामान्यं चक्भुर्युक्त प्रसिद्धाच्चक्षुषो रूपविशेषानुत्पत्ते रूपसामान्याच्च तद्विशेषोत्पत्तेरिष्टत्वात्‌। चक्षुषो रूपमात्र- 
तेजोविकारत्वेन रूपात्मत्वाच्चक्षुशब्देन रूपसामान्यग्रहणमिति भावः। चक्षुषो रूपात्मत्वमुपपादितं वार्तिके- 
'' यद्यद्धि रूप्यते किचिच्छब्दस्पर्शादिकं थिया । तत्तद्रूपमिति ज्ञेयं तैजसत्वाविशेषतः । । त्वाष्ट्रमेव हि सर्वत्र तेजो 
रूपादिलक्षणम्‌। तस्माद्विषयसामान्यं चक्षुःशब्देन भण्यते''।। १९-२०।। इति। बुद्धया रूप्यमाणेऽर्थे रूपशब्दप्रवृ- 
ततेरौचित्यद्योतनार्थो हिशब्दः। रूप्यमाणकार्यमात्रस्य रूपत्वे हेतुमाह-तैजसत्वेति। कार्यमात्रस्य तैजसत्वाविशे- 
षात्तस्य च रूपात्मत्वस्वीकारादित्यर्थः।। कथं कार्यमात्रस्य तैजसत्वं तदाह-त्वाष्ट्रमिति। सर्व हि कार्य सावित्रेण 
तेजसा पच्यमानमात्मानं लभते तथाच तदेव तदित्यर्थः। चक्षुषस्तैजसत्वेन रूपात्मत्वमुक्त्वा फलितमाह- 
तस्मादिति। एतेन प्रकाश्यमात्रमिति भाष्यं व्याख्यातम्‌। ४. धारकत्वात्‌। ५. तत्सामान्यात्‌। ६. 
उत्तरवाक्येद्वये । 


[1१ ह ३३] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ४११ 


अथ कर्मणामात्मेत्ये 'तदे 'षामुक्थमतो हि सर्वाणि 
कर्माण्युत्तिष्ठन्त्येतदेणा% सामैतद्धि सर्वे: कर्मभिः 
सममेतदेषां ब्रह्मृतद्धि सर्वाणि कर्माणि बिभर्ति तदे- 
तत्त्रय& सदेकमय* मात्माऽऽत्मो* एकः सन्ने तत्त्रयं 
अब कर्मो का आत्मा (शरीर) सामान्य है। यही इनका उक्थ है। इसी से सब कर्म उत्पन्न होते 
हैं। यह इनका साम है, क्योंकि यह समस्त कर्मो से सम है। यह इनका ब्रह्म यानी आत्मा है, क्योंकि यही 
समस्त कर्मो को धारण करता है। वह यह तीन होतेहुए भी एक आत्मा है और आत्मा भी एक होते हुए यह तीन 


सामैतद्धि सर्वे रूपैः सममेतदेषां ब्रह्मैतद्द्रि सर्वाणि रूपाणि बिभर्ति।। २।। 

अथेदानीं सर्वकर्मविशेषाणां मननदर्शनात्मकानां चलनात्मकाना च क्रिया- 
सामान्यमात्रे'ऽन्तर्भाव उच्यते। कथं, सर्वेषां कर्मविशेषाणामात्माः शरीरं सामान्यमात्मा- 
१55त्मनः कर्मेत्युच्यते। आत्मना हि शरीरेण कर्म करोतीत्युक्तम्‌/। शरीरे च “सर्व कर्माभि- 


तदपि *°प्रकाश्यमात्रमिति योजना।।२।। 

रूपप्रकरणानन्तर्यमथेत्युच्यते। क्रियाविशेषाणां क्रियामात्रेऽन्तर्भावं प्रश्नद्वारा स्फोरयति- 
कथमित्यादिना । आत्मशब्देनात्र शरीरनिर्वर्त्यकर्मग्रहणे ¦ *पुरुषविधब्राह्मणशेषमनुकूलयति-आत्मना 
हीति। *^तत्रैवोपपत्तिमाह-शरीरे चेति । 'श्तथा5पि कथमात्मशब्दः शरीरनिर्वर्त्यं कर्म ब्रूयादित्याशङ्कय 


अब शुक्ल-अशुक्ल आदि रूप विशेषों का 'चक्षुः' उपादान कारण है। “चक्षु' इस शब्द से 
चक्षु का सामान्य विषय चक्षुः शब्दवाच्य कहा जाता है, वह रूप सामान्य है, वह भी प्रकाश्यमात्र है। 
इसी से ही सभी रूप उत्पन्न होते हैं। यही इन रूप विशेषों का साम (सामान्य) है। यह ही सभी रूपों के 
सम है, यही इनका ब्रह्म यानी आत्मा है। यही सभी रूपी को धारण करता है।।२।। 

अब मनन, दर्शन आत्मक और चलनात्मक सभी क्रिया विशेषों का क्रिया सामान्य मात्र में 
अन्तर्भाव कहा जाता है। कैसे ? सभी कर्म विशेषों का आत्मा यानी शरीर सामान्य है। ' आत्मा' शब्द से 
शरीर का कर्म कहा जाता है। आत्म-रूपी शरीर के द्वारा ही कर्म करता है, ऐसा कहा जा चुका है। शरीर 


१. कर्मसामान्यम्‌। २. कर्मविशेषाणाम्‌। ३. शरीरम्‌। ४. उशब्दोऽप्यर्थः। ५. क्रियासामान्यैक्यमित्यर्थः। 
६. ननु कथमात्मा कर्मणामुक्थमिति विशेषतो व्यपदिश्यते तस्य सर्वोपादानत्वादित्याशङ्कयात्मशब्दार्थमाह- 
आत्मा शरीरमिति। शरीरविषयात्मशब्देनात्र तन्निर्वर्त्यं कर्मसामान्यं लक्ष्यत इति प्रतीकोपादनपूर्वकमाह- 
आत्मेति। तथा च वार्तिकम्‌-'' वाक्चक्षुःशब्दतो यद्वद्गृह्यते विषयस्तयोः। आत्मनो विषयस्तद्वदात्मशब्देन 
गृह्यते'' ।।२५।। इति। ७. शरीरस्य। ८. बृ0 उ0 १।४।१७। ९. सर्व कर्मेति। तदुक्तं वार्तिके- 
““ सर्वैन्द्रियपरिस्मन्दो व्यज्यते नः शरीरके । शरीरविषयस्तस्मादात्मेत्यत्राभिधीयते'' । । २६ । । इति। शरीरविषयस्त 
ज्जन्यपरिस्पन्द इति यावत्‌। अत्र प्रकृतवाक्ये।। १०. कार्यमात्रम्‌। ११. चतुर्थब्राह्मणे। १२. तत्रैवेति 
-अत्रात्मशब्दितदेहनिर्वर्त्यकर्ममात्रग्रह इत्यर्थः। १३. शरीरस्य कर्मनिर्वर्तकत्वेऽपि । 


४१२ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-६-३ ] 


तदेतदमृत२४ सत्त्येन च्छन्नं प्राणो वा अमृतं नामरूपे 
सत्त्यं ताभ्यामयं प्राणश्छन्नः ।।३।। 
इति प्रथमाध्याये षष्ठं ब्राह्मणम्‌। ।६ । । 
इति बृहदारण्यकोपनिषदि प्रथमोऽध्यायः।।९।। 
बृहदारण्यकक्रमेण तृतीयोऽयायः।।३।। 
है। वह यह अमृत सत्य से आच्छादित है। प्राण ही अमूत है और नाम-रूप सत्य हैं, उनसे यह प्राण 
आच्छादित है।।३।। 


व्यज्यते। 'अतस्तात्स्थ्यात्तच्छब्द कर्म कर्मसामान्यमात्रं सर्वेषामुक्थमित्यादि पूर्ववत्‌। 
तदेतद्यथोक्तं नाम रूपं कर्म त्रयमितरेतराश्रयमितरेतराभिव्यक्तिकारणमितरेतर- प्रलये 
संहतं रत्रिदण्डविष्टम्भवत्सदेकम्‌। केनाऽऽत्मनैकत्वमित्युच्यते। अयमात्माऽयं पिण्डः 


लक्षणयेत्याह-अत इति। 
*संक्षेपस्यापि संक्षेपान्तरमाह-तदेतमिति । तदेतत्त्रयं त्रिदण्डविष्टम्भवत्संहतं सदेकमिति संब- 
न्धः। कथं संहतत्वमत आह-इतरेतराश्रयमिति। “रूपं विषयमाश्रित्य नामकर्मणी सिध्यतः स्वातन्त्र्येण 


में ही सभी कर्म अभिव्यक्त होता है। इसलिए सभी कर्मों के देह में स्थित होने से (अजहत्‌ लक्षणा से) 
आत्मशदिब्त कर्म यानी कर्म सामान्य मात्र सभी कर्म विशेषों का उपादान कारण है, इत्यादि पूर्व के 
समान है। 

वह यह यथोक्त नाम रूप कर्म, यह तीनों का समुदाय इतरेतर आश्रित है, इतरेतर को अभिव्यक्ति 
का कारण है, इतरेतर में लीन होने वाले, त्रिदण्ड के विष्टम्भ (मिलकर अवस्थान) के समान संहत होकर 
एक ही है। किस रूप से एकत्व है, यह कहा जाता है। यह आत्मा यानी यह पिण्ड रूपी कार्यकरणसंघात 


१. अत इत्यादेः। आत्मशब्दितदेहस्य सर्वकर्मजनकत्वात्‌ सर्वकर्मणामात्मशब्दितदेहस्थत्वात्‌। अजहल्लक्षणयाऽऽत्म- 
शब्दितं कर्म । तदपि कर्मसामान्यमात्रमित्यर्थः। २. संहतमिति-सम्मिलितम्‌। उक्तं वार्तिके-' आश्रयाश्रयिभावेन 
नामरूपक्रियात्मनाम्‌। एकार्थानां सतां तेषां संहतिः स्याच्छरीरके । ।'' एकार्थानामेकस्य भोक्तुः 
सुखादु :खापरदत्वे नेकशरीरारम्भकत्वेनावस्थितानामित्यर्थ: । क 
आश्रयाश्रयिभावेनावस्थानवत्‌। ४. संक्षेपस्यापीति-नामरूपकर्मात्मना संक्षिप्तस्यापि जगतः 
पुनः संक्षेपान्तरमित्यर्थः। ३. इतरेतराश्रयमिति विशेषणस्य तात्पर्यं वदन्‌ नामकर्माश्रयत्वं रूपस्य प्रदर्शयति- 
रूपमिति। तदुक्तं वार्तिके-' ' रूपमेव प्रतिष्ठा स्यात्सर्वदा नामकर्मणोः। न हि रूपमनाश्रित्य विद्येते नामकर्मणी '' 
।।३०।। इति। सर्वदा दैहिकयोर्ईयोः सत्त्वावच्छिन्नकाले । तत्र युक्तिमाह-न हीति। तयोरस्वातन्त्र्यादित्यर्थः । । 


[ १-६-३] बृहदारण्यकोपनिषत्‌ ४१३ 


१कार्यकरणात्मसंघात'स्तथाऽन्नत्रये व्याख्यात एतन्मयो वा अयमात्मेत्यादिना। एताव- 
द्वीदं सर्वं व्याकृतमव्याकृतं च यदुत नाम रूपं कर्मेत्यात्मा* “उ एकोऽयं कार्यकरणसंघातः 
सन्नध्यात्माधिभूताधिदैवभावेन व्यवस्थितमेतदेव त्रयं नाम रूपं कर्मेति। 


निर्विषययोस्तयोः सिद्धयदर्शनान्नामकर्मणी चाऽऽश्रित्य रूपं सिध्यति। न हि ते हित्वा किंचिदुत्पद्यत 
*उत्यर्थ:। वाचकेन वाच्यस्य तेने°तरस्य ताभ्यां च क्रियायास्तया तयोरपेक्षादर्शनादन्योन्यमभिव्यञ्जक- 
त्वमाह-इतरेतरेति। सति नाम्नि रूपसंहारदर्शनादूपे च सति नामसंहारदूष्टेः सतोश्च तयोः कर्मण- 
स्तस्मिश्च सति तयोरुपसंहारोपलम्भादितरेतरप्रलयमित्याह-इतरेतरप्रलयमिति। त्रयाणामेकत्वं 
विरुद्धमिति शङ्कित्वा परिहरति-केनेत्यादिना। कथं कार्यकरणसंघातात्मना त्रयाणामेकत्वं तत्राऽऽह 
-तथेति। नामरूपकर्मणां कार्यकरणसंघातमात्रत्वेऽपि ततो व्यतिरिक्तं संघातादन्यत्स्यादित्याश- 
ङ्क्याऽऽह-एतावदिति। नामादित्रयस्य संघातमात्रत्वे कथं “व्यवहारा*साकर्यमित्याशङ्कयाऽऽह- 
आत्मेति। संघातोऽयमात्मशब्दितः स्वयमेकोऽपि सन्नध्यात्मादिभेदेन स्थितं त्रयमेव '*भवतीति 
व्यवहारासांकर्यमित्यर्थः । 


रूप से तीनों को एकता है, ऐसा अन्नत्रय प्रकरण में ' एतन्मयो वा अयम्‌ आत्मा इत्यादि के द्वारा व्याख्या 
की जा चुकी है। यह व्याकृत और अव्याकृत सब जगत्‌ इतना ही है जो यह नाम, रूप और कर्म है। यह 
आत्मशब्दित संघात भी स्वयं एक होता हुआ भी अध्यात्म, अधिभूत और अधिदैव भाव से व्यवस्थित यह 
नाम रूप कर्म रूपी तीन का समुदाय है (अतः व्यवहार का सांकर्य नहीं है) । 


१. कार्येति-प्रत्यक्षोपलब्धकार्यकरणसंघातात्मना त्रयाणामेकत्वमिति यावत्‌। 
२. तथेति-कार्यकरणसंघातो यथोक्तत्रयात्मकस्तथाऽन्नत्रये (तत्प्रकरणे) एतन्मय इत्यादिना व्याख्यात इत्यन्वयः । 
देहस्य त्रयात्मत्वं न केवलं प्रत्यक्षं वाक्यीयमपीति भावः। ३. बृ0उ0 १.५.३.। ४. देहः। ५. अपि। 
६. इत्यर्थ इति-एवं कर्मणो नामरूपाश्रयत्वमुक्तं वार्तिके-' ` प्राण एव प्रतिष्ठैवं सदा स्यान्नारूपयोः। प्राणै- 
कात्म्याश्रयाद्यस्मादात्मलाभः सदा तयोः'' । ।३१ । । इति । एवं रूपस्य नामकर्माश्रयत्ववदित्यर्थ : । प्राणस्य क्रिया- 
सामान्यात्मना नामरूपाश्रयत्वे हेतुमाह-प्राणेति। नामरूपयोर्देहस्थयोः सत्त्वं सदा प्राणाधीनमिति प्राणस्य 
तदाश्रयत्वोक्तिरित्यर्थः।। नाम्नो रूपाद्याश्रयत्वमपि तैरेवोक्तं-' ` तद्वद्वागाश्रयत्वं च तयोः स्याद्रूपकर्मणोः। वाचा 
प्रकाश्यमाने ते प्रयुज्येते यतः सदा '' ।।३२।। इति। रूपस्य कर्मणश्च प्रत्येक मितरेतराश्रयत्ववदित्यर्थः। वाक्छब्दस्य 
नाममात्रस्य रूपाद्याश्रयत्वे हेतुमाह-वाचेति। न हि रूपस्य कर्मणश्चाप्रकाशितस्य क्वचिद्विनियोगस्तेन प्रकाश्य- 
योस्तयोर्युक्तं प्रकाशकाश्रयत्वमित्यर्थः।। ७. वाचकस्य। ८. नामादीनाम्‌। ९. भिन्नत्वेन व्यवहरणम्‌ । 
१०. नामरूपकर्मात्मकमेव। ११. भवतीति-एकस्यैव देहस्य कृतस्त्रिरूपत्वमत आहुर्वार्तिके-' ' नामरूपक्रिया- 
भिन्नो देहोऽयं गृह्यते यतः।।३४।। इति। नामादिभिन्नस्य देहस्य गृह्ममाणत्वादित्यर्थः। नामादिव्यतिरेकेण 
तस्यागृह्यमाणत्वादिति यावत्‌। अभिन्न इति च्छेदे तु सरला योजना। भिन्नशब्दस्य संभिन्नार्थत्वे तु सरलतरेति 
द्रष्टव्यम्‌ । तथा च वनवृक्षवत्‌ समुदायविवक्षयाऽयं देह इति व्यवहार: । समुदायिविवक्षया त्वपरत इति तदसाङ्कर्य- 
मित्यभिप्रेत्याह-इति व्यवहारासाङ्कर यमिति । 


४१४ सटिप्पणटीकाद्वयसंवलितशाङ्करभाष्यसमेता- [ १-६-३] 


तदेतद्वक्ष्यमाणम्‌। अमृत सत्त्येन च्छन्नमित्येतस्य वाक्यस्यार्थमाह-`प्राणो वा 

अमृतं करणात्मकोःऽन्तरुपष्टम्भक आत्मभूतोऽमृतोऽविनाशी। नामरूपे सत्त्यं कार्यात्मके 

शरीरावस्थे क्रियात्मकस्तु प्राण“स्तयोरुपष्टम्भको बाह्याभ्यां शरीरात्मकाभ्यामुपजनापा- 

यधर्मिभ्यां `मर्त्याभ्यां छन्नोऽप्रकाशीकूतः। "एतदेव °संसारसतत्त्वम“विद्याविषयं प्रदर्शितम्‌। 
अत ऊर्ध्व विद्याविषय आत्माऽधिगन्तव्य इति चतुर्थ आरभ्यते। । ३।। 

इति बृहदारण्यकभाष्ये प्रथमाध्याये षष्ठं ब्राह्मणम्‌। । ६ । । 
इति श्रीगोविन्दभगवत्पूज्यपादशिष्यस्य परमहंसपरित्राजकाचार्यस्य श्रीशंकरभगवतः 

कृतौ बृहदारण्यकभाष्ये प्रथमोऽध्यायः ।।१।। 


एकस्मिन्नपि संघाते *कार्यकरणरूपेणावान्तरविभागमाह-तदेतदिति । आत्मभूतस्त'`स्योपाधि- 
त्वेन स्थित इति यावत्‌। अविनाशी स्थूलदेहे गच्छत्यपि यावन्मोक्षं न गच्छतीत्यर्थः। सच्च त्यच्च सत्त्यं 
भूतपञ्चकं तदात्मके नामरूपे इत्याह-नामेति। करणयाथात्म्यं कथयति-क्रियात्मकस्त्विति । 
पञ्जीकृतपञ्चमहाभूतात्मक तत्कार्यं सर्व सच्च त्यच्चेति व्युत्पत्तेः सत्त्यं वैराजं शरीर कार्यमपञ्जी- 
कूतपञ्चमहाभूततत्कार्यात्रककरणरूपसप्तदशकलिङ्गस्य सूत्राख्यस्याऽऽयतनं तस्यैवाऽऽच्छादक 'भ्तत्खल्व- 
नात्माऽपि स्थूलदेहच्छन्नत्वाददुर्विज्ञानं` तेनापि** च्छन्नं प्रत्यग्वस्तु सुतरामिति तज्ज्ञानेऽवहितेर्भाव्यमिति 
भावः । इदानीमविद्याकार्यप्रपञ्चमुपसंहरति-एतदिति। **अविद्याविषयविवरणस्य '“वक्ष्यमाणोपयोग- 
मुपसंहरति-अत इति । प्रपञ्चिते सत्यविद्याविषये ततो विरक्तस्याऽऽत्मानं विविदिषो**स्तज्ज्ञापनार्थ 
चतुर्थप्रमुखः संदर्भो भविष्यति। '*तस्मादविद्याविषयविवरणमुपयोगीति भावः।।३।। 

इति बृहदारण्यकभाष्यटीकायां षष्ठं ब्राह्मणम्‌।।६।। 
इति श्रीमत्परमहंसपरि व्राजकाचार्यश्रीशुद्धानन्दपूज्यपादशिष्येण भगवदानन्दज्ञानेन 
कृतायां बृहदारण्यकोनिषद्भाष्यटीकायां प्रथमोऽध्यायः।।१।। 


उस इस (प्राणात्मक सौत्र शरीर) का आगे कथन किया जाता है। ' अमृत सत्य से ढँका हुआ है' 
इस वाक्य के अर्थ को कहते हैं- लिङ्गात्मा करणात्मक प्राण ही अमृत है। अन्दर धारण करता हुआ 
आत्मा को उपाधि रूप से स्थित वह अमृत अविनाशी है। शरीर में अवस्थित कार्यात्मक नामरूप ही सत्त्य 
(पृथिवी आदि ३ भूत सत्‌, वायु-आकाश त्यत्‌) है। बाह्य उपजन और अपाय के धर्मी शरीरात्मक 
विनाशी नामरूप के द्वारा दोनों के उपष्टम्भक (धारक) क्रियात्मक प्राण छन्न यानी अप्रकाशित है। यह 
ही अविद्या का कार्य संसार का स्वरूप प्रदर्शित किया गया। इसके आगे विद्या का विषय आत्मा जानना 
चाहिए, इसलिए चतुर्थ अध्याय का आरम्भ किया जाता है।।३।। 

।। प्रथम अध्याय के षष्ठ ब्राह्मण की भाष्यव्याख्या सम्पूर्ण । । 


१. प्राणात्मक सौत्रं शरीरमित्यर्थः। २. लिङ्गात्मैव। ३. अन्तः सन्‌ धारकः। ४. नामरूपयोः। ५. 
विनश्वरनामरूपाभ्याम्‌। ६. देहद्वयात्मनोपसंहतमेव। ७. संसारस्वरूपम्‌। ८. अविद्याकार्यम्‌। ९. 
कार्यकरण इति यावत्‌। १०. आत्मनः। ११. सूक्ष्मशरीरम्‌। १२. अप्रत्यक्षम्‌। १३. अपिना स्थूल- 
समुच्चयः। १४. अविद्याकार्यप्रपञ्चनस्य। १५. वक्ष्यमाणे तत्त्वज्ञाने य उपकारस्तं दर्शयति। १६. 
आत्मयाथात्म्यबोधनार्थम्‌। १७. तस्मादित्यादि- प्रपञ्चिताविद्याकार्यस्यात्मज्ञानोपयोगिवैराग्यप्रतियोगित्वा- 
त्तत्कार्यप्रपञ्चनमात्मज्ञानोपकारकमित्यर्थः । 


